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El extensg y documentadp PREAMBULO con que D. Josf Maria
QuINTANA da pase a su magnifica traduccidn de la obra LECCIONES DE
FILOSOFIA DE LA HISTORIA, de HEGEL, nos exime de comentario
respecto a la obra, si bien queremos justificar la razén por la cual ha sido
incluida en la coleccion PODIUM, cuyo lema es OBRAS SIGNIFICA-
TIVAS

El intento de dar un sentido filoséfico al desarrollo histdrico no es
nuevo. San Agusiin, Bossuet, Vico, Kant y Herder entre otros anteriores
y los actuales Spranger, Toynbee y Sorokin son cumplidos ejemplos., HE-
GYL destaca entre ellos por su acusada personalidad. En [a FILOSOFIA
DE LA HISTORIA gueda plasmado totalmente su sisterna filoséfico, vi-
nlendo de la region de lo abstracto a vestirse con un ropaje concreto y
humano y es, por tanto, la mejor via para penetrar en su estudioc. Ahora
blen, si la importancia de un sistema se debe juzgar por la amplitud del
horizonte metddicamente explorado y por la profundidad de la resonancia en
rl propio tiempo, la filosofia de HEGEL es significativa en el siglo x1x. Pero
indrpendientemente de su desarrollo, para y contrahegeliono, que se ha
suscitado en la historia especifica y técnica de la filosofia, para darse
ruenta de su significacién en nuestro siglo, basta pensar en el hecho de
que se han apoyado en elln para obtener una justificacion légica y cultural
las nuevas ideologias politicas tales como el constitucionalismo conserva-
dor, el liberalismo, el socialismo marxista y el nacionalismo de manera
Que se puede afirmar que el siglo de HEGEL estd lejos todavia de haber

luaparecido.
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enciclopedia de las ciencias filoséficas da cima a su plan de editar manuales
de sus lecciones universitarias. HEGEL es ya una figura importgnie, y por
eso en 1818 es llamado a Berlin para ocupar la cdtedra que, por su muerte,
habia dejado vacante Fichte,

Este periodo (1818-1831) es el que marca la cumbre de la labor filosdfica
de HEGEL y del influjo que ejercid, Se vio rodeado de una multitud de valio-
sos discipulos. En 1821 publicé la Filosofia del derecho. Editd por tercera
vez la Enciclopedia y reelabord la Légica. Cuando preparaba una segunda
edicién de la Fenomenologia y un escritc sobre las pruebas de la existencia
de Dios, murié inopinadamente del célera, en 1831, El cementerio donde
reposan sus restos, junto con los de Fichte y muchos alemanes ilustres, se
halla actualmente en Berlin Oriental.

' , : LA FILOSOFIA DE HEGEL

EL IDEALISMO ALEMAN

Después de la muerte de Kant, aparece la corriente filoséfica que se ha
llamado justamente el idealismo alemin, representada por tres grandes
figuras escalonadas: Fichte, Schelling y Hegel, Esta corriente nace direc-
tamenie de la critica kantiana del conocimiento humano, y, pese a la
supuesta actitud antimetafisica del maestro, se hace ahora uma metafisica
pura, vibrante y de altos vuelos como acaso no se habia hecho nunca con
tal andacia e intensidad. No en vano es ésta la época del Romanticismo, cuyo
entusiasmo prende también, por lo que se ve, en la especulacion filoséfica,
qite no se detendrd ante las tesis mds arriesgadas.

El idealismo consiste en reducir toda la realidad existente a lo puramente
espiritual, que ostenta no solo la primacia de todo lo real, sino también su
rafz ultima. En esto vienen a coincidir nuestros tres fildsofos, si bien cada
uno de ellos lo entiende de una manera bien distinta. Sus respectivos sistemas,
del modo mds esquemdtico, podrian expresarse como sigue, Para FICHTE,
la dinica realidad existente es el Yo (o espiritu pensante), el cual, para el
despliegue de sus necesidades (mds bien de tipo ético), “pone” el No-yo o
realidad natural externa que, al ser antitética a la realidad interna del Yo,
desencadena un procese dialéctico que constituye el devenir de todo cuanto
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ol sujeto y es puesto en éste: no existe mds que el Yo (“subjetivismo™ de
Fichte). 2.2) Se prescinde del sujeto, por cuanto la Naturaleza entera (el
conjunta de todos los objetos) no es mds que un espiritu o sujeto pensante
{“objetivismo” de Schelling). 3.%) No hay por qué oponer sujeto y objeto ni
tratar de reducir lo uno a lo otro, pues, de hecho, lo que llamamos “pensar”
y “ser"” son mna y la misma cosa: la realidad existente no es otra que la del
pensamiento, Y, por lo mismo, si el espiritu pensante es lo iinico que existe,
“todo lo racional es real, y todo. lo real es racional”. Tal es la tesis de HEGEL,

EL SISTEMA FILOSOFICO DE HEGEL

Segtin Kant, el pensamiento pone el objeto (no lo refleja o acoge, como
afirma lu filosofia tradicional); y si este objeto es objetivo o real, forzosa-
mente el pensamiento es el objeto mismo, Tal es {a conclusion que saca
HzGEL, Pues si el espiritu no puede conocer nada que esté fuera de si mismo
(o cual es evidente de por si), hay gue concluir que todo es espiritu, pensa-
miento, Veamos las palabras clarisimus con que HEGEL expone esta doctring
suya en sus Lecciones de filosofia de la historia, al hablar de la Hustracién
francesa: “Se da en si la unidad del pensamiento con lo otro, pues la razén
es el fundamento substancial tanto de la conciencia como de lo externo y
natural. Lo que se halla frente al yo, pues, no es ya algo situado mds alld
de él, no es de otra naturaleza substancial”; “el espiritu conoce que la natu-
raleza y el mundo deben también rener una razén en ellos, pues Dios los ha
cteado racionales”.

Para HEGEL, pites, no existe mds que una cosa: la Razon, el Espiritu, la
Idea. No se irata de una razén subjetiva (la humana, por ejemplo), sino de
una Razdn universal que es lo Absoluto, El pensar humano se halla inmerso
en este pensdar cdsmico, que es el todo existente en la realidad. Puede verse
aqui tanto un panteismo como un ateismo; y, desde luego, un idealismo
“absoluto”.

Todos los sistemas del idealismo alemdn tienen un cardcter dindmico:
hablan del espirity como poseyendo un movimiento interno, que es dialée-
tico, creador v progresivo. Con lo cual dichos sistemas nos ofrécen otros
tantos procesos evolutivos que explican el desarrollo creativo que ha dado
lugar a la formacion del universo. En el sistema de HEGEL este cardcter se
hace particulurmente esencial. El Espiritu del mundo (como auténtico “inte-
lHectus archetypus™) crea las cosas al pensarlas (pues, no lo olvidemos, las
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(que es la oriental), la religidén individual-espiritual (la judia, la griega y la
romana) y la religion absoluta (el cristianismo). En el desarrollo histérico de
la filosafia menciona también HEGEL los distintos sistemas y coloca el suyo
propio como cima, coronacion y sintesis de todos ellos.

Mds que el armazdn de su sistema, lo que interesa de HEGEL, y lo que
mayor influencia ha ejercida, es el conjunta de ideas de detalle que, con
ocasion de aquel, ha desarrollado en torno a las instituciones culturales y
sociales que funcionan en la Humanidad. Merece destacarse su idea sobre el
Estado. La “moralidad objetiva” comprende sus tres consabidos momentos
que son la familia, la sociedad y el Estado, Sélo con este pequefio esquema,
y teniendo en cuenta el sentido evolucionista de la dialéctica hegeliana, vemos
ya qie el Estado se halla por encima de la sociedad, de la familia y, por
supuesto, del individuo. HEGEL ha sentado las bases filosoficas del “esta-
tismo” mds absoluto y furibundo. El Estado es la realizacion de la idea
moral; es la mds excelente de las realidades prdcticas que hay en el mundo
y, en consecuencia, hay que subordinarlo y sacrificarfo todo a sus fines. Esta
doctrina queda expresada de un modo bien preciso también en las Lecciones
de filosofia de la historia, donde se dice que “el supremo deber de los indi-
viduos es el subordinar a las leyes sus voluntades particulares [...] la con-
viccion debe ser, ademds, la de que no hay nada mds excelso ni mds sagrado
que el modo de sentir y querer del Estado”; “aun cuando religién y Estado
sean distintos segun el contenido, son no obstante, en su raiz, wuna misma
cosa”, pues “el Estado es la ldeq diving tal como se da en la tierra"; se
comprende, asi, que “todo valor y toda realidad espiritual que el hombre tiene
la posee inicamente gracias al Estado”.

Seria interesante seguir a HEGEL en ofras de sus teorias, pero no es
posible, Diremos tan solo que, para él, el valor supremo no lo constituye la
religion, sino la filosofia. Pues no se mira agui la religion como una relacion
personal del hombre con Dios, sino como una fase mds de la evolucion de
la Idea en su lubor de hacerse consciente. Y neo es en la religion donde lo
logra en el mds alto grado, sino en la filosofia, que es la fase siguiente y
ultima. Pues es en la filosofia que la Idea “se piensa a si misma”, con lo
cual se viene a dar cima y a cerrar el sistema.

N

16







libres, pero reina aiin la esclavitud; por dltimo, en el Estado cristiano-germd-
nico todos Hegarn a ser libres. Se hace casi apasionante ir siguiendo paso a
paso, con HEGEL, este proceso histdrico en que el espiritu humano se va
liberando cada vez mds. En los pueblos salvajes y orientales los individuos
se hallan coaccionados a una obediencia puramenie exterior; en Roma, quedan
aiin sacrificados a exigencias meramente fjuridicas v colectivas; con el cristia-
nismo, en cambio, aparece la “interioridad” del hombre; los pueblos ger-
mdnicos enarbolan la bandera de la libertad, pero el sistema feudal da lugar
a muchas arbitrariedades por parte de los sefiores; las monarquias de princi-
plos de la Edad Moderna acaban con el despotismo de estos; el protestan-
tismo (de cufio germdnico) quiere liberar las conciencias de la autoridad
papal ¥ les confiere autonomia gracias al “libre examen”. La Reforma hizo
también al Estado independiente del poder eclesidstico, y, al permitir asi una
organizacidn politico-social adecuada, hizo innecesaria —segiin HEGEL— en
Alemania una revolucién como la que estallé en Francia en 1789, que tuvo
en las naciones romdnicas la importanie mision de acabar con los grandes
privilegios nobiliarios, implantando el liberalismo y los “derechos del hom-
bre”. La libertad de pensamiento habia comenzado con el racionalismo y se
consumo con la Hustracidn. (Aqui acaba el ciclo histérico considerado por
nruesiro autor),

HEGEL, aficionado desde su juventud al conocimiento de los fenémenos
historicos, encontrd en ellos materia suficiente como para ayudarle en la
concepcion de su sistema de un evolucionismeo idealista. Pues no vayamos a
ser tan ingenuos de creer que empezd por imaginar de un modo apridrice
dicho sistema y luego, como por casualidad, se encontré con gue la fenome-
nologia histdrica encajaba bien con él. Muy al contrario, lo gue hacen los
grandes filésofos, y HEGBL con ellos, es partir de la observacion de la reali-
dad, a la que tratan de interpretar profundamente en sus teorias filoséficas.
En el caso concreto de la historia, lo que les importa es descubrir, debajo
del acervo de los episodios histdricos, las leyves generales que los presiden, las
fuerzas que los impulsan y la meta hacia la cual tienden. Este es cabalmente
el cometido de la filosofia de la historia. Diversos autores han interpretado
a su manera el devenir histérico: San Agustin ha visto en éste un providen-
cialismo; Vice, una repeticién sucesiva de un ciclo de tres periodos; Spengler,
un proceso de tipo bioldgico; y asi podriamos seguir con Toynbee, Herder,
Bossuet, etc,

Por lo que toca a la posicion de HEGEL, la conocemos ya: “Lo hnico que
interesa a la filosofia es el esplendor de la Idea que brilla v se refleja en
la historia universal®, escribe 6l. Y este brillo es cada vez mds claro; este
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historia, ni mds ni menos, en el que no falta ni la erudicién ni la arécdota.
Cierte que algunos de sus datos resultan anticuados, peroc, en su conjunto,
constituyen ung obra de lectura tan amena como provechosa. Los criterios
con que el aqutor juzga los hechos son muy personales, pero esto tiene tam-
bién su gracia; para el lector de habla espafiola ofrecen el interés de encarnar
una mentalidad racionalista, germdnica y protestante con ribetes, casi, de
fanatismo.

Estamos aludiendo a las sugestivas ideas personales esparcidas por HEGEL
en su libro, Unicamente queremos subrayar unas cuantas de ellas de un
modo expreso; se trata de un grupo de ideas que, muy arraigadas en ciertos
sectores del pueblo alemdn, influyeron de un modo real y decisive, hace
treinta o cuarenta afios, en la historia de este pais y en la de todo el mundo.
Concretamente, son algunas de las que constituian el afma del programa poli-
tico del Tercer Reich y animaban las ambiciones de sus principales diri-
gentes, Estas ideas pudieron tener su primer origen en los Discursos a la
Nacidn alemana escritos por Fichte. Mds tarde, como es sabido, hallaron en
Nietzsche un teorizador y un divulgador, Penetraron en la mentalidad popu-
lar y desencadenaron (con Rosenberg) una especie de delirio nacional, la
persecucion y la guerra. Pero lo que es menos sabido es que tales ideas se
encuentran ya, de un modo expreso, lambién en HEGEL; con todo lo cual no
nos sorprende que lHegaran a calar tan hondo en la mentalidad colectiva y
en los lideres nacionales. Dichas idens podrian resumirse como sigue: 1.2)
Estatismo, o superioridad del Estado, a cuyos fines hay que subordinarfo
todo. Esta tesis la hermnos tratado ya antes; de ella puede derivarse el totalita-
rismo. 2.9) Defensa’y aceptacion de los principios maquiavélicos: al Estado
Ie estd permitido todo para el logro de sus objetivos. 3.2} El culto al héroe.
HEGEL no disimula nunca su admiracién por los grandes personajes de la
historia: les profesa una especie de culto estético que no se funda en la
legitimidad de los fines que persiguieron dichos individuos. Cabe ver aquf un
auténtico precedente de lo que Nielzsche caracterizard como el “superhom-
bre”, que lo arrolla todo y que se sitha mds alld del bien y el mal; pues,
segun HEGEL, una personalidad de la historia universal “vive entregado, sin
miramiento alguno, ¢ un fin determinado. Ocurre, por lo mismo, que tal
individuo trata con ligereza otros importantes y hasta sagrados intereses, y
esta conducta cae ciertamente bajo la censura ética. Pero una gran figura
debe aplastar unas cuantas flores inocentes y demoler alguna cosa en su
camino”. 4°) Racismo: hay ung preocupacion por la pureza de la raza,
distinguiendo entre los pueblos germdnicos puros y los que no lo son., 5.°)
Superioridad de la raza germanica sobre las demds razas. Ya entre los
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dos durante estas lecciones por distinguidos discipulos de HeceL. Estos apun-
1es habian de servir iinicamente para completar el cuaderno manuscrito del
autor.

Es ast como se realizaron dos ediciones distintas de la obra. La primera
en 1837, a cargo del jurista Eduardo Gans, uno de los discipulos; muerio éste,
tuvo lugar Ia segunda, en 1840, llevada a cabo por Carlos Hegel, hijo del
filésofo. Esta segunda edicidn fue muy diferente de la primera, pudiendo
ser considerada como una reelaboracién de toda la materia del libro. Su
rasgo mds visible es que constituye una ampliacidon de dicha materia, pues
contiene 101 pdginas mds que la primera edicién, consecuencia de las mu-
chas afiadiduras y explicaciones introducidas. Pero, aparte de esto, las dos
ediciones se distinguen por el enfogque dado a la obra. Pues Gans utilizé con
preferencia las lecciones profesadas por HEGEL en sus ultimos afios, cuando
se dirigia a un auditorio estudiantil que estaba ya familiarizado con sus ideas
vy que conocia su doctrina, por lo que el maestro podia hablar va de un modo
mds empirice y popular, permiliéndose divagaciones; en cambio, en sus pri-
meros aiios de ensefianza cuidé mds de lo puramente teérico y de exponer
los principios de sus doctrinas, y es a esta época a la que se atuvo Carlos
Hegel para la segunda edicién. Por lo mismo, éste wiilizé bdsicamente el
manuscrito de su padre, y acudié a los apuntes de los discipulos para ciertos
detalles de complemento; Gans, por el contrario, los utilizé ampliamente
(su propensién a acudir a las lecciones dadas en los dltimos afios se explica
porque fue solamente en ellos que HEGEL pudo explicar la materia referente
a las Edades Media y Moderna).

Por todo lo dicho, se aprecia ya la superioridad que ofrece la edicién de
Carlos Hegel sobre la de Gans, puesto que la completa. Y si hemos de creer
su aflirmacion de que todo lo gque afladié a esta iltima lo tomé de los ma-
nruscritos de su padre (cosa de la cual algunos se permiten dudar), debemos
considerar el texto de la edicién de Carlos Hegel coma el auténtico. Esta
segunda edicién fue reproducida en una tercera, en 1848, realizada también
por el hijo del fildsofo; solo que esia wltima adolece de varios errores tipo-
grdficos, por lo que es la segunda edicién, de 1840, la considerada como
candnica. Fue reeditada en 1907 por Fritz Brunstid en la editorial Reclam, de
Stuttgart; sus innovaciones no afectaron para nada al texto, pues se limitaron
a hacer alguna pegueiia enmienda, a cambiar la antigua puntuacién por oira
mds adaptada a las reglas modernas y al sentido del texto, a seccionar algunos
pdrrafos excesivamente largos y a subrayar aIgunas frases mds importantes.
La editorial Reclam ha hecho postenores retmpre.wones de esta edicién, por
ejemplo la de 1961. Lo .






c E LA PRESENTE EDICION Y TRADUCCION

Pese a estas magnificas ediciones espafiolas que acabamos de resefiar se
kalla de sobra justificado el hecho de que EpICIONES ZEUS, de Barcelona, en
su coleccidn PopluM, se decida a lanzar la edicion presente, basada en una
nrueva traduccion de la obra de HEGEL, Pues tengamos presenle que la ira-
duccidn editada por Revista de Occidente corresponde a la edicién alemana
de Lasson, mieniras que la que ahora publica EDICIONES ZEUS corresponde a
la de Brunstéid. Considerando lo que deciamos poco ha sobre las diferencias
entre ambas, se comprende perfectamente la oportunidad y el acierto de esta
empresa. Pues, segun comentdbamos, la edicién de Bruntstid no ha sido
anulada por la de Lasson, y la prueba es que continia reeditdndose en
Alemania; es otra versién existente de la misma obra, otra expresidn del
pensamiento de HEGEL que no deben dispensarse de conocer los que se afa-
nan por entender mejor a dicho fildsofo, Por eso hay que saludar con jibilo
esta posibilidad que hoy se ofrece también a los estudiosos de habla es-
pafiola.

La presente edicion quiere reproducir el textio de Brunstid con toda
exactitud, incluso en detalles como el subrayado de palabras o frases y
en los mismos signos de puninacién, que han sido respetados siempre que
se ha hecho posible. Las innovaciones que hemos introducido son minimas:
entrecomar los titulos de obras citadas y las frases o palabras en algin
idioma extranjers; hemos multiplicado los puntos aparte, subdividiendo ast
las ideas de los largos pdrrafos para hacer mds fdcil y menos fatiposa su
lectura. Este afdn de hacer mds inteligible la obra ha side nuestra mayor
preocupacion; para ello, alguna vez hemos introducido en el texto unas pala-
bras complementarias que permitieran entender mejor ung frase algo trun-
cada; y, sobre todo, hemos afiadido una gran cantidad de titulos y subtitulos
que rompieran los interminables pdrrafos de HEGEL y los agruparan por
temas. Pero léngase presente que lodas estas afiadiduras nuestras son muy
fdciles de reconocer, pues las hemos puesto siempre entre corchetes [...]

La traduccién misma hemos procurado hacerla lo mds cefiida posible al
texto, por tratarse de una obra cldsica. Cuando nos hemos encontrado con
ung palabra para cuyo concepto no halidbamos una expresién castellana
adecuada, fa henos acompafiado de su correspondiente término alemdn a fin
de que el lector pueda hacerse cargo del sentido exacto expresado por el
autor, José Gaos, al comienzo de su traduccion, habla de lo costoso que se
hace hallar una palabra castellana que corresponda exactamente al signifi-
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quiere el cumplimiento del deber, se somete a una obligacion moral); la
Sittlichkeit, en cambio, es el conjunic de normas “objetivas” legisladas puara
el gabierno personal de los individuos (es la concrecidn de Ia moral universal,
que da un contenido a la moral subjetiva; consiste en la obediencia a las
normas establecidas por los cédigos morales vigentes en la sociedad y que
fijan las leyes y costumbres). —Existen los dos adjetivos moralisch y sittlich
correspondientes a los dos mencionados nombres y concepios; pero para no
complicar mds las cosas los hemos traducido indistintamente por moral o
por ético, pues su auténtico significado queda ya precisado por el contexto.

Aparte de estos citados términos técnicos hegelianos, en el texto se hallan
ofros que son dificiles, mds que de traducir, de entender adecuadamente por
el lector. Pues se trata de unos vocablos gue HEGEL usa con suma frecuern-
cia, y en un sentido tan abstracto que le defan a uno perplejo las primeras
veces que lropieza con ellos. Vamos a referirnos a los principales y mds
frecuentes, para prevenir al lector y darle alguna pista que lo oriente.

Uno de elios es, precisamente, la palabra abstraki, que significa abs-
tracto, El sentido dificil de acotar en el que dicho adjetivo se emplea puede
apreciarse, por ejemplo, cuando se dice que los romanos ejercieron una domi-
nacion “abstracta™, porque se basaba en la “fria abstraccién del dominio
y del poder”, los cuales eran buscados por st mismos, sin que se encaminaran
al bien de los individuos concretos.

La palabra Moment la hemos traducido por momento, pero su verdadero
significado serd, segun los casos, alguno de los siguientes: caracteristica, cardc-
ter, elemento, fase (evolutiva), manifestacién de un rasgo, aspecto, peculia-
ridad, sitnacidn (debida a la presencia de glgiin factor especial), hito, elapa,
forma. Pongamos un efemplo de HeGEL: la religién puede ofrecer estos
diversos “momentos”™ (sucesivos): hechiceria, idolatria, monoteismo, culto a
un Dios espiritual y personal.

Inhalt, ¢ contenido, se aplica a lo gue, de un modo muy amplio, estd
contenido implicita u originariamente en. otra cosa, sirviéndole de base. Muy
a menudo podria traducirse por elemento, substancia, materia (prima).

Bestimmung Jo fraducimos por determinacién (en contadus ocasiones por
finalidad)., Es una de las palabras mds usadas por HEGEL y mis dificiles de
precisar su designacidn, que a menudo serd la del “cardcter’” que tiene una
cosa o el “rasgo, peculiaridad o capacidad™ que le son propios.

Kreis lo hemos traducido por circulo en el sentido de “grupo” o “am-
biente” (de modo parecido a cuando hablamos nosotros, por ejemplo, de un
circulo artistico, literario, eic.).

La palabra Natiirlichkeit se fraduce normalmente por “naturalidad”. Pero
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Tucidides y otros parecidos historiadores, los cuales narraron sobre todo

las acciones, sucesos y situaciones que presenciaron y cuyo espiritu habian

percibido ellos mismos, y trasladaron al reino de la mental representacion

‘ aquello gque habia sucedido en el exterior. De este ifestacion

externa viene frasplantada al concepto interior. Asi es como también el

poeta elabora, para la idea, la materia presente en su sensacién. Por supuesto

que ese tipo de historiadores se han servido también de informaciones y

relatos de otros (no es posible que un hombre solo lo vea todo), pero Unica-

mente a la manera como ¢l poeta utiliza a modo de ingrediente el lenguaje

culto, al que tanto debe. Los historiadores recogen lo que fugazmente pasa

y lo depositan en el templo de Mnemosina para la inmortalidad. Las leyen-

‘ das, romances y demds narraciones transmitidas por via de tradicién deben

o ser excluidas de esa simple historia, pues son formas algo confusas y, por

ende, privativas de pueblos incultos. Debemos ocuparnos aqui de pueblos

que sabian lo que eran y lo que querian. El suelo de una realidad percibida

0 perceptible proporciona un fundamento més firme que el de una fugacidad

en la gue crecen aquellas leyendas y poesias, las cuales ya no constituyen

lo historico de los pueblos que se han desarrollado hacia una pujante indivi-
dualidad.

"~  Esos autores de la simple historia transforman }as acciones, acontecimientos

Ly situaciones de gu tiempo en un producto conceptual. El contenido de seme-
jantes historias no puede, por lo mismo, alcanzar vastas proporciones (pién-

sese en Herodoto, Tucidides, Guicciardini); su material béasico estriba en lo

actual ¥ vivo que tiene lugar en tornc suyo: la configuracién del autor y la

) de los sucesos con los que hace su obra, asi como el espiritu del escritor y el
\ espirifu de los hechos que narra, es uno y lo mismo, Describe aquello en
que mas o menos ha participado o, por lo menos, que ha vivido de cerca.

Se dan cortos espacios de tiempo, individuales conformaciones de hombres y
acaecimientos: son los trazos singulares no reflexionados con los gque teje su
cuadro, para llevar ante la representacion de la posteridad )a imagen deter-
minada tal como ¢! la tenia presenie en su visidn o en las narraciones intui-

tivas, No tiene gue habérselas con reflexiones, pues vive en el espiritu del

asunto y no se halfa mas alla del mismo; si ocurre incluso que pertenece,

como César, a la categoria de los jefes militares o de los politicos, sus
prapoésitos son los mismos que aparecen como histéricos. Si aqui sc dice que

un tal historiador nada pone de su cuenta en lo que escribe, sino que son las
personas mismas y los pueblos quienes en ello se muestran, por el contrario

la lectura de los discursos que, por ejemplo, en Tucidides se leen, parece
indicar —y puede afirmarse de ellos— que sin duda no fueron pronunciados
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representa en esto una honrosa excepcidn. A la verdad que hombres seme-
jantes debieran hallarse colocados en el piniculo. S6lo cuando uno estd
arriba puede abarcar bien las cosas y verlas todas, no cuando se han mirado
de abajo hacia arriba a través de un pequefio orificio.

1) La historia reflexionada)

r Ala segunda clase de historia podemos lamarla reflexiva. Es la historia

© cuya exposicion estda mas alla del presente, no en relacion al tlempo sino

.. Tespecto al espiritu. En este segundo género hay que distinguir especies muy
diversas,

1} Por lo regular se desea ¢l compendio de toda la historia de un pue-
blo, de un pais o dei mundo; en resumidas cuentas, lo que llamamos escribir
historia general. En esto lo principal es la elaboracién del elemento histérico,
que es abordado por el historiador mediante su propio espiritu, distinto del
espiritu del comtenido. A tal efecto, seran especialmente importantes los
principios que adopte el autor mismo, motivado, en parte, por el asunto
y finalidades de las acciones y acontecimientos que describe y, en parte, por
el modo como pretende componer la historia. Entre nosotros los alemanes,
la reflexion y el criterio se hallan en esta materia muy diversificados: cada
historiador se ha aplicado a tener su propio modo y manera. Los ingleses
y franceses saben, por lo regular, cémo ha de escribirse Ia historia, pues se
hallan méas a la altura de una cultura universal y nacional, entre nosotros
cada cual se inventa una manera peculiar y, en lugar de escribir historia, nos
dedicamos siempre a buscar como hay que escribirla. Esta primera especie
de historia reflexionada empalma con la precedente cuando no tiene otro
objetivo que el describir la totalidad de Ia historia de un pais. Semejantes
compilaciones (a ellas pertenecen las historias de Livio, Diodoro de Sicilia,
la historia suiza de Juan de Miiller) son, cuando estdn bien hechas, suma-
mente meritorias. Ciertamente lo mejor es cuando los historiadores se acer-
can tanto a los del primer género y escriben de un modo tan realista, gue el
lector puede temer la impresion de que oye narrar los hechos a los contem-
poraneos y testigos oculares. Pero el tono propio del individuo perteneciente
a una cultura dada no viene a menudo modificado por una acomodacién a
las épocas que una tal historia recorre, y el espiritu que habla desde el
escritor resulta distinto del espiritu de esas épocas. Asi, Livio pone en boca
de los antiguos reyes de Roma, de los cdnsules y de los generales unos dis-

34




e =_p s




nantes, politicos y paises principalmente como medio de ensefianza aprove-
chando la experiencia de la historia. Pero lo que la expericncia y la historia
ensefian es que los pueblos y los gobiernos jamas han aprendido alge de la
historia ni han actuado segin las lecciones que hubieran tenido que sacarse
de ella. Cada época se halla en unas circunstancias tan peculiares, constiluye

o una situacién tan individual, que en ésta solo debe y puede decidirse con-

tando con ella misma. En la aglomeracién de los mundanos sucesos de nada
vale un principio general, de poco sirve el recuerdo de otras parecidas cir-
constancias, ya que una palida remembranza carece de toda fuerza contra la
viveza y la espontancidad del momento. Nada resulta, a este respecto, mas
insuiso que la frecuente apelacion a los lejanos ejemplos griegos o romanos,
como tantas veces han hecho los franceses en su época de revolucién. Nada
hay mas diferente que la naturaleza de esos pueblos y la de nuestros tiem-
pos. Juan de Miiller, quien tanlo en su Historia universal como en la suiza
tuvo los susodichos morales propdsitos de alifiar semejantes ensefianzas para
principes, regimenes y naciones, y en especial para el pueblo suizo (ha ela-
borado una recopilacién personal de ensefanzas y reflexiones y, en sus
cartas, a menudo indica ¢l nimero exaclo de reflexiones que ha preparado
en la semana), no puede contar esto entre lo mejor que él ha escrito. Es
/ Unicamente la profunda, libre y amplia intuicién de las siluaciones y el
hondo sentido de la Idea (como por ejempio en “El espiritu de las leyes”
._de Montesquien) lo que puede conferir verdad e interés a las reflexiones.
Per eso una especie de historia reflexiva desplaza la otra; los materiales estdn
a disposicién de todo escrilor, y cada cual puede ficilmente tenerse por capaz

o de ordenarlos y trabajarlos € imponer cn ellos su propio espiritu como el

espiritu de las épocas. En el disgusto por tales historias reflexivas, con fre-
/ cuencia se ha vuelio a la representacién de un suceso hecha desde todas las
perspectivas. Encierran éstas lo suyo de valioso, pero en la mayoria de los
¢asos no hacen mas que ofrecer un mero material. Nosotros los alemanes
/nos contentamos con esto; los franceses, por el contrario, de un modo inge-
/ nioso se configuran una actualidad, y refieren el pasado a la situacién actual.

3) La tercera especie de historia reflexionada es la critica; debemos
traerla aqui a colacidn, ya que representa la forma en que, en nuestra época,
se hace la historia en Alemania. No es Ja historia misma la gue aqui se
comenia, sino una historia de la historia, un juicio sobre las narraciones his-
téricas y un examen de su verdad y autenticidad. Lo extraordinario que hay
y debe haber en esto reside no en los hechos aducidos, sino en la agudeza
del escritor que depura las mnarraciones. Los franceses han hecho, a este

36






v en la voluntad, en cuanto que son humanos, se da un pensar. Pero esta
apelacién al pensar puede agui parecer insuficiente porque, en la historia, €l
pensamiento gueda subordinado a lo dado y a lo existente, teniendo a esto
como fundamento y derivandose de ello; mientras gue, por el contrario, a la
filosoffa le son atribuides pensamientos propios que la especulacién crea de
si misma, sin mirar a lo que existe. Si con tales pensamientos va_ella al
£ampo de Ta historia, la mampula como un material; Lla_dﬂual_gg,al_ss,
sino que la dlspone segun ¢l pensamiento, por lo cual la constityve, se g&n
se se dige, a priori. Ahora bien, puesto que la historia tiene que ensartar inica-
mente lo que es y ha sido, los sucesos y acciones, ¥y permanece tanto mas
verdadera cuanto mejor se atiene a lo dado, gl asunto de Ia filosoffa parece
hallarse en contradiccién_con _este comportamiente, y dicha contradiccién
y el reproche que de aqui se origina para la especulacién deben ahora ser
aclarados y desvirtuados; sin querer empefiarnos, por eso, en rectificaciones
de las interminables vy especialmente malhadadas concepciones que, sobre, el
fin, los intereses y el tratamiento de lo histérico v de su reiacidn con la
filosofia, estin en vigor o constantemente se inventan.

[Exposicion de la tesis central de la filosofia hegeliana de la historial. —

Pero el pnico _pensgmiento que la filosofia aportg_es el simple pensamiento
de la Razdn: que la Razdn doming el mundo y_que, por lo mismo, también

en la historia_universal ha ocurrido todo segin la Razén. Esta conviccidén
v modo de ver constitaye un presupuestd con respecio a la historia como
tal en general; en 1a filosofia misma esto no es ningiin presupuesto. Se mues-
tra en la historia, mediante el conocimiento especulativo, que la Razén
—en esta expresidén podemos abstenernos aqui de ventilar de un modo mas
préximo su referencia y relacidn a Dios— es tanto la substancia como el
ilimitado poder, para si misma es tanto la infinita materia de toda vida na-
tural y espiritual como la infinita forma, 1a actuacion de este contenido suyo.
La substancia es 1la Razén, a saber, aquello por lo cual v en lo cual toda
realidad tiene su ser y existir; es el infinifo poder, no siendo 1a Razén t

impotente comoe para llevar las cosas s6lo hasta el ideal, hasia el deber,aﬁ
como para existir Unicamente fuera de la realidad, quién sabe dénde, como
algo especial en la cabeza de algunas personas. El infinito contenide, toda
esencialidad y verdad, son la Razdn, para la cual constituyen la materia dada
4 su gotividad para elaboracion, pues ella no necesita —comeo ¢l finito hacer—
de las condicine un material externo de medios dados, de los cuales

recibiria pabulo4-objetos para su actividad: la Razén consume de si v es






romana de la guwe los historiadores latinos sacaron Ia historia primitiva, ¥
asi otras cosas por el estilo, Queremos dejar semejantes discusiones para los
ingeniosos historiadores de profesidn, que a menudo se ocupan de ellas.
Como primera condicién, podriamos enunciar la de que captemos fielmente
lo histérico; es en esas expresiones generales, como “fiel” y “captar”, donde
se da el equivoco. Incluso el historiador habitual y mediocte, que acaso
opina también y afirma, se comporta sdlo receptivamente y abandonindose
a lo dado; no permanece pasivo ¢n su pensamicnto, pues aporta sus cale-
gorias y ve lo existente a través de ellas. Especialmente en todo lo que debe
ser cientifico, no puede permanecer inactiva la razén y ha de ser empleada
la reflexién. A quien considera el mundo como racional, también el mundo lo
tiene a & por racional: ambas cosas estdn en accidn reciproca. Pero los
diversos modos propios de especulacidn, de los criterios y de la apreciacién
sobre la importancia o insignificancia de los hechos no son de este lugar,
Ppues constituyen la préxima categoria.

[Dos ideas afines a la fesis hegeliana]. — Tan sélo quiero recordar dos
formas y puntos de vista acerca de la general persuasién de que la Razdn
ha regido y rige en el mundo e igualmente en la historia universal; pues ellos
nos dap, a un misme liempo, motivo de tocar més de cerca ¢l punto capital
en donde radica la dificultad y de hacer referencia a lo que hemos de seguir
tratando.

Lo uno es el hecho histérico de que el priego Anaxdgoras ha dicho, antes
que nadie, que el veBg, el entendimiento absoluto, o la Razdn, gobierna el
mundo —no una inteligencia como razén autoconsciente, no un espiritu en
cuanto 1a}l— (ambas cosas hemos de distinguirlas muy bien una de otra).
El movimiento del sistema solar acontece de acuerdo con unas leyes inmu-
tables: tales leyes son la razén del mismo, pero ni el sol, ni los planetas
que giran en torno suyo conforme a estas leyes, tienen conciencia alguna a
este respecto. Por eso la idea de que se da la razén en la naturaleza, de que
ésta sc rige por invariables leyes generales, no nos choca, estamos habituados
a ella y no nos importa demasiado; he citado aquella circunstancia historica
también para hacer observar cOmo enscfia la historia que lo mismo que
puede parecernos trivial no siempre lo ha sido en el mundo, y que tal idea
méas bien hace época en la historia del espiritt humano. Aristdteles dice de
Anpaxigoras en cuanto autor de aquella idea que se ha mostrado como una
persona serena entre borrachos. Sdcrates recibio de Anaxdgoras esa idea,
que se convirtié en la dominante en filosofia, con excepcién de Epicuro,
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Explicar 1a historia es tanto como desencubrir las pasiones de los hom-
bres, su genio, sus fuerzas operantes, v a esa seguridad de la providencia
suele llamérsela su plan. Pero este plan ha de permanecer recéndito ante
nuesiros ojos, y debe considerarse una osadia el querer escudrifiarlo. La
ignorancia - de AnaxAgoras acerca de cémo la inteligencia se revela en la
realidad fue ingenua; la conciencia del pemsamiento todavia no se hallaba
desarrollada en él ni en Grecia en general; no estaba aiin en condiciones de
aplicar su principio universal a lo concreto ni de entender esto Gltimo a partir
de aquel, puesto que ha sido Socrates el primero en dar un paso en eso de
captar la unificacién de lo concreto con lo general. Anaxdgoras, pues, no
polemizd en contra de tal aplicacién; pero aquella fe en la providencia lo
hace, pot lo menos, en contra de una aplicacién en gran escala del principio
o en contra del querer conocer el plan de la providencia. Concretamente,
_ tiene esto lugar acd y aculld cuando algunas almas piadosas ven en ciertos
hechos no una simple casualidad, sino una disposicién de Dios; por ejemplo,
si a un individuo que se halla en una situacién muy precaria y necesitada le
llega inesperadamente un socorro. Pero estos fines son de indole particular;
son tan sélo los fines personales de este individuo. Nosotros, en cambio, en
Ia historia universal nos hemos de ocupar de individuos que forman pueblos
y de totalidades que constituyen Estados; por lo mismo, no podemos detener-
nos en aguellas nimiedades —por asi llamarlas—-- de la fe en la providencia,
y tampoco en al fe meramente abstracta e indeterminada que sélo mira a lo
general reconociendo uvna providencia y no atiende a actividades suyas méas
determinadas. En cvanto a nosotros, queremos tomarnos em sério eso de
descubrir los caminos de la providencia, sus medios y manifestaciones en la
historia, y habremos de extraerlos de aquel principio universal.

[La historia constituye una justificacion de la providencia divinal. —
Pero, con Ia mencién del conocimiento del plan de la providencia divina en
general, he recordado una cuestidn que tiene suma importancia en nuestra
época, a saber: la de la posibilidad de conocer a Pios, 0, mas bien —ha-
biendo cesado de ser una cuestion— la de la doctrina, convertida en prejuicio,
de que es imposible conocer a Dios. Sobre aquello tan directamente opuesto
gue se manda en la Sagrada Escritura como supremo deber —no sélo amar
a Dios, sino también conocerlo— prevalece ahora la negacion de lo que alli
mismo se dice: que el Espiritu es quien introduce en la verdad, que &l
conoce todas las cosas, penctrando incluso las profundidades de la Divini-
dad. Al poner la substancia [Wesen] divina mas allad de nuestro conocimiento
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espiritu pensante deberia ser reconciliado con el mal. En realidad, en ninguna
parte se da, de tal conocimienfo reconciliador, una exigencia mayor que en
la historia universal. Esta reconciliacién solo puede ser alcanzada mediante
el conocimiento de lo afirmativo —en el cual aguello negativo se pierde de
vista hacia algo subordinade y superado— v mediante la conciencia, por
un fado, de lo que de veras es el fin 1llimo del mundo, y, por otro, de que
este fin dltimo se ha realizado en él, impidiéndosc con cllo la manifestacion
del mal. Mas para esto no basta de ningin modo la simple creencia en el
vol¢ ¥ en la providencia. La razém, de la que hemos dicho que gobicrna
en el mundo, es una palabra tan indeterminada como la providencia (se
habla siempre de la razdm sin poder indicar precisamente cudl es su defi-
nicién y su contenido, con lo que nos sea factible juzgar si algo es racional
o0 no racional). La razdén comprendida en sus determinantes, de esto se trata
" dnicamente; 1o ofro, cuando uno se para a considerar la razén en abstracto,
son meras palabras. Con estas indicaciones, pasamos al segundo punto de
vista que deseamos considerar en esta introduccion,

T e . N
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7 [DETERMINACIGON PRGXIMA DEL PRINCIPIO
” L ' DE LA HISTORIA UNIVERSAL]

La cuestidn de lo que sea la determinacion de la Razdén en si misma
coincide, en cuanto que la Razén es tomada en relacién al mundo, con la
cuestion de lo que sea el fin #ltimo del mundo; en lo cual ha de entenderse
que este fin ha de ser realizado, llevado a efecto. En esto hay que tener en
cuenta distintos puntos: el contenido de este fin nltimo, la determinacion
misma en cuanto tal y su realizacién.

Debemos comenzar por parar mientes en gue nuestro objeto, la hisforia
universal, tiene lugar en el terreno espiritual. El mundo engloba en si la
naturaleza fisica y psiquica; la naturaleza fisica interviene también en la
historia universal, y va desde buen principio llamaremos la atencidén sobre
estas circunstancias fundamentales de la determinacién de la naturaleza.
Pero el espiritu y el transcurso de su despliegue es 1o substancial. No hemos
de considerar aqui como la naturaleza es, en ella misma, un sistema de la
razén en un clemenio particular y caracteristico, sino que la veremos sélo
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si yo soy dependientc me relaciono a otra cosa que no soy yo; yo no puedo
existir sin una cosa exterior; yo soy libre cuando cstoy conmigo mismo, ese
estar-consigo-misino del espiritu es autoconciencia, la conciencia de si mismeo.
En la conciencia hay que distinguir dos cosas: en primer lugar, gue yo s,
y, en segundo lugar, lo gue yo sé. En la autoconciencia ambas cosas coin-
ciden, pues el espiritu se¢ sabe a si mismo, es el juzgar de su propia natu-
raleza y es, a Ia vez, la actividad de liegar a si y, de este modo, de produ-
cirse a si mismo, de hacerse aquello que €& es en si.

De acuerdo con esta determinacién abstracta, puede decirse de la his-
toria universal que es la explicitacion [Darstellung] del espiritu; de igual
manera que éste se clabora el saber de lo que €l es en si, y del mismo modo
gque la semilla lleva en si toda la naturaleza del arbol y el sabor y la forma
de los frutos, también las primeras andadas del espiritu contienen ya, de
un modo virtual, la historia entera. Los orientales ignoran aiin que el espi-
ritu o el hombre en cuanto tal es en si libre; y porque no lo saben, no son
libres; ellos saben tan sélo que uno es libre, mas justamente por esto tal
libertad no es mas que arbitrariedad, barbarie ¢ insensibilidad de la pasién,
o también una blandura o mansedumbre de la misma, resultando un mero
capricho o juego de la nmaturaleza. Este uno es, por ello, tan solo un déspota,
no un hombre libre, — La conciencia de libertad despunta primeramente en
los griegos, y por tal motivo han sido libres; pero ellos, igual que los roma-
nos, sabian Unicamente que algunos son libres, no el hombre como tal. Esto
lo ignoraron incluse Aristételes y Platdn. Por esta razén los griegos no sélo
han tenido esclavos, quedando marcados con este hecho su vida'y el cardc-
ter de su bella libertad; sino que, ademds, no pasaba ésta de ser una flor
esporddica, caduca y limitada, al propio tiempo que una dura servidumbre
de lo humano, de lo personal. — En el mundo cristiano, las naciones germa-
nicas son las unicas que han llegado a la conciencia de que el hombre es
libre en cuanto hombre, de que la libertad del espiritu constituye su mas
propia naturaleza; esta conciencia ha hecho su eclosidon primeramente en la
religion, en la regién mds intima del espiritu; mas el configurar este principio
también cn el ser del mundo suponia una méis amplia tarea, cuya solucién
-y realizacién exigen un trabajo largo y dificil de la civilizacién. Con el
advenimiento de fa religibn cristiana, la esclavitud, por ejemplo, no ha
cesado inmediatamente, ni tampoco ha habido en seguida libertad en los
Estados, ni se han organizado los gobiernos y constituciones en una forma
racional, fundados en el principio de libertad.

Esta aplicacién del principio a la mundanidad, a la configuracién y a la
compenetracién del mundo segin é€l, es el jargo discurrir que constituye la
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los acontecimientos y situaciones, y 1o que en ellos hay de verdaderamente
eficaz. Este fin dltimo es aquello que Dios quiere del mundo; pero Dios es
la suma perfeccién, y por eso no puede querer nada mas que si mismo y su
propia voluntad, La naturaleza de su voluntad, o sea, su naturaleza en sentido
estriclo, es lo que, al captar intelectualmente la concepcidn religiosa, llama-
mos aqui la idea de libertad. La pregunla que ahora debe suscitarse solo
puede ser la siguiente: ;Dc qué medios necesita esa libertad para su realiza-
cién? Esto es lo segundo que ahora hemos de considerar.

\ [} Los medios
de la realizacion de la ldea)
;

[Desconcierto ante el especticulo de contingentes calamidades que nos
ofrece la historia]. — Esta pregunta acerca de los medios por los cuales la
libertad se engendra en orden a un mundo .nos lleva al fendmeno mismo
de la historia. Si la libertad es el concepto interno, los medios son, en contra-
posicion, algo exterior, lo que aparece, aquello que en la historia salta a
la vista. Una primera mirada a la historia nos convence de que las acciones
de lIos hombres provienen de sus necesidades, de sus pasiones, de sus inte-
reses, de sus caracteres y disposiciones, basta el punio de que en ese juego
de la actuacién humana sole concurren las apetencias, pasiones ¢ intereses
gue se muestran como resortes especialmente eficaces. Sin duda que al lado
de eso se cuentan también objetivos de tipo universal, como son la benevo-
lencia o el noble patriotismo; pero tales virtudes y tendencias ideales guar-
dan una relacidn insignificante con el mundo v con lo que ésie engendra,
Cierto que podemos ver realizada la determinacidn de la Razdn en estos
mismos sujetos y en los ambientes donde actian; pero forman una propor-
cion bien pegqueiia con respecto a la masa del género humano, y el alcance
de sus virtudes es relativamente mindsculo. Por el contrario, las pasiones,
los méviles del interés particular y la satisfaccién del egoismo son lo mais
pujante en el hombre; su fuerza estriba en que no respetan ninguno de los
cotos que pretende imponerles el derecho vy la moral, ¥ en que se dan al
hombre mucho més ficilmente que el artificioso e inacabable cultivo del
orden y la moderacién, del derecho y la moralidad subjetiva. Si paramos
mientes en este cuadro de las pasiones y consideramos las c¢onsecuencias
de su violencia y de la irreflexion que suele haber no solo en ellas, sino ain
mas especialmenie en las buenas intenciones mismas y en los rectos fines;
y si miramos también las desgracias, el mal y el hundimiento de los reinos
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[La Idea y las pasiones humanas como los dos principios opuestos de la
realidad histérical. — Lo primero que notamos es lo que ya hemos dicho a
menudo, pero que, por lo que a este caso se refiere, nunca se repetird lo
bastante; lo que hemos llamade principio, fin (ltimo, determinacién, o la
naturaleza y el concepto del espiritu es tan solo algo general, abstracto. Ef
principio o ley es algo interior que, como tal, por verdadero que sea en si,
no es completamente real. Los fines, principios, etc. se dan en nuestros pen-
samientos, s0lo en nuestra intencién interna, pero todavia no en la realidad.
Lo que es en si es una posibilidad, una capacidad, pero atn no ha hecho el
transito desde su interioridad a la existencia, Debe haber, ademas, un
segundo momento para la realidad, que es ¢l de la actuacidon y realizacion,
y cuyo principio es la voluntad, la actividad en general del hombre. Es
Unicamente por esta actividad gue son realizados tanto aquel concepto del
espiritu como las determinaciones que son en si, pues nada pueden inme-
diatamente por si mismos.

La actividad gque los pone por obra vy les da existencia son las necesida-
des del hombre, sus impulsos, sus inclinaciones y pasiones. Me ha sido
necesario tener mucho interés en algo para hacerlo; he debido tomar parte
activa y he querido, con ello, buscar mi satisfaccion. Para que un objetivo
haya de ponerme en marcha es preciso que sca, de algiin modo, un objetivo
mio; y si tiene muchos otros aspectos que a mi nada me interesan, debo
encontrar en él, al menos, la satisfaccion de algin fin mio particular. El
hallarse satisfecho en la propia actividad y trabajo es un derecho absoluto
de todo sujeto. Si los hombres deben interesarse por algo, es preciso que en
esto puedan encontrarse a sf mismos y colmar su sentimiento personal,
Conviene evitar aqui un malentendido; pues se critica con razén a un indi-
viduo al decir de él, en el peor sentido de la palabra, que es, sin més, un
interesado, es decir, que s6lo busca su propio interés. Al criticarlo ast,
entendemos que tal individuo esta buscando este provecho particular sin preo-
cuparse del bien comiin, con ocasidén del cual trabaja sélo por el suyo y
quién sabe si sacrificando el de los demais; pero entendamos que quien se
ocupa en algo no es “un interesado” en general, sino un interesado en eso.
El lenguaje expresa muy bien esta diferencia. Asi, pues, nada tiene lugar
ni nada se hace sin gue logren su personal satisfaccién los individuos que en
ello intervienen; siendo hombres particulares, tienen sus propias necesidades
y tendencias, y, hablando en general, sus intereses peculiares: entre tales nece-
sidades se cuentan no solo las apetencias personales y la voluntad, sino tam-
bién —cuando ya se han despertado la capacidad discursiva, el entendimiento
y la razén del sujeto— la necesidad de una propia concepcién de las cosas, de







mente en tanto que estas determinaciones de la voluntad no solo representen
un contenido individual, sino que sean, también, lo que impulsa y activa las
acciones generales. Pasidn es, en primer lugar, el aspecto subjetivo —y, como
tal, formal— de ia energia, de la voluntad y de la actividad, en el que cl
contenido o el fin permanecen todavia indeterminades;, ¥ lo mismo ocurre
con la propia persuasion, con el propio modo de ver ¥y con la propia
conciencia. Siempre depende ello de cuil es el contenido de mi persuasion
v cudl e] objetivo de mi pasién, o de si es uno u otro de ambos ¢l que goza
de verdadera naluraleza. Y si alguno de ellos la tiene, le ocurre, entonces,
que entra en la existencia y es real.

[El Estado comeo sintesis de los dos principios anteriores]. — De esta ex-
plicacion sobre el segundo momento csencial de la realidad histrica de un
fin en general, refiriéndonos de pasada al Estado resulta que, de acuerdo
. con el aspeclo tratado, un Estado estd en si bien provisto de recursos y es
~ poderoso cuando conjuga con sus fines generales el interés privado de sus
sfibditos, ¥ lo uno encuenira en lo otro su satisfaccién y realizacién —un
principio que es, para él, de suma importancia. Pero en el Estado se requie-
ren muchas instituciones y hallazgos, junto con la oportuna organizacién ¢
incluso largas Iuchas del entendimiento, hasta lograr traer al plano de la
conciencia lo que es conforme al fin; también son precisas luchas contra el
interés privado y las pasiones, y una dificil y prolongada vigilancia sobre los
mismos hasta que se realice aquella unificacién, El momento en que tiene
lugar dicha unificacién constituye el perfodo del fiorecimiente de un Estado,
el de su virtud, de su poderio y de su dicha. Pero la historia universal no da
comienzo con algdn fin consciente, tal como ocurre en determinados am-
bientes humanos. La simple tendencia del hombre a la convivencia com-
porta ya consigo ¢l fin consciente de la seguridad de su vida y sus bienes,
desarrollandose tal impulso al llevarse a efecto esa convivencia. La historia
universal empieza con su fin general de que el concepto del espiritu guede
satisfecho solo en si, esto es, como naturaleza; este fin es su interno y mais
inlimo impulso consciente, ¥y todo el quehacer de la historia universal con-
siste, como ya hemos indicado de un modo general, en el trabajo de llevarlo
a plena conciencia, Aquello que hemos llamado el aspecto subjetivo —las
necesidades, el impwlso, la pasién, el interés particvlar, la opinién y la
representacién subjetiva—, apareciendo as{ en forma de ser natural y de
voluntad natural, existe por si mismo. Esta inconmensurable masa de volun-
tades, intereses y actividades son los instrumentos y medios de que se vale
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vertirse en inmediata realidad y el encumbramiento de la particularidad
hasta la verdad general— se lleva a efecto, en primer lugar, bajo el presu-
puesto de la diferencia y la indiferencia de ambos extremos uno frente al
otro. Cierto que los agentes tienen, en su actuacién, objetivos finitos e inte-
reses particulares; pero son seres sapientes, intuitivos. El contenido de sus
objetivos se halla entreverado de determinaciones generales y substanciales
del derecho, del bien, del deber, etc. Pues la codicia, la barbarie o la bruts-
lidad en los actos voluntarios, en su pristina crudeza, caen fuera del esce-
nario y de la esfera de la historia universal. Estas determinaciones generales,
que son a la vez normas para los fines y acciones, tienen una expresién
concreta. Pues, por ejemplo, para algo tan vacio como el bien por ¢l bien,
no hay lugar posible en 1a realidad viva. Cuando queremos obrar, debemos
‘no solo querer el bien, sino también saber si esto o aquello son el bien. Para
conocer lo que es bueno o malo, justo o injusto, en los casos habituales de la
vida privada hay que atenerse a las leves y costumbres de un pais; esto no
ofrece ninguna dificultad de importancia. Cada individuo tiene su posicidn,
y sabe cudl es, en peneral, la manera equitativa y honrada de actuar. De
tal modo que cuando, en las circunstancias privadas ordinarias, se considera
harto dificil el decidir dénde estd lo jusio v bueno, y si se tiene por una
moral estupenda eso de hallar muchos problemas y de caer en escripulo
en semejantes cuestiones, ha de achacarse tal actitud mas bien a una volun-
tad torpe y maligna, que busca subterfugios frente a sus deberes, nada cos-
tosos de conocer; o, al menos, debe eso mirarse como un comportamiento
ocioso de la mente reflexiva, a la cual una voluntad mezquina no proporcio-
na demasiado quehacer, v a la que, por lo tanto, le da por liarse consigo
misma campeando por el diletantismo moral.

[El papel de las grandes figuras de la historia]l. — Otra cosa sucede ya
en las importantes circunstancias histéricas. Aqui ¢s precisamenie donde se
originan las grandes colisiones eatre las leyes, deberes v derechos reconocidos
¥ existentes, y entre posibilidades que se oponen a este sistema y lo vulneran
{es mas, destruyen sus bases y su realidad, a la vez que su contenido puede
parecer también bueno, muy provechoso, esencial y necesario). Estas posi-
bilidades pasan a ser histdricas; encierran un elemento general que es en si
distinto de lo general que se halla constituyendo Ia base en la existencia de
un pueblo o Estado. Esto general es un momento de la Idea productiva,
un momento de la verdad que tiende y empuja hacia si misma. Los hombres
histéricos, los individuos de la historia universal son aquellos en cuyos fines
mora este elemento general.
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¥ deliberaciones bient intencionados habria sido, sin duda, lo més estipido
v desacertado de tales hombres; pues siendo ellos los que mejor han com-
prendido, mé4s bien son los otros quienes han debido aprender de ellos, en-
contrando bueno lo suyo o, al mencs, adhiriéndose a ello. Pues el espiritu
en progresién es el alma intima de todos los individuos, y esta inconsciente
interioridad suya ¢s la que los grandes hombres les elevan hasta ¢l plano de
Ia conciencia, Los otros siguen a estos guias de espiritus porque perciben el
irresistible poder de su propio Espiriti: interior, que se les enfremta. Si
seguimos echando una mirada al destino de esos individuos de Ia historia
universal que tenian la vocacién de ser los gerenies del espiritu del mundo,
veremos que su destino no ha sido nada dichoso, No gozaron del tranquilo
sosiego, sino que su vida entera fue trabajo v esfuerzo, y foda su natura-
leza consistié tan solo en su pasién. Una vez alcanzade su fin, entonces caen
ellos, cual cascaras vacias de la almendra. Mueren pronto, como Alejandro;
son asesinados, como César; o, como Napoleén, son deportados a Santa
Elena. Ese tremendo consuelo de que los prohombres de la historia no han
sido precisamente eso que se dice felices, v del cual solo es capaz la vida
privada que transcurre enfre avatares externos muy diversos, ese consuclo
pueden tomarlo para si, de la historia, todos aquellos que lo necesitan. Pero
de €l necesita la envidia, a la que disgusta todo lo que es grande y sobre-
sale, intentando minimizarlo y descubrir en ello alguna tara. En los ultimos
tiempos ha quedado demostrado hasta la evidencia que los principes en gene-
ral no son felices en su trono, por lo cual no hay quien se lo envidie ni
quiera sentarse en €], admitiendo muy bien que sean los principes quienes lo
ocupen. Por lo demads, el hombre libre no es envidioso, sino que gustoso
admite lo que es grande v excelso, v se complace en que cllo exista.

A estos hombres de [a historia, pues, ha de considerarselos seglin esos
momentos generales que constituyen el interés de los individuos y, con él,
sus pasiones. Son hombres excepcionales a causa de que han querido y
realizado algo grande, v que no se ha quedado en sus meras imaginaciones
0 creencias, pues se trata de algo verdadero y necesario. Semejante modo
de verlos excluye lo que se puede llamar la consideracién psicoldgica de los
mismos, puesta al servicio de la envidia; consiste en explicar las acciones
atribuyéndolas al corazén y reduciéndolas a su forma subjetiva, con lo
que sus autores lo habrian hecho todo movidos de una pasibn mayor o
menor, de alguna ambicidn: de modo que, a causa de tales pasiones o am-
bicién, no habrian sido hombres morales. Alejandro de Macedonia con-
quistd, en parte, Grecia, v luego Asia: por lo mismo, ha sido un ambicioso
de conquistas. Obrd por desec de gloria y afdn de conquista; v la prueba de
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puesta a salvo e incdlume, Debe llamarse la astucia de la razén al hecho de
que ella haga actuar, en lugar suyo, a las pasiones en un terreno donde sale
perdiendo y sufre descalabros aquello mismo mediante lo cual se pone ella
en existencia. Esto es lo fenoménico, una parte de lo cual es nula y otra es
afirmativa, Lo particular es, casi siempre, demasiado pequeifio frente a lo
universal; es asi como los individuos quedan sacrificados y abandonados. La
Idea paga el tributo de la existencia y de la caducidad no por si misma, sino
\ mediante Tas pasiones de los sujetos.

Si ahora estamos conformes en ver sacrificadas las individualidades, sus
fines v la satisfaccidn de los mismos, v refegada su dicha al reino de lo
contingenfe, al cual ella pertenece, y si consentimos en considerar a los
individuos en general bajo la categoria de medios, sin embargo, hay en ellos
un aspacto que estamos tentados de contraponerlo también a lo mas excelso,
por cuanto no se trala de algo simplemente subordinado, sine de algo que
en ellos hay eterno y divino en si mismo. Esto es la moralidad subjetiva [Mo-
ralitéit], la moralidad objetiva 1Sitslichkeit] y la religiosidad. Al hablar de
que los grandes individuos llevan a cabo el fin de la Razén, indicibamos ya
el aspeclo subjetive de ellos —su interés, el de sus necesidades e impulsos,
el de su criterio personal v de su medo de ver— como su aspecto formal,
, pero que tiene un derecho infinifo a verse satisfecho. Cuando hablamos de

" un medio, nos lo representamos ante todo como algo exterior al fin ¥ que no
i\ tieme en éste parte alguna. Aunque, de hecho, todas las cosas naturales,
incluso el objeto inanimado mas vulgar que es usado como medio, han de
ser tales que correspondan al fin y tengan en ellas algo que les sea comiin
con este fin. No es precisamente en este sentido puramente externo que se
relacionan los hombres, como medios, al fin de la Razon. Con éste, ¥ con
ocasién del mismo, no satisfacen tan solo los fines de su particularidad,
distintos de él en cuanto a su contenido, sino que tienen parte en aquel fin
mismo de la Razén y son, justamenie por esto, fines auténomos. Lo son
no tan solo formalmente, igual que los scres vivos, cuya existencia indi-
vidual constituye ya, por su indole propia, algo que se subordina a la vida
humana, y asi con pleno derecho pueden ser tomados como medios; los
hombres son fines auténomos también por el contenido mismo del fin. En
esta determinacion queda comprendido precisamente aquello que juzgamos
que debe quedar excluido de la simple categoria de un medio: tal cs el caso
. de la moralidad subjetiva y objetiva ¥ de la religiosidad. El hombre es un
{ fin en si mismo dnicamente gracias a lo divino que hay en &), gracias a aquello
que desde ¢l comienzo hemos denominado Razdn y, en cuanto ésta es activa
v se autedetermina, hemos Hamado libertad. Sin poder ahora profundizar
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en la nuestra principios e ideas generales. Si en otros tiempos parece la
historia ofrecerse como una lucha de pasiones, en nuestros dias muestra
como predominante —aunque tampoco falten las pasiones— por un lado
la lucha reciproca de pensamientos justificadores, y, por otro, la Iucha de
las pasiones mismas y de los intereses subjetivos, ainparados en lan superio-
res justificaciones. Estas exigencias de orden ileal que, si subsisten es en
virtud de aquello que hemos sefialado con el nombre de determinacién de la
Razén, tienen por eso mismo cafegoria de fines absolutos, igual que la reli-
gi6én, la moralidad objetiva y la subjetiva.

[Bajo las limitaciones de la realidad contingente palpita la Ideal. — Segin
se¢ ha dicho ya, nada es hoy dia mas freczente que Ia acusacion de que los
ideales erigidos por la fantasia no son puestos en practica, puesto que tan
magnificos ensuefios quedan destruidos por la fria realidad. Estos ideales
que, en el viaje de la vida, se van a pique al naufragar en el escollo de la
dura realidad, pueden ser primero solo subjetivos y pertenecer a esa indi-
vidualidad de lo particular que se tiene a si misma por lo mds excelso y
juicioso. Propiamente no son ellos de este lugar;, pues lo que el individuo se
trama para si en particular puede no ser ley para la realidad general, del
mismo modo que la ley universal del mundo no es sélo para los individuos
concretos, ya que puede muy bien desbordarlos. Por ideal se entiende
también el ideal de la razén, del bien y de lo verdadero. Algunos poctas,
como Schiller, los han expuesto de un modo conmovedor y afectivo, sin-
tiendo la profunda tristeza de que estos ideales no puedan ser realizados
a la perfeccién. Si, por €l contrario, afirmamos que la Razdn se realiza, en
verdad que no es para dar lugar a lo empiricamente particular; pues esto
empirico puede ser mejor o peor, ya que en este asunto el concepto otorga al
acaso y a la particularidad el poder de ponmer por obra su enorme derecho
[que tienen a influir también en la configuracion de lo existentel. Es por
esto gue hay, en las concreciones de lo fenoménico, mucho que podria ser
censurado. Tal subjetiva censura, que solamente repara en lo particular vy sus
deficiencias, sin descubrir en cllo la presencia de la Razdn universal, resulta
floja y, aun asegurando la buena intencién para ¢l bien del todo y aparen-
tando buen corazdn, puede actuar de un modo prepotente y progresivo. Es
mds fdacil ver la falta de individuos, de Estados y de gobierno universal que el
darse cuenta de su verdadera existencia, Pues en la crifica negaliva se pone
uno en pedante actitud de deminar el asunto sin haberlo considerade sufi-
cientemente, es decir, sin haber captado lo que tiene de positivo. Al paso






también de aquellas que van anejas a la absoluta necesidad del concepto
mismo de libertad. En general, debe dejarse como sentado que todo lo que
en el mundo es reputado como noble y espléndido tiene sobre si, ain, algo
que le es superior. Los derechos del Espiritu del universo pasan por encima
de todos los privilegios particulares.

Damos por suficiente lo expuesto sobre este tema de los medios de que
se sirve ese espiritu del mundo para la realizacidn de su concepto. Diciéndolo
de un modo sencillo y sintético, se trata de Ia actuacidn de los sujctos, en
los cuales la Razon se halla presente como su entidad que es y subsiste en
si misma, aungue al comienzo es para ellos un subsirate todavia oscuro y
recéndito. Pero este asunto se hace mds embrollado y dificil si considera-
mos a los individuos no como simplemente operantes, sino como mdas con-
cretados por el contenido de su religién y de su moralidad objetiva, deter-
minaciones ambas que tienen parte en la Razén y, por lo mismo, también
en la habilitacién absoluta de esos individuos. No es aqui el caso de hablar
de la relacién de un simple medio al fin; y los principales puntos de vista que
hay a considerar en lo nuestro, referentes al fin absoluto del espiritu, los he-
mos (ralado ya brevemente.

[e) La forma existencial
de la realizacién de la ldea: el Estadol]

[Naturaleza, fin y excelencia del Estado]. — El tercer punto de estudio
consiste en ver cudl es el fin que ha de ser realizado a través de los medios
expuestos; es decir, en qué consistc su configuracion en la realidad. Hemos
tratado ya de los medios; mas en el cumplimienio de un fin limitado subje-
tivo hay que tener también en cuenta la circunstancia de un material, o sea,
aguello que debe darse o ser proporcionado para la realizacién de tal fin.
La pregunts podria ser ésta: jenal es el material donde tiene lugar el cum-

plimiento del fin dltimo racional? De nuevo nos hallamos con que es, ante
. todo, el sujeto mismo, Jas necesidades del hombre, 1a subjetividad en gene-
" ral. Es en el conocer y en el querer humanos quc, a modo de material,
deviene lo racional a su existencia. Hemos hablado ya de la voluntad sub-
jetiva, y velamos que tiene un fin gque ¢s la verdad de una realizacidn, precisa-
mente en tanto que es una gran pasion histdrica. Como voluntad subjetiva
en pasiones limitadas, es dependiente; y es sélo dentro de esta dependencia
que halla un medio de satisfacer sus fines particulares. Pero la voluntad
subjetiva cucnta {ambién con una vida substancial, con una realidad en la
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de la historia universal en general, en el que [a libertad recibe su objetividad y
vive en el goce de esta objetividad. Pues la ley es la objetividad del espiritu
y la voluntad en su verdad; y solo es libre la volumlad que obedece a la ley,
por cuanto se obedece a si misma y esla consigo misma y es libre. Al cons-

* tituir el Estado y la patria una comumdad de existencias, ¥ al subordinarse

p—

"Ia voluntad subjetiva del hombre a las leyes, desaparece la oposicidén entre
‘libertad y necesidad. Lo mnecesario es lo racicnal como substamcial, y somos

libres en itanio que lo reconocemos ¢omo ley y io obedecemos como a la
substancia de nuestro propio ser; en tal caso, la voluntad subjetiva ¥ 1a obje-
tiva quedan reconciliadas ¥ son un Unico y mismo todo sin alteracion. Pues
la moralidad objetiva del Estado mo es la de tipo ético y retlejo en la que
impera el propio convencimiento; ésta es la que caracteriza mas bien al
mundo moderno, al paso que la verdadera y antigua moralidad radica en que
cada cual se mantiene en su deber. Un ciudadano alemense hacia por ins-
tinto, por asi decirlo, aquello que debia bacer; pero si retlexiono yo sobre
el objeto de mis obras, he de 1ener conciencia de que mi voluntad se extra-
limita. La moralidad objetiva es el deber, el derecho substancial, es vna
segunda naturaleza, como con razén se la ba llamado, pues la primera natu-
raleza del hombre es su ser inmediato y animal.

El desarrollo circunstanciado del Estado es algo que compete a la
filosofia del derecho. No obstante, es conveniente recordar aqui que, en
las doctrinas de nuestra época, circulan sobre aquél diversos errores que, al
tomarse por verdades ya sentadas, se han convertido en prejuicios. Vamos
a aducir tan solo algunas de dichas teorias, y en especial aquellas que se
relacionun con el fin de nuesira historia.

[La doctrina del Estado contrastada con la del estado de naturaleza y la
del estade patriarcal]l. — Lo primero con o que nos encontramos €s la opo-
sicién radical existente entre nuesiro principio de que ¢l Estado es la rea-
lizacién de la libertad y la teoria de que ¢l hombre es libre por maturaleza,
viéndose precisado a poner coto a su libertad individual, en su necesidad
de formar parte de la sociedad y del Estado. Esto de que el hombre sea libre
por naluraleza es absolutamente exacto cn el sentido de que lo es segdn su
conceplo mismo, y por €s0 lo es como por definiciébn y lo es sdlo en si;
pues la naturaleza de un objeto significa ciertamente tanto como su con-
cepto. Y con esto se comprende también la manera y se cala en el concepto
de c6mo el hombre subsiste en su existencia solamente natural e inmediata.
Es de acuerdo con este modo de ver que se admite un estado de naturaleza en
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En segundo lugar debemos mencionar otra concepcidn, la cual va con-
tra la tendencia del derecho a configurarse como ley. El régimen patriarcal
es considerado, en todo su conjunto, o, al menos, en algunas de sus facetas,
como la relacién en la cual queda satisfecho el elemento moral y senti-
mental a la vez que lo juridico; y la justicia misma es verdaderamente puesta
por obra sélo en unién con ambos elementos y de acuerdo con su contenido.
Como fundamento del sistema patriarcal se cuenta la relacién familiar,
que desarrolla conscientemente la mas primitiva moralidad objetiva; a ésta
adviene luego, como una segunda moralidad, fa del Estado. La relacién
patriarcal es un estado de transicion, en el cual la familia ha dado ya lugar
a una tribn o pueblo; con lo cual el vinculo de unién comin ha cesado va
de ser un vinculo de amor o confianza para convertirse en una interdepen-
dencia de servicio. ¥ hemos de hablar aqui, antes que nada, de la moralidad
objetiva familiar. La familia es como una persona; sus miembros, pues, es-
tin dotados de una personalidad (que lleva consigo la relacién juridica como
también otros intereses particulares y egoismos), la cual han coartado unos
respecto de olros (los padres) o no ha sido todavia plenamente alcanzada
(Jos hijos, que empiczan por hallarse en el estado de naturaleza al que nos
hemos referido antes). Viven en una uvnidad de afectos y de amor, ¥ en una
confianza y una fe mutuas; en el amor, un individuo tiene la conciencia de
si en la conciencia del otro, se halla desprendido de si mismo, y €s en este
desprendimiento reciproco que se ha alcanzado a st mismo (lante al otro
como a si mismo en cuanto uno con el otro). Los restantes intereses de las
necesidades y de los asuntos exteriores de la vida, asi como la educa-
cién de los nifios respecto de los mismos constituyen un objelive comdn,
El espiritu de la familia, los penates, representan un ser tan substancial
como, en ¢l Estado, el espiritu de un pueblo; la moralidad objetiva consiste,
en ambas instituciones, en €l sentimiento, }a conciencia y la voluntad no
de la personalidad e intereses individuales, sino de los intereses comunes a
todos los miembros de ellas, Pero esta vnidad es, en la familia, una unidad
esenciaimente sentida, que permanece deniro de lo natural. La veneracién a
la familia debe ser respetada al méximo por ¢l Estado; es por ella que
puede éste contar como miembros a unes individuos que, como tales, son
va de por si morales (leniendo en coenta que, como personas, no lo son),
aportande con esto al Estado la ventajosa situacion fundamental de sentirse
unos con un todo. Pero la ampliacion de la familia hasta una colectividad pa-
triarcal va mdas lejos del vinculo del parentesco de la sangre y de los otros
aspectos naturales de la fundamentacién, y es més alld de los mismos que
habrdn de alcanzar los individuos el nivel de la personalidad. Si estudidramos
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general, v de una seleccion v segregacidn de aquellos que han de levar el
timén de los negocios del Estado, resolver sobre e¢llos, disponer el modo
de su realizacién y mandar a los ciudadanos que han d¢ ponerla por obra.
Por ejemplo, aunque en las democracias sea el pueblo quien declare una
guerra, con todo debera colocarse al frente un general que mande el ejér-
cito. La constitucion estatal es tan solo aquello por cuyo medio lo abstracto
del Estado cobra vida y realidad; pero esto trae consigo la diferenciacién de
unos que disponen v otros que obedecen. Pero he aqui que el obedecer parece
no ser conforme a la libertad; y, por otro lado, aquellos que mandan se
diria que incluso hacen lo contrario de lo que constituye el fundamento del
Estado (el concepto de libertad). Dado que se hace forzosa una dislincion de
mando y de obediencia —se dice—, puesto que de otro modo las cosas no
marcharian bien —y precisamente parece ser esto algo ineludible, una nece-
sidad exterior e incluso contradictoria a la libertad, cuando se toma ésta en
abstracto—, deberia al menos organizarse esta situacidén de {al manera
que los ciudadanos tuvieran que obedecer lo menos posible, ¥ que a Ios go-
bernantes se les concediera un arbitrio tan sélo minimo; el contenido de
aguello gque hace necesario una orden, por lo que respecta a su tema princi-
pal habria de ser decidide por el pueblo, por la voluntad de la mayoria o de
todos los individues; pero, sin embargo, en todas estas cosas el Estado como
realidad, como unidad individuval, debe seguir teniendo fuerza y poder. La
primordial determinacién, absolutamente hablando, es la distincién de go-
bernantes y gobernados. Y con razon se han clasificado las coostituciones,
en general, en monarguia, aristocracia ¥ democracia; debiendo hacerse notar
en csto que en la monarquia, a su vez, hay que distinguir enfre despotismo
y monargvia propiamente dicha. También hay que hacer notar gque en to-
das las divisiones hechas a partir del concepto queda destacada dnicamente
la determinacion fundamental, y con esto no queda dicho que la misma
quede ya apurada como una forma, género o especie en su concreta plasma-
cién; pero hay que advertir también, y sobre todo, que las especies admiten
buen mimero de modificaciones particulares, no solo de aquellas ordena-
ciones generales en ellas mismas, sino también otras que son combinaciones
de varias de estas ordenaciones esenciales, con lo que resultan figuraciones
informes, insostenibles e inconsecuentes.

"

[Acomodacion de las diversas formas politicas a los distintos pueblos], —
En esta antitesis de gobemnantes y gobernados, la pregunta a formular es cuél
serd la mejor constitucién, o sea, bajo qué institucién, organizacién o meca-
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la resolucién de los asuntos pdblicos, sino que han de hacerlo indirecta-
mente por medio de representantes; o sea, que para el establecimiento de
las leyes el pueblo tiene que hallarse representado por sus delegados. La lla-
mada constitucidn representativa es la designacion a la que nosotros vincu-
lamos la idea de una constitucién libre, lo cual se ha convertido en un pre-
juicio muy arraigado. Se separan, en ella, pueblo y gobicrno. Pero se en-
cierra una malicia en esta situacién legal, que es una artimafia de la mala
voluntad, como si el pueblo fuera el todo. Ademds, se halla fundamentando
esta idea el principio de la unidad y absolutez de la voluntad subjetiva, del
que ya hemos tratado.

Lo mé#s importante es que la libertad, tal como queda determinada me-
diante el concepto, no tiene por principio la voluntad y el arbitrio subjetivos,
sino el parecer de la voluntad general; y que el sistema de la libertad es el
espontineo despliegue de los momentos de ésta. La voluntad subjetiva es una
determinacién enteramente formal, en la cual no se halla de ningin modo
lo que ella quiere. Solo la voluntad racional es esa voluntad general que se
defermina y despliega en si misma y exhibe sus momentos como miembros
orginicos. De una construccién semejante, como de catedral gética, los anti-
guos nada supieron,

e

[Del “espiritu subjetivo™ al “espiritu absoluto”], — Ea cuanto a nosotros,
hemos establecido ya antes sus dos momentos: ¢l primero es la idea de
_libertad como el fin dltimo absoluto; el otro es el medio de la misma, o sea,
el aspecto subjetive del conocer y del querer, con su vivacidad, su movi-
miento ¥ su actividad. Luego hemos visto en ¢l Estado el universo moral
v la realidad de la libertad, con lo que se nos ha patentizado como la unidad
objetiva de estos dos momentos. Pues aun cuando mosotros, para mejor po-
der considerar este asunto, distingamos ambos aspectos, hemos de hacer
notar que los dos se hallan unidos, y que esta unidn late en cada uno de ellos
cuando los examinamos separadamente, Por una parte, en su forma hemos
reconocido la Ydea como la libertad que se conoce y se quiere y que sélo
se tiene a sf misma como fin: esto es, a un tiempo, €l simple concepto de la
razén y también aquello que hemos lamado sujeto, la autoconciencia, el
espiritu existente en el munde. Y por otra parte, si consideramos la subje-
tividad, nos hallamos con que el conocimiento v la voluntad subjetivos son el
pensamiento. Pero, conociendo yo, y queriendo al pensar, quiero el objeto
general, Io substancial de lo racional en si y por si. Por lo mismo vemos
una unificacién, que es en si, entre el aspeclo objetivo —el concepto— y el
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subjetiva v la peneral. Mas el espiritu tiene que forjarse una conciencia ex-
presa de ello, y ¢l centro de este saber es la religidn. El arte y la ciencia son
tan solo distintos aspectos y formas de este mismo contenido.

[Relacion entre el Estado y la religién]. — En la consideracién de la reli-
gién, el tema depende de si lo verdadero o Idea se copoce a si mismo en
su desunidn o en su verdadera unidad. En su desunidn: es cuando se con-
sidera a Dios como ser supremo en abstracio, como seiior del ciclo v de la
tierra que est4 en el més alld, y del cual queda excluida Ya humana realidad;
en su unidad: Dios es visto como unificacién de lo general con lo particular,
siendo considerado en El como positivo incluso lo parlicular, en la idea de
la encarnacion. La religion es el dmbito en el cual un pueblo se da la defi-

.nicién de aquello que tiene por lo verdadero. La definicién comprende todo

lo que pertenece "a la esencia del objeto; la naturaleza del misme queda
transpuesta a ella bajo una forma simple fundamental, que sirve como de
espejo para Ia forma entera, el alma general de todo lo particular. La repre-
sentacion de Dios constituye, en consecuencia, el fundamento general de un
puchblo.

Seglin este aspecto, la religién guarda ia relacién mds estrecha con el
principio del Estado. La libertad tan solo puede hallarse alli donde la indi-
vidualidad es sabida como positiva en el ser divino. La relacion sigue siendo
que el ser del mundo aparece como temporal y moviéndose en intereses
particulares, con lo que es relativo e ilegitimo; y que este ser sélo consigue
legitimidad en tanto que su alma general, el principio, queda a su vez abso-
lutamente legitimado, lo cual ocurre Unicamente al ser conocido ese ser mun-
dano como forma [Bestimmtheit] y existencia del ser de Dios. Es por eso qgue
el Estado descansa en la religién. Dicha frase la oimos repelir a menude en
nuestros dias, y lo que con ello guiere ¢asi siempre decirse es que si los
individuos respetan a Dios se hallan tanto mas inclinados y bien dispuestos
a cumplir con su deber, puesto quc resulta muy facil descubrir un vinculo
entre el temor de Dios y la obediencia al principe ¥ a la ley. Ciertamente
que ¢l temor de Dios, puesto gue pone lo general por encima de lo particu-
lar, puede también volverse contra esto 1ltimo, hacerse fanitico y actuar
contra el Estado incendiando y destruycndo sus instituciones. Por eso se
opina a veces que ¢l temor de Dios debe ser también cuerdo y conmservarse
un poco al fresco, de modo que no arremeta ni se alce contra aquello que
es mediante €1 que debe ser protegido y conservado. El peligro de que tal
suceda es, cuando menos, una de sus posibilidades.
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[El Estado coma encarnacién del “espiritu del pueblo™]. -— Resumiendo
lo dicho hasta aqui sobre el Estado en su resultado, tenemos que lo que
llamamos la moralidad objetiva es la vida del Estado en los individuos. El
Estado, sus leyes e instituciones son derechos de los ciudadanos politicos; Ia
naturaleza fisica del mismo, su suelo, sus montafas, el aire y las aguas
forman su pais, su patria, su posesién exterior; fa historia de ese Estado,
sus gestas y todo cuanto sus antepasados realizaron, les perlenece y vive
en su recuerdo. Todo esto es posesién de dichos ciudadanos tanto como ellos
mismos son, a su vez, poseidos por dichas circunstancias, pues constituyen
su propia substancia y st ser.

Con todo lo cual quedan colmados los ideales de tales individuos, cuya
voluntad es el querer de esas leyes y de esta patria. Es esta colectividad
sazonada la que forma una entidad y constituye el espiritu de un pueblo.
A €l pertenecen sus individuos; cada uno es el hijo de su pueble a la vez
que el hijo de su época, en tanto que su Estado es considerado en su evo-
lucién; ninguno queda rezagado en formar parte de su época, ¥y menos aln
puede sobrepasarla. Esa entidad espiritual es también la del individuo, quien
se hace un representante de la misma; es aquello de donde él emana y en
donde permanecce. Para los atenienses tenia Atenas una doble significacion:
denotaba, en primer lugar, Ia totalidad de las instituciones, y, luego, la divi-
nidad que representaba el espiritu del pueblo y su unidad.

Este espiritu de un pueblo es un espiritu deferminado, y, tal como he-
mos indicado antes, viene precisado también por el grado histérico de su
evolucidn. Este espiritu constituye luego el fundamento y el contenido en
las otras formas de la conciencia de si que han sido citadas. Pues ¢l espiritu,
en su conciencia de si, debe ser para si objetivo, y 1a objetividad comprende
de un modo inmediato aquel distinguirse de las diferencias que son como
totalidad de Ias diferenciadas esferas del espiritu objetivo en general; asi
como el alma sélo existe en tanto que es como el sistema de sus partes que,
recogiéndose en su simple upidad, producen esta alma. Por lo que hay una
individualidad que, en su esencialidad, es representada, venerada y celebrada
como Dios en la religion; es representada como imagen y visién en el
arte; ¥ es conocida y concebida como pensamiento en la filosoffa, En virtud
de la originaria mismidad de su substancia, de su contenido y de su objeto,
estas tres conformaciones estdn en inseparable unidad con el espiritu del
Estado; solo con esta religion puede existir la forma del Estado, del mismo
modo que en €]l pueden darse UGnicamente esta filosofia y este arte.

Lo otro que ahora cabe decir es que el determinado espirite nacional
es $0lo como un individuo en el decurso de la historia universal, Pues la
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capacidad real de modificacién, y precisamente en direccién & lo mejor;

. 0 sea: un impulso a la perfectibilidad. Este principio, que hace de la
T transformacién misma una ley, es mal visto por religiones como la catdlica,
€ ignalmente por Estados que se arrogan como ung de sus verdaderos dere-
chos el permanecer estalicos o, al menos, estables. Si bien en general se
admite la mutabilidad de las cosas mundanas, como los Estados, sin embargo,
por una parte, se exceptda de este hecho la religion, como religidn de la
verdad; y, por otro lado, parece normal el atribuir los trastornos, los
cambios radicales v la destruccién de situaciones razonables a los accidentes
y a las torpezas, pero, més en especial, a 1a ligereza y a las malas pasiones
de los hombres. En realidad, la perfectibilidad viene a ser algo casi tan inde-
terminado como la mutabilidad en general; carece tanto de fin y objetivo
como de medida para la transformacion: lo mejor y lo mds perfecto, hacia
donde debe encaminarse, es algo completamente indeterminado.

[a) El principio de la evolucién]

El principio de la evolucidn supone lo siguiente, a saber: s¢ da como
fundamento una determinacién interna, un presupuesto existente en si, que se
pone a si mismo en existencia. Esta determinacidn formal es esencialmente
¢l Espirity, que tiene la historia universal por su escenario, su posesiéon y
el-campo de su realizacién. Este Espiritu no anda precisamente vagando en
el juego exterior de las eventualidades, sino que mais bien es lo absoluta-
. mente determinante y fijo frente a las contingencias, a las que domina y
emplea para sus fines. La evolucion afecta igualmente a los seres organicos
de la naturaleza. La existencia de los mismos no aparece como tan solo
mediata, con una mutabilidad puramente superficial, sino como una exis-
tencia que sale de si misma partiendo de un principio interno siempre el
mismo; brota de una substancia simple, ctya existencia, cual germen, es
. inicialmente indivisa, pero luego engendra de si diferencias que entran en
3 relacién con otras cosas y, con esto, viven un permanente proceso de trans-

: formaciones; pero este proceso engendra también lo contrario y se convierie
mas bien en el sostenimiento del principio orginico y de su configuracién. De
este modo, el individuo orgénico se produce a si mismo: se hace 1o que es
. en si. (De igual manera, el espiritu es sélo aquello que é| mismo se hace,
- v se hace aquello que €l es en si). Esta evolucion tiene lugar de un modo
' inmediato, sin oposiciomes ni estorbos; nada hay que pueda entrometerse
enire la naturaleza de! germen, en si determinada, y la acomodacidén de la
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juzgar las prioridades tan sélo seghn criterios indeterminados, que son fines
relativos y no absolulos precisamente a causa de gue se toma como principio
Ia evolucién como tal.

La historia universal representa el proceso gradual de la evolucién del
principio cuyo contenido es la conciencia de libertad. La determinacién pro-
xima de esos grados es, en su naturaleza general, 16gica; pero en st natu-
raleza concreta ha de ser estudiada en la filosofta del espiritu. Aqui debemos
hacer constar tan sdlo que Ja primera fase consiste en la inmersion del
espiritu en lo natural, tal comeo indicdbamos poco ha; la segunda fase es la
eclosion del mismo hacia la conciencia de su libertad., Mas ese primer
desprendimiento es imperfecto y parcial, pues, al proceder de lo natural
inmediato, sigue vinculado a ello y adolece asi de ser uno de sus momentos.
La tercera fase es la elevacién, desde esta libertad todavia parcial, a la pura
universalidad de la misma, a la autoconciencia y al autosentimiento del ser
de la espiritualidad. Estas fases o grados son los principios fundamentales
del proceso general; el modo segin el cual cada uno de ellos sigue siendo,
dentro de si mismo, un proceso de su formacidn y la dialéctica de su
transito a otro grado, es algo que veremos luego.

Aqui basta con indicar que el espiritu parte de su infinita posibilidad,
pero séle posibilidad, que encierra su contenido absoluto come un em-si y
como el fin ¥ objetivo logrado solamente en su resultado, el cual es luego
su realidad. Con lo que, en la existencia, el progreso aparece como un
avance desde lo menos perfecto a lo mds perfecto; en lo cual no hay que
entender lo primero, en la abstraccidn, sdlo como lo imperfecto, sino como
algo que a la vez tiene en si mismo, cral germen y cual impulso, lo con-
trario de si mismo, que es aquello que lamamos perfecto. Al menos de
un modo reflcio, la posibilidad hace también referencia a algo que ha de
llegar a ser real; con esto tiene que ver el que la “dynamis” aristotélica
seqa potencia, fuerza y poder, Lo imperfecto, pues, como Io contrario de si es,
en si mismo, la contradiccidn, que existe sin duda, pero que en igual medida
queda anulada y deshecha es también el conato v el impulso de 1a vida espi-
ritual en si misma dirigidos a romper esa corteza de lo natural, de la
sensibilidad y del extrafiamiento de si mismo; es el impulso a alcanzar la
Iuz de la conciencia, o sea, a legar a si mismo,

[b) EI comienzo de la historia)

[Cuil es la realidad histérica que interesa a una filosofia de la historia], —
La manera como debe entenderse el comienze de la historia del espiritu
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primeras verdades reveladas.! Gracins a este interds en la investigacién po-
demos contar con muchos hallazgos dignos de aprecio; pero tal modo de
investigar puede ser un peligro para si mismo, ptes es posible que acredite
como histérico tan sélo aquello que previamenic sea supuesto por é1 como
algo histérico. Tanto aquel estado de un conocimiento inmediato de Dios,
como la posesién de otros conocimientos cientificos, por ejemplo astrondmi-
cos (asi los atlribuidos imaginariamente a los indios); o también el creer que
haya habido esa época dorada al comienzo de la historia universal, 0 que
las religiones de los pueblos han tenido en ella su tradicional punto -de
arranque para continuar, luego, degenerandose y perdiendo en perfeccion
(segin muestra el sistema llamado de la emanacién, burdamente compren-
dido): todo eso son suposiciones gue ni tienen un fundamento histérico ni
podran tenerlo jamas, ya gue siempre podemos oponer el concepto objetivo
al hecho de que ellas nacen de la opinidn y del gusto subjetivos,

Solo viene a ser digno de consideracién filosdfica, y apropiade a ella,
ul hacerse cargo de la historia alli donde la racionalidad comicnzae a jugar
un papel en la existencia mundana; pero no cuando ésta no es todavia mas

3. A ese interés debemos agradecer valiosos descubrimientos hechos sobre lite-
ratura orilental, asi como un reavivado estudic de los tesoros ya anteriormente cono-
cidos sobre historia de la antigna Asia y sobre sus circunstancias, mitologia y reli-
pién. Los gobiernos de los paises catdlicos cultos no se ban desentendido por mds
tiempo de las exigencias del pensamiento y han sentido la necesidad de asociarse
a [a erudicién ¥ a la filosofia, De un modo elocuente ¥ majestuoso, ¢l abate Lamenais
ha incluido, entre los crilerios de la verdadera religion, el de que ésta ha de ser
universal —es deciv catolica— y la mdés antipua; ¥y cn Francia la Congregacion ha
trabajado celosa y diligentemenle por hacer que semejantes afirmaciones, tenidas
sin duda en otiros tiempos por satisfactorias, no sean ya usadas en los sermones y
como pruebas argumentales. De un modo especial ha llamado la atencién la rcligién
de Buda, un hombre dios, La trimucti india, asi come la abstraccién china de la
triada, eran mas claras de por si, segin el contenido, Los eruditos sefior Abel Re-
musat y sefior Saint Martin han rcalizado las mis meritorias investigaciones en la
literatura china, pasando de ésta luego a la mongdlica y, si hay posibilidad, a la
tibetana, El barén von Eckstein, por su parte, procedid segin su estilo, es decir, a
base de superficiales ideas de filosofia natural sacadas dJde Alemania y ulilizando
maneras que imitan a ¥. von Schlegel, si bien, se mostrd mds ingenioso que éste,
Dicho barén en su diario «Le Catholiques apoyd aquel primer catolicismo, mas de un
modo especial levd hacia las preocupaciones eruditas de la Congregacién el apovo
del gobierno para que dispusiera viajes al Oriente. La finalidad de los mismos era
descubrir alli tesoros todavia ocultos con los cuales se csperaban mds aclaraciones
sobre Jas profundas doctrinas del budisma, particularmente cn Jo tocante a la época
mis antigua y a las fuentes del mismo; y se descaba también promover la causa
del catolicismo con este rodeo largo, pero interesante para los eruditos, [1: Edie,
ligeramente modilicadal. :
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que una mera posibilidad en si, sino mds bien cuando dicha racionalidad se
hella en unas circunstancias en Ias que ya aparece a la conciencia, a la
voluntad vy a la accién. La inorgénica existencia del espiritu, el incons-
ciente embrutecimiento o, si se quiere, la excelencia de la libertad —es de-
cir, del bien y del mal vy, con esto, de las leyes— no constituyen objeto de la
historia, I.a moralidad objetiva natural, junto con la religiosa, son la piedad
familiar. En la sociedad familiar lo moral consiste en gque los miembros se
relacionan unoes con otros no como individuos con voluntad libre, no come
personas; he aqui el motive por el cual 1a familia en si queda excluida de
esa evolucién de 1a cual se origina ante todo la historia. Pero si la unidad
espiritual supera este circulo del sentimiento y del amor natural, llegando a
nlcanzar la conciencia de la personalidad, tiene lugar ya ese centro 1brego y
4rido en el cual no son claros y transparentes ni la naturaleza ni el espiritu;
pues ambos solo pueden hacerse tales, para este centro, mediante ¢! trabajo
de una posterior formacién humana —muy alejada en el tiempo— de aquelfa
voluntad que se ha hecho autoconsciente. Solo la conciencia es lo abierto y
aquello a lo cual Dios, y quien sea, puede revelarse; algo puede revelarse,
en su verdad y en su generalidad que es en si y por si, dnicamente a la
conciencia ilustrada. La libertad no es més que el conocer y el querer obje-
tos substanciales de orden universal, tales como la justicia y la ley, y el
crearles una realidad que les sea adecuada: ¢l Estado.

[Condicion para que un pueblo se integre a la historia: lu aparicion del
Estado]. — Los pueblos pueden haber arrastrado, sin organizacién estatal,
una larga existencia antes de llegar a alcanzar esta determinacién suya; v, en
tal situacidn, pueden incluso haber logrado una notable civilizacidn en diver-
k0s aspectos. Seglin se desprende de lo que venimos diciendo, esta prehisto-
rie cae fuera de nuestras preocupaciones; pucde haberse seguido luego una
nuténtica historia o, por el contrario, tal vez algunos pueblos no han llegado
n formar un Fstado propiamente tal. Un gran descubrimiento gque ha tenido
lugar en la historia, interesante casi como el de un nuevo mundo, es el que
hace mas de veinte afios se ha hecho sobre Ia lengua sdnscrita y la relacion
que con ella tienen los idiomas europeos. Esto nos ha proporcionado, concre-
tumente, una idea sobre Ia unién de [as razas germdnicas con el pueblo in-
dio; idca que viene adornada de una tal seguridad como solo en semejantes
materias puede ser apetecida. Aun hoy dia sabemos de pueblos que apenas
llegan a formar una sociedad, mocho menos un Estade v, con todo, nos
consta gue lievan ya un largo tiempo de existencia; respecto a otros pueblos,
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cuyo estado de civilizacién se hace muy digno de nuestro interéds, su tradi-
cién alcanza més alld de 1a fundacion de su Estado, habiendo tenido lugar
en ellos muchas alteraciones antes de dicha época. La mencicnada relacién
de lenguas de pueblos tan distanciados unos de otros nos ha hecho caer en
ia cuenta de vna transmigracion de aquellas naciones desde Asia; con lo que
nos ha descubierto también ]a realidad de un parentesco origipario enfre
pueblos, Se nos muestra esto como un “factum” incontrovertible gue no
procede de esa calculadora combinacién, tan en boga, de circunstancias y
pequefios detalles, que ha enriguecido y seguird enriqueciendo la historia
con tantas fantasmagorias que se hacen pasar por hechos reales. Pero todo
aquel amplisimo conjunto de sucesos tan remotos cae fuera de la historia,
puesto que no hace mas que precederla.

En nuestro idioma la palabra historie engloba tanto el aspecto objetivo
como el subjetivo, y significa igual la “historiam rerum gestarum” que las
“res gestas™ mismas; representa todo el conjunto de sucesos no menos que
la marracién histérica. Tenemos que ver en semejante acumulacidn de sig-
nificados algo mas que una simple casualidad externa, pues es preciso tenmer
en cuenta que la narracion histérica aparece al mismo tiempo que los he-
chos y acontecimientos propiamente histéricos: hay wna situacion funda-
mental interior y comtn a ambos elementos que los impele a los dos, a la
vez, a llevarse a efecto. Los recuerdos familiares y las tradiciones patriar-
cales tienen interés dentro de !a familia y del clan; el curso uniforme de su
situacién no es ningln objeto propio para recordar, pero las acciones que se
diferencian unas de otras y los cambios de fortuna pueden mover a Mnemo-
sina a captar esas imégenes, del mismo mode que el amor y el sentimienta
religioso pueden obligar a la fantasia a formar este impuiso al recuerdo
que, en un principio, permanecia inerte. El Estado es el primero en aporiar
un contenido que no solo es apropiado para la prosa de la historia, sino
que incluso la produce. Una comunidad que se va consolidando y convir-
tiendo en Estado, en lugar de las ordenes solo subjetivas del que manda
—suficientes si se quiere para atender a las necesidades del momento— re-
quiere dar mandatos y promulgar leyes que sean de orden general, y sus
determinaciones han de alcanzar a todos; con esto engendra tanto un relato
de hechos y sucesos cuerdos, determinados en si vy duraderos en sus resul-
tados, como un interés por ellos; y Mnemosina se siente impuisada a con-
femplarlos con la prolongacidn del recwerdo, con el propésito de perpetuar
el fin de esta forma y modo de ser del Estado. Fl sentimiento mas profundo
absolutamente hablando, cual es el del amor, v la intuicidn religiosa en sus
diversas manifestaciones son, en si mismos, completamente actuales y satis-
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las familias pasaran a ser tribus, y las tribus, pueblos, asi como la propaga- -
cién humana consiguiente a estos méas amplios agrupamientos y que hace
entrever tantas intrigas, guerras, trastormos y caidas, estos hechos —digo—
han ocurrido sin historia propiamente dicha. Al no haberse recopilado ésta,
ha pasado algo atin mas serio, y es que hasta la difusién y la constitucién
del Ambito de las voces humanas, tan en dependencia de lo anterior, han
debido tener lugar de un modo silencioso y mudo, casi furtivo. Nos consta
por monumentos conservados que las lenguas, aun en el nivel cultural de
los pueblos que las hablaron, fueron mucho mas perfecias de lo gue parece;
por lo visto, en csta base teorética le fue posible, al entendimiento, desarro-
llarse extensamente y con plenitud de sentido. La vasta gramdtica consi-
guiente es la obra del intelecto, que patentiza en clla sus categorias. Es asi-
mismo un hecho el que, con Ia progresiva civilizacidon de la sociedad y del
Estado, se agudice esta sistemitica realizacién del entendimiento, con lo
cual el idioma se hace mds pobre e imperfecto; es esto un fenémeno carac-
teristico de que el progreso que se convierte en mas espiritual, y que forma
y da alas a la racionalidad, prescinde de la extensién y la claridad idiom4-
ticas, halldndolas entorpecedoras e inaprovechables. E/ lenguaje es la ope-
racion de la inteligencia técnica en sentido propio, pues es su manifestacion
externa. Las actividades del recuerdo y de la fantasia son manifestaciones
inmediatas sélo al sujeto, si carecen del Ienguaje. Pero esta operacidn tedrica,
asf como su posterior desarrollo y otras cosas mds concretas que con eso van
ligadas, a saber, la propagacion de los pueblos, sus divisiones sucesivas, sus
mescolanzas v migraciones, permanece todo ello envuelto en la neblina de un
pasado mudo; no son hechos de una voluntad gue se hace autoconsciente ni
de una libertad que se da otra exlerioridad, una realidad auténtica. Al verse
privados, aquellos pueblos, de tal elemento de verdad, no han llegado a tener
una historia, pese a su desarrollo lingiiistico. El rapido desarrollo del lenguaje
y el impulso de avance y de subdivisién de las naciones han venido a tener,
para la razén concreta, una importancia y un interés solo al estar en con-
tacto con Estados o bien al empezar ellos mismos a constituir vn Estado.

[c) Peculiaridad del proceso de la historla
- y de la progresién histérical

Tras estas observaciones referentes a la forma del comienzo de la his-
toria universal, asi como a los datos prehistéricos, que deben quedar ex-
cluidos de ella, se hace preciso exponer ahora ¢l tipo exacto de proceso






datos empiricos, sus inmortales leyes que son determinaciones originadas en
aquel conjunto de representaciones. Quien no esté versado en esas determi-
naciones universales elementales no pude entender dichas leyes, por méis que
contemple repetidamente el cielo y el movimiento de sus astros; como tam-
poco habria podido descubrirlas.

De este desconocimiento de los pensamientos acerca de formacidén suce-
siva de la fibertad, proceden los reproches formulados a la consideracién
filoséfica de una ciencia tenida otrora per empirica, siendo motivados por «l
llamado apriorismo y por la introduccion de ideas en la materia correspon-
diente. Tales determinaciones tedricas aparecen luego como un cuerpe
extrafio, ajenas al objeto. Son igualmente ajenas a una cultura subjetiva que
no tenga la ciencia ni el habito de las ideas, no hallindose tampoco en una
concepcidn ni en un juicio del objeto elaborados bajo ¢l influjo de tal
carencia. Aqui se origina el dicho de que la fitosoffa no entiende esas ciencias,
Y en realidad ha de admitir que Ie falta la actitud intelectual reinante en
tales ciencias, que no procede segiin las categorias anejas a la misma, sino
segiin Ias categorias de la razén, en Ias cuales 1a filosofia conoce, con todo,
~ aquella actitud intelectual, asi como su valor y su empleo. En este proceder
..+ del intelecto cientifico vale también aquello de que lo esencial debe ser dis-
tinguido y puesto de relieve con respecto a lo Ilamadoe inesencial. Mas, para
poder hacerlo, se requiere saber conocer lo esencial; v esto, si hemos de
considerar toda la historia universal en su conjunto, seglin ya hemos jindicado
no es més que la conciencia de libertad v las formas de dicha conciencia
en su desenvolvimiento. La direccién hacia tales categorias es la direccidn
hacia lo verdaderamente esencial. ’

s Una parte de las instancias y de la contradiccién suscitada frente a una
caracteristica, tomada en su generalidad, suele ser debida a la deficiencia
en la captacién y comprensién de las ideas. Cuando, en historia natural, frente
a los géneros y especies va admitidos y normales, se ofrece como instancia
un ejemplar monstruoso y desgraciado o un producto hibrido, se puede con
razén echar mano de lo que sucle decirse para tantas cosas, a saber, que la
excepcion confirma la regla, ¥ que en ella deben mostrarse las condiciones
bajo las cuales esta regla tiene Iugar, 0 lo defectuoso o hibrido inMerente a
la desviacién de la normalidad. La naturaleza carece del poder suficiente para
mantener en vigor sus géneros y especies universales frente a otros momentos
o situaciones elementales. Asi, por ejemplo, aunque al concebir la organiza-
. cién del hombre en su formacién concreta vemos que corresponden a su vida
. orgdnica un cerchro, un corazdén y otros clementos por el estilo, esto no
impide ¢que acaso podamos encontrarnos con algin triste aborto, que tiene
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la historia y de la cultura de toda especie, s¢ hayan hecho mejores; de si
su moralidad subjetiva se ha incrementado, al descansar tinicamente en la
intencién v enfogue subjetivos y en la opinién que el sujeto actuante tiene
de lo que es justo o criminoso, bueno o mato, y no en algo que sea consi-
derado como correcto y bueno o como delictivo y malo en virtud de si
mismo o por s{ mismo, o por el dictamen de vna religion tenida como ver-
dadera.

[Los conceptos de moralidad y de formas culturales {filosofia, literatura,
etc.) adecuados a la listoria]. — Se nos puede ahora dispensar de aclarar el
formalismo y el error de tal modo de pensar, asi como de sentar los verda-
deros principios de la moralidad subjetiva, o méas bicn de la objetiva, frente
a la falsa moralidad subjetiva. Pues la historia universal se mueve en un
terreno superior a aquel en que la moralidad subjetiva tiene su propio
asicnto, que cs la opinidn privada, Ia conciencia de los individuos, su volun-
tad peculiar y su manera de proceder; cada una de éstas tiene su valor, su
imputabilidad, su recompensa o su castigo. Lo que exige y realiza el fin dltimo
del espiritu, fin que es en si y por si, v lo que la providencia hace, queda
por encima de los deberes y de la responsabilidad e imputacién que pesan
sobre la individvalidad como consecuencia de su moralidad objetiva. Todos
cuantos, determinados por cuestiones morales y, por ende, con una noble
actitud, se mantienen en abierta oposicién a aquello que el progreso de la
Idea del espiritu hace necesario, se acreditan un valor moral superior al ds
aquellos cuyos crimenes se han trocado en medios —en un orden mads ele-
vado— de poner por obra la voluntad de este orden. Pero, en trastornos de
ese tipo, suelen quedar ambos partidos dentro del mismo circulo de perdi-
cidn; y, ast 1o gue defienden guienes aparecen teniéndose como equitativos,
es un mero derecho formal, no reconocido ni por el espiritu viviente ni por
Dios.

Las acciones de los grandes hombres, de las figuras de la historia uni-
versal, se¢ muestran justificadas no sélo en st interna significacién incons-
cienle, sino también segin un punto de vista cismico. Pero no dcben sus-
citarse, desde éste, requerimientos morales frente a los actos de amplia
repercusion histdrica ni frente a su realizacion, puesto gue escapan a lales
requerimientos, No hay que levantar conira tales actos toda una letania de
virtudes privadas de comedimiento, de humildad, de amor al préjimo y de
mansedombre, La historia universal podria estar del todo excluida, abso-
lutamente hablando, del circulo cn donde quedan comprendidas tanto la
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de esta cultura formal y, por lo mismo, de que despunten tanto las ciencias
como una docta poesfa y un arte en general. Las llamadas artes pidsticas
requieren, ademds, que los hombres vivan en una sociedad civilizada, a causa
de los aspectos técnicos de dichas artes. La poesia, al necesitar menos de los
medios y auxilios externos, ya que no tiene otro material que un elemento
tan inmediato a la existencia como es la palabra, aparece con todo impetu
y cultivada expresién incluso en un pueblo cuya situacién no se halle toda-
via unificada por la vida juridica; 1a razon de esto la hemos indicado ya: el
idioma llega a alcanzar por si mismo, aparte de la civilizacién, una alta
calidad intelectual.

También la filosofia debe hacer su aparicién en la vida del Estado, por-
que es la forma propia del pensamiento aquello que convierte un contenido
en asunto de cultura, como indicabamos no ha mucho; la filosofia no es
mdis que la conciencia de esta forma misma, es el pensamiento del pensa-
miento, v justamente en la cultura general ya se le da preparado el material
adecuado para la conmstruccién de su edificio. Es cierto que, en el desa-
rrollo del Estado, han de ofrecerse periodos gracias a los cuales el espiritu
de las naturalezas nobles se siente impuisado, evadiéndose del presente, a
elevarse a las regiones ideales para hallar, en ellas, aguella concordia con-
sigo mismo de la que ya no puede gozar en la desquiciada realidad; por
cuanto la inteligencia reflexiva impugna todo lo que de sagrado y profundo
se contenia, con ingenua simplicidad, en la religion, leyes y costumbres de
los pueblos, aplastandolo y evaporindolo en abstractas generalidades ajenas
a lo divino. Siendo esto asi, el pensamiento tendri necesidad de hacerse razén
pensante, para intentar, en s elemento propio, rehacerse de la ruina en la
que se lo ha sumido.

En todos los pucblos de la historia universal se dan, en verdad, poesia,
artes figurativas, ciencia y también filosoffa; el estilo vy las tendencias en
general resultan ser distintos, pero la diferencia se nota alin mas en la
substancia misma, afectando este contenido a la diferencia suprema, que
es la de la racionalidad. Es initil que una critica estética que se juzga emi-
nente pretenda que nuestro gusto no debe venir condicionado por lo mate-
rial, o sea, por lo substancial del contenido; diciendo, més bien, gue lo que
s¢ proponen las bellas artes, y lo que ha de ser estimado y gozado por un
alma liberal y un espiritu culto es la forma bella como tal, 1a magnitud de
la fantasfa y otras cosas por el estilo. El sentido comin pone su velo a
semejantes abstracciones, y no admite las producciones del referido género.
Si se quisiera equiparar las epopeyas indias a las homeéricas, teniendo en cuen-
ta la presencia de algunas propiedades formales sefialadas, tales como la
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convirtié en objeto del mayor encomio por parte de aquellos que sc halfan
familiarizados con la moral crisliana, pues reputaron su excelencia por
digna de loa. También es muy reconocida aquella elevacién con que Ia reli-
gién y la poesia indias (se cntiende tan solo las formas superiores de ellas),
y mds en especial su filosofia, proclaman e imponen el alejamiento y sacri-
ficio de lo sensible. No obstante, esios dos paises carecen, hemos de decir
en absoluto, de la conciencia esencial del concepto de libertad. Para los chi-
nos, sus leyes morales vienen a ser leyes de la naturaleza, preceptos posi-
tivos externos, derechos obligados y deberes ineludibles o simples reglas de
cortesia entre las personas. Falta la libertad, dnicamente gracias a la cual
las determinaciones substanciales v la razén se convierten en sentimiento o
pensamiento ético; la moral es cosa del Estado, y es determinada por los fun-
cionarios estatales y por los tribunales. Sus obras sobre esta materia que no
son c¢odigos de leyes del Estado, sino que van dirigidas a la voluntad subje-
tiva y al sentido intimo, se leen, igual que pasa con los escritos éticos de los
estoicos, como una seric de preceptos necesarios para el objetivo de la
felicidad; de manera que, ante los mismos, de un modo arbitrario puede uno
decidirse en favor o en contra de tales preceptos, obedeciéndolos o no. Pa-
recidamente, las concepciones de un sujeto absiracto, o del sabio, constituyen
la cumbre de semejantes doctrinas tanto entre los meralistas chinos como
entre los estoicos. En la doctrina india de la renuncia a la sensibilidad, a
los deseos y a los intereses terrenales, el objetivo y el fin no es la libertad
afirmativa y moral, sing la nada de ]a conciencia, la negacién de la vida en
un sentido espiritual ¢ incluso fisico.

Lo que de vn modo seguro hemos de conocer es el espiritu concreto de
un pueblo; y, por ser espiritu, se deja comprender tan solo espiritualmente,
mediante el pensamiento. £l solo es quien se estimula en todos los hechos
del pueblo y en el rumbo que toman, quien llega a su propia realizacién, a
un goce y a un conocimiento de si mismo; pues es a €l a quien incumbe la
produccion de si mismo. Pero lo supremo para el espiritu es conocerse:
llegar no solo a la intuicidn, sino al pensamiento de si mismo, También esto
debe €1 llevarlo a cabo, ¥ lo consumara, pero esta consumacién es, a un mis-
mo tiempo, su ocaso y el despuntar de otro espiritu, de otro pueflo histérico,
de una nueva época de la historia universal. Este transito y contipuidad nos
lleva hacia la continuidad y cohesién del todo, hacia el concepto de historia
universal coma tal, que es fo que hemos de considerar ahora més de cerca,
dando una idea del mismo.
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[La realidad histérica como base de una concepcion dialéctica de la his-
torial, — La historia universal, pues, seglin sabemos ya, es en general el des-
arrollo [Auslegung] del Espiritu en el tiempo, ast como la 1dea como natu-
raleza se desarrolla en el espacio.

Si echamos vn vistazo a la historia universal en su gonjunto, contempta-
mos un enorme retablo de transformaciones vy hechos, de formaciones in-
mensamente diversas de pueblos, Estados e individuos, sucediéndose wnas
cosas a otras sin tregua ni descanso. Se busca v cultiva todo lo que es capaz
de penetrar la intimidad del hombre interesfndolo, todo sentimiento de
lo bueno, de lo bello y de lo grande; en todas partes se consideran y se
ponen por obra objetivos que apreciamos y cuya realizacién descamos; res-
pecto de los mismos, ora esperamos, ora tememos. Por encima de todos estos
acontecimientos y azares, vemos aflorar el humano hacer y el humano su-
frir; en todas partes hallamos lo nuesiro y, por eso, constatamos siempre la
inclinacién de nuestro interés en pro de unas cosas o en contra de ellas.
Tan pronto se siente éste atraido por la belleza, la libertad y la riqueza,
como por la energia, a través de la cual hasta el vicio mismo sabe hacerse
importante. O vemos que todo un amplio interés comin adquiere una
mayor pesadez en sus movimientos y se pulveriza, abandonado a la infinita
complejidad de pequefias circunstancias, luego observamos que de una por-
tentosa concurrencia de foerzas se engendra tan solo algo mintsculo, al
paso que de cosas qUe parecen sin importancia se origina algo gigantesco.
Por doquier hallamos la mas abigarrada multitud, que nos engulle en pro-
vecho suyo; y cuando unc desaparece, al momento viene otro a ocupar
su lugar,

La idea general o la categoria que, por de pronto, se nos ofrece en este
incesante cambio de individuos y pueblos, que existen durante un tiempo y
luego desaparecen, es la de transformacion en general. El forjarse un concep-
to de esta transformacién, en su aspecto negativo, es muy facil considerando
los restos que quedan de un pasado esplendorosc. Ante las ruinas de Cartago,
Palmira, Persépolis o Roma, jcudl es el viajero que no halla motivos de
reflexién sobre la caducidad de los reinos y de los hombres, asi como de
sentimiento al imaginarse una vida anterior rica y llena de vigor? Se trata
aqui de una tristeza que no se limita a pérdidas personales y a una frus-
tacidon de los propios objetivos, puesto que es una desinteresada melancolia
por el hundimiento de una vitalidad humana fulgurante e ilustrada,

Pero hay olra determinacién que, de un modo inmediato, viene conec~
tada a la transformacién. Y es que esta transformacién, vista como deca-
dencia y ocaso, es al mismo tiempo el brotar de una nueva vida: de la
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vida se origina la muerte, pero de la muerte se origina la vida. Es éste un
gran pensamiento gue los orientales han entendido, v sin duda es el mds
significativo de su metafisica. En la doctrina de la transmigracién de las
almas queda limitado a referirse a lo individual; pero mas cominmente ¢cono-
cido es el caso del fénix, imagen de la vida de la naturaleza, que cada vez
se prepara la hoguera en la que se consume él mismo, si bien de tal modo
que, eternamente, de su propia ceniza nace una nueva vida, rejuvenecida
¥ lozana. Pero esta imagen es tan sOlo asiftica v orienial, no occidental.
Pues el espiritn, al consumir la envoltura caduca de su existencia, no pasa
simplemenie a otra envoltura semejante ni resucita tan solo rejuvenecido de
la ceniza de su forma anterior, sinc gue de ella aparece encumbrado, trans-
figurado y siendo un espiritt més puro. Es cierto que toma una actitud
contra si mismo y aniquila su propio ser; pere, al hacerlo, le estd dando otra
hechura, y to que era la cultura del espiritu viene ahora a ser el material
con el cual €l se eleva, gracias a su trabajo, hacia una nueva cultura.

Asi, pues, las transformaciones del espiritu no son meros transitos com-
parables a un rejuvenecimiento, ¢ sea, no son una vuelta a la misma forma
que ya tenia, sino que son més bien reclaboraciones de si mismo mediante
las cuales multiplica la materia prima para sus nuevas tentativas. Si enfoca-
mos el espiritz bajo este prisma, lo vemos haciendo conatos, transitando
y recrcindose en una multitud de facetlas y direcciones, multitud que resulta
inagotable, puesto que cada una de las creacioncs del espiritu, en la cual se
ha satisfecho, se le ofrece de nuevo como materia y se le convierte €n una
cxigencia méas de elaboracién, El pensamiento abstracto de la simple trans-
formacién se transmuta en el pensamiento del espiritu que da a conocer sus
fuerzas, las desarrolla v las moldea segdn todas las vertientes de su plenitud.
Cudles sean estas fuerzas que en si encierra el espiritu, lo llegamos a conocer
por la diversidad de sus productos y cosas que hace. Este gusto de su propia
actividad es algo que lnicamente a é! le corresponde. Enmarafiado el espiritu
con las condiciones naturales, tanto internas como externas, a las que queda
sujeto, cierto gue no sélo habra de encontrar en ellas resistencia y engorros;
sine que por eilas verd también a menudo fracasar sus intentos, y hasta sn-
cumbira a los enredos en los que, por aquellas o por si mismo, se ve impli-
cado. Con esto decae el espiritu en sv funcién y en su viriualidad, aunque
también asi da lugar a ese espectdculo que es el haberse manifestado como
actividad.

El espiritu obra esencialmente, se convierte en lo que es €l en si, en su
accidn, en su obra; con esto se hace objeto para si mismo y se tiene ante
si como algo gue existe, Asi aparece el espiritu de un pueblo: es un espiritu
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pueblo tiene que proponerse algo nuevo. Pero, ;como y de dénde sacar csto
nuevo? Podria ser una idea de st mismo superior y mas universal, un querer
ir més alla del propio principio; pero, con esto, se da ya Tugar a otro princi-
pio determinado, a un nueve espiritu.

Un tal elemiento nuevo adviene al espiritu de un pueblo, ciertamente,
cuando dicho espiritn ha alcanzade ya su culminacién y realizacién. Seme-
jante espiritu no muere de simple muerte natural, pues no es un mero indi-
viduo particular, sino que es vida espiritual y universal; la muerte natural
pareceria en él, més bien, como una especie de sunicidio. El motivo en virtud
del cual esto ocurre de un modo distinto que en el caso del individuo par-
ticular y natural, lo tenemos en que el espiritu del pueblo existe como algo
genérico; es por eso que lo negativo de si llega a la existencia en €l mismo,
en su universalidad. De muerte violenta puede perecer un pueble cuando ha
venido a quedar en si muerto naturalmente; como por ejemplo las cindades
imperiales alemanas v la constifuciéon imperial alemana.

[La marcha dialéctica del Espiritu en la historial. — El espiritu universal
de ningin modo muere de simple muerie natural, no se extingue sélo por
haber realizado el transcurso o la costumbire de su vida; sino que, en tanto
que es un espiritu de un pueblo que pertenece a la historia universal, lega
también a saber lo que es su obra y a pensarse. Absolutamente hablando, el
espiritu es histérico sélo en tanto que tiene puesto un principio general en
s elemento basico y en su fundamental; v sélo en cuanto la obra produ-
cida por un tal espiritu es una organizacidn moral y politica. Si lo que
impulsa a los pueblos a obrar es la avidez, sus acciones pasan entonces sin
dejar vestigio; o son sus huellas, mas bien, dnicamente ruina y destruccién.
Primeramente ha imperado Kronos, el tiempo; la edad de oro, sin obras
morales, ¥ lo que produjo —los hijos de esta edad— han sido devorados por
ella misma. S6lo Japiter, que de su cabeza engendré a Minerva, ¥ a cuyo
¢irculo pertenecen Apolo con las Musas, ha dominado el tiempo y ha puesto
un término a su iranscurso. El es el dios politico, que ha producido una obra
moral: el Estado. )

En el elemento de una obra queda comprendida incluso la determinacién
de la universalidad, del pensar; sin el pensamiento carece aquella de toda
objetividad, pues éste es la base. El punto algido de la caltura de un pueblo
est4 en caplar el pensamiento de su vida y situacién, la ciencia de sus leyes,
de su justicia y de su moralidad objetiva; pues es en esta unidad que reside
la unidad més intima, en Ia cual el espiritu puede estar consigo mismo. Lo
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Mas de buenas a primeras es preciso hacer notar cémo la vida que
brota de la muerte no es mids que una vida particular; y si se tiene al género
por 1o substancial en esta fransformacién, el perecer de 1a vida particular
viene a ser una recaida del género en la particularidad. Con lo que la
conservacién del género es tan sblo la uniforme repeticién del mismo modo
de existencia, Hay que hacer notar, ademds, cémo el conocimiento es la
concepcién pensante de! ser y el manantial y origen de una nueva forma, y
precisamente de una forma superior en un principio que es en parte con-
servador y en parte transfigurador. Pues el pensamiento es lo universal, el
género que muere y que permanece igual a sf mismo. La forma determinada
del espiritu no transcurre de un modo simplemente natural en el tiempo,
sino que queda anulada en la autooperante y autopercibida actividad de la
autoconciencia. Al ser, esta accién de anular, actividad del pensamiento, es,
a un mismo tiempo, un conservar v un transfigurar, — Anulando con esto,
el espiritu, por un lado, la realidad y la existencia de aquello que él es,
alcanza a la vez la substancia, el pensamiento v lo universal de aquello
que él era tnicamente. Su principio va no es este contenido y fin inmediatos,
como antes, sino la substancia de los mismos.

El resultado de este proceso es, pues, que el cspiritu, al objetivarse y
pensar su ser, por una parte destruye el cardcter de su ser; por otra, capta
lo universal del mismo y, por ello, da a su principio una nueva determina-
cién. Con esto se ha cambiado el carfcter substancial de este espiritu del
pueblo, o sea, su principio ha renacido en otro y, por cierto, superior al
primero.

Tratindose de entender y de captar Ia historia, la cuestidn capital es
tener y conocer la idea de este tramsito. Un individuo, como ser unitario,
pasa por diversas fases de formacidén y permanece el mismo individuo; lo
propio hace un pueblo, hasta Ta etapa que es Ia fase universal de su espiritu.
Es en este punto que se asienta la necesidad interior del cambio y su nece-
sidad de concepto. Esto es el alma y lo magnifico en el enfoque filoséfico de
1a historia.

E! espiritu es esencialmente resultado de su actividad: su actividad con-
siste en la superacién de la inmediatez, en la negacién de la misma y el
regreso en si. Podemos comparar el espiritu a una semilla, pues con ésia
comienza la planta, pero 1a semilla es también el resultado de toda la vida
de la planta. La pequefiez de la vida se muestra en que tanto lo que comienza,
como lo que es resultado, estdn condenados a perecer. Es lo que fambién
ocurre en la vida de los individuos y de los pueblos. La vida de un pueblo
lleva un fruto a su sazén; pues su actividad se dirige a dar cumplimiento a su
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blo de 1a historia universal lo contiene como cardcter natural. El espiritu, que
asf se viste de naturalidad, deja desmoronarse sus formaciones particulares,
puesto que la disgregacion es la forma de la naturalidad. Esta diferencias na-
turales también han de ser vistas, en primer lugar, como posibilidades par-
ticulares a partir de las cuales el espiritu toma su impulso, con lo que
proporcionan la base geogrifica. No nos interesa adquirir un conocimiento
del suelo como local exterior, sino del tipo natural de la localidad, €l cual
se corresponde perfectamente con el tipo y cardcter del pueblo hijo de este
suelo, Tal cardcter no es otra cosa que el modo y manera como los pueblos
hacen su aparicién en la historia universal ¥y adquieren en la misma una
posicion y un lugar. El papel de la naturaleza no puede ser ni supervalorado
ni menospreciado; el suave cielo jénico sin duda que contribuyé no poco al
gracejo de los poemas homéricos y, sin embargo, él por si solo es impotente
para producir Homeros; la prueba es que ya no los produce; especialmente
bajo el dominio de los turcos, no hubo poetas de renombre.

Empecemos por fijarnos en las circunstancias naturales que, ya de una
vez por todas, debertamos excluir del movimiento de la historia universal:
las zonas frias y las térridas no suelen ser suelo adecuado para los pueblos
histéricos. Pues 1a conciencia que se despierta estd, imicialmente, sole en la
naturaleza, v todo desenvolvimiento de la misma es la reflexién del espiritu
en si, frente a la inmediatez natural. En esta particularizacién enira también
el momento de la naturaleza; es ésta el primer punto de vista a partir del
cual el hombre puede alcanzar una libertad en si, y dicha liberacién no
debe ser dificultada por la fuerza de la naturaleza. Enfrentada ésta al espi-
ritu, viene a ser algo de tipo cuantitative cuyo poder no ha de ser tan grande
que llegne a imperar como todopoderosa, En [as zonas extremas, el hombre
no es capaz de moverse libremente; frio y calor son entonces demasiado influ-
yentes para permitir al espiritu construirse un mundo aparte. Ya lo dice
Aristoteles: cuando se halla colmado el imperativo de Ia necesidad, se voelve
el hombre hacia lo universal y lo superior. Pero sin duda que, en las exage-
radas condiciones de aquellas zonas la urgencia no puede cesar jamds ni
puede ser evitada, y el hombre se halla constantemente obligado a dirigir su
atencidén a la naturaleza, a los abrasadores rayos del sol y al frio glacial. El
auténtico escenario para la historia universal es, por tanto, la zona templada,
y mas en especial st parte septentrional, puesto que aqui la Tierra tiene la
confipuracién de continente y posee un amplio pecho, como decian los grie-
gos. En el Sur, por el contrario, se secciona y se separa en diversas puntas.
La misma caracteristica aparece en los productos naturales. El Norte cuenta
con muchas especies de animales y plantas comunes; en ¢l Sur, donde las
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quisieron formar a los indios en la cultura y costumbres europeas (sabido es
que fundaron up Estado en Paraguay y conventos en Méjico y California),
vivieron entre ellos y les prescribieron, como si de nifios se tratara, las cosas
que debian hacer durante el dia, las cuales admitian los indigenas gustosos,
por perezosos que fueran, a causa de que procedfan de la autoridad de los
padres, Estas prescripciones (una campana a medianoche debia recordarles,
incluso, sus deberes conyugales) empezaron, muy acertadamente, por des-
pertar las necesidades, que son el resorte de la actividad general del hombre.
La flojedad del natural de los americanos fue el motivo determinante para
llevar negros a América, con ¢l obfeto de emplear sus fuerzas para la realiza-
cién de los trabajos; pues los negros son mucho mis sensibles que Ios indios
a la cultura europea, habiendo un viajero inglés aducido ejemplos de que
alpunos negros se han convertido en eficientes sacerdotes, médicos, etc.
(ha sido un negro el primero en hallar Ia aplicacién de la qvina), al paso
que s6lo conocié un indigena que se decidid a estudiar, si bien muri6é pronto
por sus excesos en la bebida, A la debilidad de constitucién fisica de los

* americanos se afiade también la falta de aquellos érganos indispensables me-

dxante 1os gue se constituye un poder seguro: nos referimos a la carencia del

|
i
I
L

u caballo v del hierro, medios con los que en especial los americanos fueron

* derrotados.
Puesto que la raza originaria desaparecié, o poco menos, la poblacién
activa, procede, en su mayorfa, de Europa, vy lo que tiene lugar en América

. vieme de Ruropa. Europa arrojé a América st caudal sobranie de personas,

de un modo parecido a como muchos emigraron, de las ciudades imperiales
donde la industria preponderaba y se petrificaba, hacia otras ciudades que
no se hallaban en semejante situacién y en las que la carga de impuestos no
era tan onerosa. Asf se origind, junto a Hamburgo, Altopa; junto a Frank-
furt, Offenbach; Fiirth nacié cerca de Nuremberg, y Carouge, tocando a
Ginebra. Bastante semejante es ¢l caso de Norteamérica con respecto a Eu-
ropa. Muchos ingleses se fijaron en un lugar donde no habia gravimenes ni
tributos, v donde ¢l acopio de los medios europeos y de la habilidad europea
se¢ mostraban capaces de sacar partido de un suelo vasto y todavia yermo.
Ep realidad, esta emigracién ofrece muchas ventsjas, pues los emigrantes
se han despojado de buena parte de lo que en su pais podia serles engorroso,
v llevan consigo el tesoro de una autoconciencia y de una eficiencia; y para
los que quieren trabajar esforzadamente y no hayan de encontrar en Europa
con qué hacerlo, se les ha abierto ciertamente en América un lugar de accién.

Como todos saben, América se halla dividida en dos partes, unidas por
un istino, si bien dicho istmo no llega a facilitar las comunicaciones entre
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rica del Sur, donde los espafioles se establecieron y ejercieron su dominio,
cs catSlica; América del Norte, a pesar de que es un pais de variadas sectas
religiosas, en sus linecas fundamentales tiende a la confesidn protestante.
Otro rasgo distintivo es que Sudamérica fue conquistada, al paso que Amé-
rica del Norte fue colonizada, Los espafioles se apoderaron de América del
Sur para sefiorear y enriquecerse tanto mediante los cargos politicos como
la exaccidén. Al depender de una metrépoli muy alejada, su arbitrariedad pudo
hallar un vasto campo, y alcanzaron una gran preponderancia sobre los
indios a base de fuerza, habilidad y orgullo. Por el contrario, los Estados
libres norteamericanos han sido colonizados enteramente por europeos. Como
que en Inglaterra los puritanos, los episcopalianos vy los catdlicos no hacian
més gue discutirse, y conseguian la superioridad tan pronto unos como
otros, muchos emigraron para buscar st libertad religiosa en una parte del
mundo extranjera. Eran europeos industriosos, gue se aplicaron a la agri-
cultura, a} cullive del tabaco, del algodén y de otras materias. Pronto siguid
el trabajo una directriz comin, y lo substancial de todo fueron las necesi-
dades, la tranquilidad, el buen proceder ciudadano, la seguridad, la libertad
y un ser comin que se¢ desarrolld partiendo de los distintos individuos de tal
modo que el Estado fue sélo una realidad externa limitada a proteger los
bienes. De l!a religién protestante tomé su origen la confianza reciproca
entre las personas y el flarse de sus propfsitos, pues en la iglesia protestante
las obras religiosas cogen la vida por entero ¥y su actividad en general. Por
el contrario, entre los catdlicos no puede darse la base para una semejante
confianza, pues en Ias cosas del mundo impera tan sélo la fuerza y la suje-
ci6n voluntaria, y las formas gue aqui se Ifaman constituciones son tnica-
mente una ayuda necesaria ¥ no preservan de la desconfianza.

Si cotejamos Ameérica del Norte con Europa, hallamos e¢n la primera el
eje constante de una constitucién republicana. Se da aqui la unidad subje-
tiva, pues al frente det Estado se halla un presidente que, como medida de
seguridad contra upa eventual ambicidn monarquica, es elegido tan sélo por
cuatro afios. Una general proteccién de la hacienda personal, asi como una
ausencia casi total de impuestos, son hechos que constantemente se hacen
dignos de ser alabados. En esto se aprecia un cardcter fundamental capaz de
favorecer al individuo particular en lo tocante a su medro ¥ provecho; se
trata de la preponderancia del interés particular, que atiende a lo comiin
solo con el objetivo de obtener una satisfaccion propia. Ciertamente que hay
situaciones juridicas y una formal reglamentacién de los derechos; pero esta
legalidad carece de probidad, y asi nos hallamos con que los comerciantes
americanos tienen la mala fama de estafar protegidos por la ley. Si la iglesia
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Estados libres norteamericanos no tienen ningin Fstado vecino con ¢l que

hayan dc estar en una actitud semcjante a fa qne adoptan los FEstados euro-

¢, peos unos con otros, o al que havan de mirar con desconfianza vy frente al

' cual tengan que mantener un ejército permancente. A este respecto, Canada
y Méjico no son temibles, y desde hace cincuenia afios Inglaterra - se ha
dado cuenta de que América le viene a ser mds Gtil come libre que como
depcndiente. Las milicias de los Estados norleamericanos se han mostrado,
en la goerra de la Independencia, tan bravas como los holandescs bajo el
reinado de Felipe IT; pero cuando no se trata de conquistar la propia inde-
pendencia se nota menos vigor, lo cual se¢ ve en el hecho de lo mal que las
milicias, en 1814, resisticron a los ingleses.

j! Por lo dicho, América es el pafs del foluro en el que, en los tiempos
que van a venir —acaso en la contienda entre América del Norte y Ja del
Sur—-, debe revelarse la trascendencia de Ia historia universal; es un pais de
ilusiones para todos aquellos a guienes hastia el arsenal historico encerrado
en Ja vicja Europa. Por algo exclamé Napoleén:{“Celte vieille Europe

{ m'ennuic”. f América cae fuera del terreno donde, hasta ahora, ha tenido
lugar la historia universal. Todo cuanto viene ocurriendo en ella no es
més que un eco del Viejp Mundo y la expresion de una vitalidad ajena. En
cuanio pais del future, aqui no nos interesa; pues, en ¢l aspecto histdrico, el
objeto de nuestra atencidn nos viene dado por lo que ha sido y por lo que
es. En filosofia, en cambio, no nos ocupamos ni de lo que ha sido ni tam-
poco de Io que serd, sino de lo que es y es elernamente; nos ocupamos de
la razén, y con esto tenemos ya bastante que hacer.

[b) EI Viejo Mundo]
Hemos concluido ya con el Nuevo Mundo y los ensueios que lleva con-
sigo; pasamos ahora, pues, al Viefo Mundo, o sea, al escenario de la historia

universal. Hemos de comenzar fijandonos en los elementos y determina-
ciones naturales,

S - | X

SRR . : {Los ELEMENTOS GEOGRAFICOS]

América queda dividida en dos partes; es cierto que hay un istmo gque
las une, pero da lugar a una unién que no pasa de ser puramente exferna.

110











http://son.de

pero su medio es de upa indole tal que ponen sus biemes y st vida misma
en peligro de perderlos. El medio resmita ser, pues, lo contrario de aquello
gue buscan. Esto es justamente lo que encumbra la ganancia vy la profesion
por encima de si mismas, convirtiéndolas en algo esforzado y noble. Es pre-
ciso que el valor forme parte del oficio, v la bizarria ha de estar también
ligada a! acierto. Pues la bravura frente al mar ha de ser, al propio tiempo,
astucia, ya que tiene que habérselas con algo asimismo taimado, con el ele-
mento méis inseguro y engafiador de todos. Esta superficie inmensa es abso-
lutamente blanda, no resistiéndose a ninguna presién, ni siguiera al soplo
del aire; parece infinitamenic inocente, condescendiente, bondadosa y abra-
zadora, y precisamente esa condescendencia es lo que hace del mar ¢l més
peligroso y violento de los elementos. A semejante trampa y violencia opone
el hombre, tan sélo, un troze de madera, se abandona simplemente a su
valor personal y a su serenidad, y pasa con esto de una base firme a algo
que no sostiene, llevando consigo su propio suelo artificial. El barco, ese
cisne de los mares que, en raudos y curvilineos movimientos, surca la super-
ficie de las olas o describe circulos en ella, es un instrumento cuyo hallazgo
constituye la mixima gloria tanto para la audacia del hombre como para su
inteligencia. Esta trascendencia del mar, partiendo de la limitacién propia
del suelo terrestre, es algo que falta al abigarrado mosaico de Estados
asidticos, por mas que muchos de ellos se hallen junto al mar, como por
egjemplo China. Para los mismos, el mar no pasa de ser el término de la
tierra, y no tienen con £l ninguna relacidn positiva. La actividad a la que €l
mar convida es muy caracteristica; ¢s por tal motivo que, casi siempre, las
regiones costeras s¢ separan de las tierras interiores, aunque se hallen en
concxién con las mismas por medio de un rio. Asi es como Holanda se ha
segregado de Alemania, y Portugal lo ha hecho de Espaiia.

LS
[ . C . . . I

n

[Los DISTINTOS CONTINENTES]

Es de acuerdo con las anteriores indicaciones que hemos de considerar
ahora los tres conmtinentes. Ocurre que los tres momentos o categorias des-
critos entran aqui en juego con mayor o menor importancia: Africa tiene
como principio bisico el pais alto y montafioso; en contraposicién, Asia es
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erupciones de espantosas hordas que, procediendo del interior, se precipitaron
sobre los pacificos habitantes de las laderas. No se sabe si tuvo lugar alglin
movimiento interior, ni cudl pudo ser, que motivara esta avalancha. Lo que
si s¢ ha sabido de tales hordas es el contraste que han ofrecido; pues, por
un lado, este proceder suyo, en esas gusrras y expediciones, puso de relieve
en ellos la més inconcebible falta de humanidad y la rudeza més repugnatte;
y, por otra parte, luego que se hubieron calmado, cuando conocieron a los
europeos, en una tranquila época de paz, se mostraron con ellos apacibles y
bondadosos. Esto pasd con los fulahs ¥ con los mandingos, que viven en las
terrazas montafiosas del Senegal y de Gambia.

La segunda parte del Africa es la cuenca del Nilo, Egipto, que estaba
destinado a hacerse un gran centro de civilizacidn independiente. Fs por
eso que se halla también aislado en Africa y apartado, como lo estd Africa
misma en relacién con los otros continentes.

La parte septenirional de Africa, que podemos mejor llamarla la parte
del litoral, pues con frecuencia Egipto ha sido constrefiido por el Medite-
rrdnep a replegarse en si, se halla tocando este Mar Mediterraneo y el
Océano Atlantico; es un magnifico pedazo de tierra en el que en otro tiempo
estuvo Cariago, v donde shora se asientan Marruecos, Argel, Tonez y Tri-
poli. Se hacia conveniente y necesario acercar a Europa esta parte de Africa,
tal como lo han intentado ahora felizmentc los franceses; pues, lo mismo que
el Asia Anterior, tienc una referencia inmediata a Europa. Aqui han morado,
alternativamente, cartagineses, romanos y bizantinos, musulmanes y é4rabes,
intentando siempre ventilar los intereses de Europa.

[Cardcter y religion de los africanos]. — Se hace dificil captar el tipico
caricter africano por el hecho de que, en esto, debemos renunciar entera-
mente a la categoriz de la universalidad; lo cual, para nosotros, en toda con-
ceprién entra en juego en segundo lugar. Pues, en los negros, lo caracteris-
tico es precisamente que su carfcter no ha llegado atin a la intuicién de
alguna objetividad inconmovible —como serian, por ejemplo, Dios o la
ley— a la cual el hombre adhiriera su voluntad, alcanzando, en esto, la
intuicién de su propio ser. El africano, en su unidad indiferenciada y reple-
gada, todavia no ha conseguido esa distincién entre sus individualidad y sn
universalidad esencial; por lo cual se halla del todo ausente el saber de un
ser absoluto, que seria otro ser, y superior, frente al yo. EL negro representa,
seglin ya hemos dicho, ¢l hombre natural indémito y en completa barbarie;
cuando queremos comprenderlo bien, hemos de hacer abstraccién de todo lo
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Prueba de ello es que si ocurre algo calamitoso que el fetiche no ha evitado
(una falta de liuvia, una mala cosecha, etc.), los hechiceros 1o atan y lo
apalean, o tal vez lo destruyen y lo suprimen, y se crean otro: hasta tal pun-
to lo tienen bajo su poder. Un fetiche semejante no goza de la autonomia
religiosa ni menos de la artistica; es como una criafura que expresa el arbi-
trio del gue Ia ha hecho, quedando siempre a merced de sus manos. En pocas
palabras: en esta religibn no hay ninguna relacién de dependencia. Lo que,
entre los negros, parece mostrar una realidad algo mads elevada ¢s el culto al
tolern, en el cual sus abuelos y antepasados difuntos les vienen a ser como
un poder confra los vivos. A este respecto, tienen 1a idea de que los muertos
se vengan y pueden ocasionar al hombre tal o cual desgracia, en el mismo
senfido como, en la Edad Media, se creia esto de las brujas; sin embargo,
¢l poder de los muertos no es reputado superior al de los vivos, pues los
negros dan drdenes a sus difuntos y los hechizan. De este modo, lo subs-
tancial permanece siempre en poder del sujeto. Incluso la muerte no es, para
los negros, una ley genecral de la naturaleza; también clla, segfin piensan,
viene de brujos que se hallan de mal talante, Agqui se da una supremacia del
hombre sobre 1a naturaleza; queda bien patente que Ia voluntad contingente
del hombre se sitia por encima de lo natural, y que e! hombre toma esto
natural como un medio, no haciéndole el honor de tratarlo segin ello mismo
requiere, sino que le da drdenes.*

{Desvalorizacion del hombre]. — Del hecho de que se tenga al hombre
por lo supremo, se sigue que este hombre no respete ya otras cosas més que
a si mismo; es sdlo con la conciencia de su ser superior que s¢ pone en un
punic de vista que le hace enfocar su atencién en ¢l mismo. Pues si la
subjetiva arbitrariedad es lo absoluto y es la vinica objetividad firme que se
hace evidente, el espiritu no puede, en esta fase, saber de algo de orden
universal, Es por esto que hallamos en los negros esa absolula desestintacion
de los hombres que, por parte del derecho y de la moralidad objetiva,
constituye propiamente la determinacién fundamental. Tampoco se tiene
conocimiento alguno de la inmortalidad del alma, a pesar de que se habla de
apariciones de muertos. La valoracidn nula de los hombres raya los limites
de Io increible; la tiranfa no es temida por injusticia, v la antropofagia es
considerada como algo muy difundido y licito. Hay en nosotros un instinto,
si es que puede hablarse de instinto en el hombre, que repudia tal costum-

4, Cf. Hegel, «Lecciones de filosofia de la religiéns, I, 284 y 289, 2.= impresidn.
{1.» Edic.: ib. 1. impresion, I, 226]. :
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arbitrariedad a nivel sensitivo, con la energia del querer; pues Ias determi-
naciones generales del espiritu, tales como por ejemplo la moral familiar,
no pueden todavia alcanzar aqui ninguna validez, puesto gue toda universa-
lidad, en este estadio, no pasa de ser como una interioridad de la arbitra-
riedad. Por lo mismo, tampoco la consistencia politica puede ofrecer el
cardcter de que unas leyes estrechen los vinculos del Estado. Y ¢s que no
hay ataduras ni cadenas para esta arbitrariedad. Por lo cual, Gnicamente un
poder externo se muestra capaz de posibilitar la existencia del Estado, bien
gue efimera. Al frente del mismo encontramos a un dueilo absoluto, pues Ia
barbarie de los sentidos sélo puede ser domefiada por un poder despético.
Ahora bien, como que los hombres sometidos poseen una bravura semejante
a']a de su sefior, le ponen, a su vez, unos cotos a su dominio. Por debajo del
jefe se hallan muchos hombres principales con los que aquel, a quien vamos
a Hamar el rey, se aconseja, debiendo fratar de ganarse su consentimiento

" cuando quiere emprender una guerra © imponer un tributo. A este respecio
puede hacer uso de una mayor o menor autoridad, y hasta valerse de la
astucia o la wviolencia para desembarazarse de tal o cual personaje, si la
ocasidn se presenta. Por otra parte, los reyes poseen ciertas prerrogativas.
Entre los achantis, €l re; hereda todos los bienes que dejan sus siibditos;
en otros lugares todas las jévenes pertenecen al rey, de modo que quien desee
-poseer una mujer debe comprarsela a él. Cuando los negros est4n descon-
tentos de su rey, lo deponen y le dam muerte. En Dahomey hay la costum-
bre de que Ios negros, al estar va cansados de un rey, le mandan huevos de
papagayo, lo cual es sefial de que no tienen ganas de soportar por més
tiempo su mandato, A veces se le envia también una delegacién que le dice
que el peso del gobierno debe de haberle agobiado bastante, por lo que serd
bueno que descanse un poco. Luego de esto, el rey da las gracias a sus sib-
ditos, se retira a sus aposentos y hace que sus mujeres lo estrangulen.

Hubo tiempo atrds un Estado constituido por mujeres que ha venido a
ser famoso por sus conguistas; se trataba de un Estado mandado por una
mujer. Habja ésta machacado a su propio hijo en un mortero, se habia un-
tado con su sangre v habia ordenado tener siempre a disposicion sangre de
nifios machacados. Expulsé a los hombres o los hizo matar, ordenando asi-
mismo Ia muerte de los nifios varones. Estas furias lo destruyeron todo en
los alrededores y, como que no cultivaban los campos, se entregaron a con-
tinwos pillajes. Los prisioneros de guerra eran wsados como hombres; las
mujeres embarazadas debian trasladarse afuera del campamento y, si daban

" a luz a un nifio, tenian que apartario. Este mal reputado Estado vino a desa-
parecer ¢on el tiempo. Junte al rey se halla de un modo permanente, en los
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