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El extensg y documentadp PREAMBULO con que D. Josf Maria
QuINTANA da pase a su magnifica traduccidn de la obra LECCIONES DE
FILOSOFIA DE LA HISTORIA, de HEGEL, nos exime de comentario
respecto a la obra, si bien queremos justificar la razén por la cual ha sido
incluida en la coleccion PODIUM, cuyo lema es OBRAS SIGNIFICA-
TIVAS

El intento de dar un sentido filoséfico al desarrollo histdrico no es
nuevo. San Agusiin, Bossuet, Vico, Kant y Herder entre otros anteriores
y los actuales Spranger, Toynbee y Sorokin son cumplidos ejemplos., HE-
GYL destaca entre ellos por su acusada personalidad. En [a FILOSOFIA
DE LA HISTORIA gueda plasmado totalmente su sisterna filoséfico, vi-
nlendo de la region de lo abstracto a vestirse con un ropaje concreto y
humano y es, por tanto, la mejor via para penetrar en su estudioc. Ahora
blen, si la importancia de un sistema se debe juzgar por la amplitud del
horizonte metddicamente explorado y por la profundidad de la resonancia en
rl propio tiempo, la filosofia de HEGEL es significativa en el siglo x1x. Pero
indrpendientemente de su desarrollo, para y contrahegeliono, que se ha
suscitado en la historia especifica y técnica de la filosofia, para darse
ruenta de su significacién en nuestro siglo, basta pensar en el hecho de
que se han apoyado en elln para obtener una justificacion légica y cultural
las nuevas ideologias politicas tales como el constitucionalismo conserva-
dor, el liberalismo, el socialismo marxista y el nacionalismo de manera
Que se puede afirmar que el siglo de HEGEL estd lejos todavia de haber

luaparecido.
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enciclopedia de las ciencias filoséficas da cima a su plan de editar manuales
de sus lecciones universitarias. HEGEL es ya una figura importgnie, y por
eso en 1818 es llamado a Berlin para ocupar la cdtedra que, por su muerte,
habia dejado vacante Fichte,

Este periodo (1818-1831) es el que marca la cumbre de la labor filosdfica
de HEGEL y del influjo que ejercid, Se vio rodeado de una multitud de valio-
sos discipulos. En 1821 publicé la Filosofia del derecho. Editd por tercera
vez la Enciclopedia y reelabord la Légica. Cuando preparaba una segunda
edicién de la Fenomenologia y un escritc sobre las pruebas de la existencia
de Dios, murié inopinadamente del célera, en 1831, El cementerio donde
reposan sus restos, junto con los de Fichte y muchos alemanes ilustres, se
halla actualmente en Berlin Oriental.

' , : LA FILOSOFIA DE HEGEL

EL IDEALISMO ALEMAN

Después de la muerte de Kant, aparece la corriente filoséfica que se ha
llamado justamente el idealismo alemin, representada por tres grandes
figuras escalonadas: Fichte, Schelling y Hegel, Esta corriente nace direc-
tamenie de la critica kantiana del conocimiento humano, y, pese a la
supuesta actitud antimetafisica del maestro, se hace ahora uma metafisica
pura, vibrante y de altos vuelos como acaso no se habia hecho nunca con
tal andacia e intensidad. No en vano es ésta la época del Romanticismo, cuyo
entusiasmo prende también, por lo que se ve, en la especulacion filoséfica,
qite no se detendrd ante las tesis mds arriesgadas.

El idealismo consiste en reducir toda la realidad existente a lo puramente
espiritual, que ostenta no solo la primacia de todo lo real, sino también su
rafz ultima. En esto vienen a coincidir nuestros tres fildsofos, si bien cada
uno de ellos lo entiende de una manera bien distinta. Sus respectivos sistemas,
del modo mds esquemdtico, podrian expresarse como sigue, Para FICHTE,
la dinica realidad existente es el Yo (o espiritu pensante), el cual, para el
despliegue de sus necesidades (mds bien de tipo ético), “pone” el No-yo o
realidad natural externa que, al ser antitética a la realidad interna del Yo,
desencadena un procese dialéctico que constituye el devenir de todo cuanto
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ol sujeto y es puesto en éste: no existe mds que el Yo (“subjetivismo™ de
Fichte). 2.2) Se prescinde del sujeto, por cuanto la Naturaleza entera (el
conjunta de todos los objetos) no es mds que un espiritu o sujeto pensante
{“objetivismo” de Schelling). 3.%) No hay por qué oponer sujeto y objeto ni
tratar de reducir lo uno a lo otro, pues, de hecho, lo que llamamos “pensar”
y “ser"” son mna y la misma cosa: la realidad existente no es otra que la del
pensamiento, Y, por lo mismo, si el espiritu pensante es lo iinico que existe,
“todo lo racional es real, y todo. lo real es racional”. Tal es la tesis de HEGEL,

EL SISTEMA FILOSOFICO DE HEGEL

Segtin Kant, el pensamiento pone el objeto (no lo refleja o acoge, como
afirma lu filosofia tradicional); y si este objeto es objetivo o real, forzosa-
mente el pensamiento es el objeto mismo, Tal es {a conclusion que saca
HzGEL, Pues si el espiritu no puede conocer nada que esté fuera de si mismo
(o cual es evidente de por si), hay gue concluir que todo es espiritu, pensa-
miento, Veamos las palabras clarisimus con que HEGEL expone esta doctring
suya en sus Lecciones de filosofia de la historia, al hablar de la Hustracién
francesa: “Se da en si la unidad del pensamiento con lo otro, pues la razén
es el fundamento substancial tanto de la conciencia como de lo externo y
natural. Lo que se halla frente al yo, pues, no es ya algo situado mds alld
de él, no es de otra naturaleza substancial”; “el espiritu conoce que la natu-
raleza y el mundo deben también rener una razén en ellos, pues Dios los ha
cteado racionales”.

Para HEGEL, pites, no existe mds que una cosa: la Razon, el Espiritu, la
Idea. No se irata de una razén subjetiva (la humana, por ejemplo), sino de
una Razdn universal que es lo Absoluto, El pensar humano se halla inmerso
en este pensdar cdsmico, que es el todo existente en la realidad. Puede verse
aqui tanto un panteismo como un ateismo; y, desde luego, un idealismo
“absoluto”.

Todos los sistemas del idealismo alemdn tienen un cardcter dindmico:
hablan del espirity como poseyendo un movimiento interno, que es dialée-
tico, creador v progresivo. Con lo cual dichos sistemas nos ofrécen otros
tantos procesos evolutivos que explican el desarrollo creativo que ha dado
lugar a la formacion del universo. En el sistema de HEGEL este cardcter se
hace particulurmente esencial. El Espiritu del mundo (como auténtico “inte-
lHectus archetypus™) crea las cosas al pensarlas (pues, no lo olvidemos, las
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(que es la oriental), la religidén individual-espiritual (la judia, la griega y la
romana) y la religion absoluta (el cristianismo). En el desarrollo histérico de
la filosafia menciona también HEGEL los distintos sistemas y coloca el suyo
propio como cima, coronacion y sintesis de todos ellos.

Mds que el armazdn de su sistema, lo que interesa de HEGEL, y lo que
mayor influencia ha ejercida, es el conjunta de ideas de detalle que, con
ocasion de aquel, ha desarrollado en torno a las instituciones culturales y
sociales que funcionan en la Humanidad. Merece destacarse su idea sobre el
Estado. La “moralidad objetiva” comprende sus tres consabidos momentos
que son la familia, la sociedad y el Estado, Sélo con este pequefio esquema,
y teniendo en cuenta el sentido evolucionista de la dialéctica hegeliana, vemos
ya qie el Estado se halla por encima de la sociedad, de la familia y, por
supuesto, del individuo. HEGEL ha sentado las bases filosoficas del “esta-
tismo” mds absoluto y furibundo. El Estado es la realizacion de la idea
moral; es la mds excelente de las realidades prdcticas que hay en el mundo
y, en consecuencia, hay que subordinarlo y sacrificarfo todo a sus fines. Esta
doctrina queda expresada de un modo bien preciso también en las Lecciones
de filosofia de la historia, donde se dice que “el supremo deber de los indi-
viduos es el subordinar a las leyes sus voluntades particulares [...] la con-
viccion debe ser, ademds, la de que no hay nada mds excelso ni mds sagrado
que el modo de sentir y querer del Estado”; “aun cuando religién y Estado
sean distintos segun el contenido, son no obstante, en su raiz, wuna misma
cosa”, pues “el Estado es la ldeq diving tal como se da en la tierra"; se
comprende, asi, que “todo valor y toda realidad espiritual que el hombre tiene
la posee inicamente gracias al Estado”.

Seria interesante seguir a HEGEL en ofras de sus teorias, pero no es
posible, Diremos tan solo que, para él, el valor supremo no lo constituye la
religion, sino la filosofia. Pues no se mira agui la religion como una relacion
personal del hombre con Dios, sino como una fase mds de la evolucion de
la Idea en su lubor de hacerse consciente. Y neo es en la religion donde lo
logra en el mds alto grado, sino en la filosofia, que es la fase siguiente y
ultima. Pues es en la filosofia que la Idea “se piensa a si misma”, con lo
cual se viene a dar cima y a cerrar el sistema.

N
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libres, pero reina aiin la esclavitud; por dltimo, en el Estado cristiano-germd-
nico todos Hegarn a ser libres. Se hace casi apasionante ir siguiendo paso a
paso, con HEGEL, este proceso histdrico en que el espiritu humano se va
liberando cada vez mds. En los pueblos salvajes y orientales los individuos
se hallan coaccionados a una obediencia puramenie exterior; en Roma, quedan
aiin sacrificados a exigencias meramente fjuridicas v colectivas; con el cristia-
nismo, en cambio, aparece la “interioridad” del hombre; los pueblos ger-
mdnicos enarbolan la bandera de la libertad, pero el sistema feudal da lugar
a muchas arbitrariedades por parte de los sefiores; las monarquias de princi-
plos de la Edad Moderna acaban con el despotismo de estos; el protestan-
tismo (de cufio germdnico) quiere liberar las conciencias de la autoridad
papal ¥ les confiere autonomia gracias al “libre examen”. La Reforma hizo
también al Estado independiente del poder eclesidstico, y, al permitir asi una
organizacidn politico-social adecuada, hizo innecesaria —segiin HEGEL— en
Alemania una revolucién como la que estallé en Francia en 1789, que tuvo
en las naciones romdnicas la importanie mision de acabar con los grandes
privilegios nobiliarios, implantando el liberalismo y los “derechos del hom-
bre”. La libertad de pensamiento habia comenzado con el racionalismo y se
consumo con la Hustracidn. (Aqui acaba el ciclo histérico considerado por
nruesiro autor),

HEGEL, aficionado desde su juventud al conocimiento de los fenémenos
historicos, encontrd en ellos materia suficiente como para ayudarle en la
concepcion de su sistema de un evolucionismeo idealista. Pues no vayamos a
ser tan ingenuos de creer que empezd por imaginar de un modo apridrice
dicho sistema y luego, como por casualidad, se encontré con gue la fenome-
nologia histdrica encajaba bien con él. Muy al contrario, lo gue hacen los
grandes filésofos, y HEGBL con ellos, es partir de la observacion de la reali-
dad, a la que tratan de interpretar profundamente en sus teorias filoséficas.
En el caso concreto de la historia, lo que les importa es descubrir, debajo
del acervo de los episodios histdricos, las leyves generales que los presiden, las
fuerzas que los impulsan y la meta hacia la cual tienden. Este es cabalmente
el cometido de la filosofia de la historia. Diversos autores han interpretado
a su manera el devenir histérico: San Agustin ha visto en éste un providen-
cialismo; Vice, una repeticién sucesiva de un ciclo de tres periodos; Spengler,
un proceso de tipo bioldgico; y asi podriamos seguir con Toynbee, Herder,
Bossuet, etc,

Por lo que toca a la posicion de HEGEL, la conocemos ya: “Lo hnico que
interesa a la filosofia es el esplendor de la Idea que brilla v se refleja en
la historia universal®, escribe 6l. Y este brillo es cada vez mds claro; este
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historia, ni mds ni menos, en el que no falta ni la erudicién ni la arécdota.
Cierte que algunos de sus datos resultan anticuados, peroc, en su conjunto,
constituyen ung obra de lectura tan amena como provechosa. Los criterios
con que el aqutor juzga los hechos son muy personales, pero esto tiene tam-
bién su gracia; para el lector de habla espafiola ofrecen el interés de encarnar
una mentalidad racionalista, germdnica y protestante con ribetes, casi, de
fanatismo.

Estamos aludiendo a las sugestivas ideas personales esparcidas por HEGEL
en su libro, Unicamente queremos subrayar unas cuantas de ellas de un
modo expreso; se trata de un grupo de ideas que, muy arraigadas en ciertos
sectores del pueblo alemdn, influyeron de un modo real y decisive, hace
treinta o cuarenta afios, en la historia de este pais y en la de todo el mundo.
Concretamente, son algunas de las que constituian el afma del programa poli-
tico del Tercer Reich y animaban las ambiciones de sus principales diri-
gentes, Estas ideas pudieron tener su primer origen en los Discursos a la
Nacidn alemana escritos por Fichte. Mds tarde, como es sabido, hallaron en
Nietzsche un teorizador y un divulgador, Penetraron en la mentalidad popu-
lar y desencadenaron (con Rosenberg) una especie de delirio nacional, la
persecucion y la guerra. Pero lo que es menos sabido es que tales ideas se
encuentran ya, de un modo expreso, lambién en HEGEL; con todo lo cual no
nos sorprende que lHegaran a calar tan hondo en la mentalidad colectiva y
en los lideres nacionales. Dichas idens podrian resumirse como sigue: 1.2)
Estatismo, o superioridad del Estado, a cuyos fines hay que subordinarfo
todo. Esta tesis la hermnos tratado ya antes; de ella puede derivarse el totalita-
rismo. 2.9) Defensa’y aceptacion de los principios maquiavélicos: al Estado
Ie estd permitido todo para el logro de sus objetivos. 3.2} El culto al héroe.
HEGEL no disimula nunca su admiracién por los grandes personajes de la
historia: les profesa una especie de culto estético que no se funda en la
legitimidad de los fines que persiguieron dichos individuos. Cabe ver aquf un
auténtico precedente de lo que Nielzsche caracterizard como el “superhom-
bre”, que lo arrolla todo y que se sitha mds alld del bien y el mal; pues,
segun HEGEL, una personalidad de la historia universal “vive entregado, sin
miramiento alguno, ¢ un fin determinado. Ocurre, por lo mismo, que tal
individuo trata con ligereza otros importantes y hasta sagrados intereses, y
esta conducta cae ciertamente bajo la censura ética. Pero una gran figura
debe aplastar unas cuantas flores inocentes y demoler alguna cosa en su
camino”. 4°) Racismo: hay ung preocupacion por la pureza de la raza,
distinguiendo entre los pueblos germdnicos puros y los que no lo son., 5.°)
Superioridad de la raza germanica sobre las demds razas. Ya entre los
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dos durante estas lecciones por distinguidos discipulos de HeceL. Estos apun-
1es habian de servir iinicamente para completar el cuaderno manuscrito del
autor.

Es ast como se realizaron dos ediciones distintas de la obra. La primera
en 1837, a cargo del jurista Eduardo Gans, uno de los discipulos; muerio éste,
tuvo lugar Ia segunda, en 1840, llevada a cabo por Carlos Hegel, hijo del
filésofo. Esta segunda edicidn fue muy diferente de la primera, pudiendo
ser considerada como una reelaboracién de toda la materia del libro. Su
rasgo mds visible es que constituye una ampliacidon de dicha materia, pues
contiene 101 pdginas mds que la primera edicién, consecuencia de las mu-
chas afiadiduras y explicaciones introducidas. Pero, aparte de esto, las dos
ediciones se distinguen por el enfogque dado a la obra. Pues Gans utilizé con
preferencia las lecciones profesadas por HEGEL en sus ultimos afios, cuando
se dirigia a un auditorio estudiantil que estaba ya familiarizado con sus ideas
vy que conocia su doctrina, por lo que el maestro podia hablar va de un modo
mds empirice y popular, permiliéndose divagaciones; en cambio, en sus pri-
meros aiios de ensefianza cuidé mds de lo puramente teérico y de exponer
los principios de sus doctrinas, y es a esta época a la que se atuvo Carlos
Hegel para la segunda edicién. Por lo mismo, éste wiilizé bdsicamente el
manuscrito de su padre, y acudié a los apuntes de los discipulos para ciertos
detalles de complemento; Gans, por el contrario, los utilizé ampliamente
(su propensién a acudir a las lecciones dadas en los dltimos afios se explica
porque fue solamente en ellos que HEGEL pudo explicar la materia referente
a las Edades Media y Moderna).

Por todo lo dicho, se aprecia ya la superioridad que ofrece la edicién de
Carlos Hegel sobre la de Gans, puesto que la completa. Y si hemos de creer
su aflirmacion de que todo lo gque afladié a esta iltima lo tomé de los ma-
nruscritos de su padre (cosa de la cual algunos se permiten dudar), debemos
considerar el texto de la edicién de Carlos Hegel coma el auténtico. Esta
segunda edicién fue reproducida en una tercera, en 1848, realizada también
por el hijo del fildsofo; solo que esia wltima adolece de varios errores tipo-
grdficos, por lo que es la segunda edicién, de 1840, la considerada como
candnica. Fue reeditada en 1907 por Fritz Brunstid en la editorial Reclam, de
Stuttgart; sus innovaciones no afectaron para nada al texto, pues se limitaron
a hacer alguna pegueiia enmienda, a cambiar la antigua puntuacién por oira
mds adaptada a las reglas modernas y al sentido del texto, a seccionar algunos
pdrrafos excesivamente largos y a subrayar aIgunas frases mds importantes.
La editorial Reclam ha hecho postenores retmpre.wones de esta edicién, por
ejemplo la de 1961. Lo .






c E LA PRESENTE EDICION Y TRADUCCION

Pese a estas magnificas ediciones espafiolas que acabamos de resefiar se
kalla de sobra justificado el hecho de que EpICIONES ZEUS, de Barcelona, en
su coleccidn PopluM, se decida a lanzar la edicion presente, basada en una
nrueva traduccion de la obra de HEGEL, Pues tengamos presenle que la ira-
duccidn editada por Revista de Occidente corresponde a la edicién alemana
de Lasson, mieniras que la que ahora publica EDICIONES ZEUS corresponde a
la de Brunstéid. Considerando lo que deciamos poco ha sobre las diferencias
entre ambas, se comprende perfectamente la oportunidad y el acierto de esta
empresa. Pues, segun comentdbamos, la edicién de Bruntstid no ha sido
anulada por la de Lasson, y la prueba es que continia reeditdndose en
Alemania; es otra versién existente de la misma obra, otra expresidn del
pensamiento de HEGEL que no deben dispensarse de conocer los que se afa-
nan por entender mejor a dicho fildsofo, Por eso hay que saludar con jibilo
esta posibilidad que hoy se ofrece también a los estudiosos de habla es-
pafiola.

La presente edicion quiere reproducir el textio de Brunstid con toda
exactitud, incluso en detalles como el subrayado de palabras o frases y
en los mismos signos de puninacién, que han sido respetados siempre que
se ha hecho posible. Las innovaciones que hemos introducido son minimas:
entrecomar los titulos de obras citadas y las frases o palabras en algin
idioma extranjers; hemos multiplicado los puntos aparte, subdividiendo ast
las ideas de los largos pdrrafos para hacer mds fdcil y menos fatiposa su
lectura. Este afdn de hacer mds inteligible la obra ha side nuestra mayor
preocupacion; para ello, alguna vez hemos introducido en el texto unas pala-
bras complementarias que permitieran entender mejor ung frase algo trun-
cada; y, sobre todo, hemos afiadido una gran cantidad de titulos y subtitulos
que rompieran los interminables pdrrafos de HEGEL y los agruparan por
temas. Pero léngase presente que lodas estas afiadiduras nuestras son muy
fdciles de reconocer, pues las hemos puesto siempre entre corchetes [...]

La traduccién misma hemos procurado hacerla lo mds cefiida posible al
texto, por tratarse de una obra cldsica. Cuando nos hemos encontrado con
ung palabra para cuyo concepto no halidbamos una expresién castellana
adecuada, fa henos acompafiado de su correspondiente término alemdn a fin
de que el lector pueda hacerse cargo del sentido exacto expresado por el
autor, José Gaos, al comienzo de su traduccion, habla de lo costoso que se
hace hallar una palabra castellana que corresponda exactamente al signifi-
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quiere el cumplimiento del deber, se somete a una obligacion moral); la
Sittlichkeit, en cambio, es el conjunic de normas “objetivas” legisladas puara
el gabierno personal de los individuos (es la concrecidn de Ia moral universal,
que da un contenido a la moral subjetiva; consiste en la obediencia a las
normas establecidas por los cédigos morales vigentes en la sociedad y que
fijan las leyes y costumbres). —Existen los dos adjetivos moralisch y sittlich
correspondientes a los dos mencionados nombres y concepios; pero para no
complicar mds las cosas los hemos traducido indistintamente por moral o
por ético, pues su auténtico significado queda ya precisado por el contexto.

Aparte de estos citados términos técnicos hegelianos, en el texto se hallan
ofros que son dificiles, mds que de traducir, de entender adecuadamente por
el lector. Pues se trata de unos vocablos gue HEGEL usa con suma frecuern-
cia, y en un sentido tan abstracto que le defan a uno perplejo las primeras
veces que lropieza con ellos. Vamos a referirnos a los principales y mds
frecuentes, para prevenir al lector y darle alguna pista que lo oriente.

Uno de elios es, precisamente, la palabra abstraki, que significa abs-
tracto, El sentido dificil de acotar en el que dicho adjetivo se emplea puede
apreciarse, por ejemplo, cuando se dice que los romanos ejercieron una domi-
nacion “abstracta™, porque se basaba en la “fria abstraccién del dominio
y del poder”, los cuales eran buscados por st mismos, sin que se encaminaran
al bien de los individuos concretos.

La palabra Moment la hemos traducido por momento, pero su verdadero
significado serd, segun los casos, alguno de los siguientes: caracteristica, cardc-
ter, elemento, fase (evolutiva), manifestacién de un rasgo, aspecto, peculia-
ridad, sitnacidn (debida a la presencia de glgiin factor especial), hito, elapa,
forma. Pongamos un efemplo de HeGEL: la religién puede ofrecer estos
diversos “momentos”™ (sucesivos): hechiceria, idolatria, monoteismo, culto a
un Dios espiritual y personal.

Inhalt, ¢ contenido, se aplica a lo gue, de un modo muy amplio, estd
contenido implicita u originariamente en. otra cosa, sirviéndole de base. Muy
a menudo podria traducirse por elemento, substancia, materia (prima).

Bestimmung Jo fraducimos por determinacién (en contadus ocasiones por
finalidad)., Es una de las palabras mds usadas por HEGEL y mis dificiles de
precisar su designacidn, que a menudo serd la del “cardcter’” que tiene una
cosa o el “rasgo, peculiaridad o capacidad™ que le son propios.

Kreis lo hemos traducido por circulo en el sentido de “grupo” o “am-
biente” (de modo parecido a cuando hablamos nosotros, por ejemplo, de un
circulo artistico, literario, eic.).

La palabra Natiirlichkeit se fraduce normalmente por “naturalidad”. Pero
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Tucidides y otros parecidos historiadores, los cuales narraron sobre todo

las acciones, sucesos y situaciones que presenciaron y cuyo espiritu habian

percibido ellos mismos, y trasladaron al reino de la mental representacion

‘ aquello gque habia sucedido en el exterior. De este ifestacion

externa viene frasplantada al concepto interior. Asi es como también el

poeta elabora, para la idea, la materia presente en su sensacién. Por supuesto

que ese tipo de historiadores se han servido también de informaciones y

relatos de otros (no es posible que un hombre solo lo vea todo), pero Unica-

mente a la manera como ¢l poeta utiliza a modo de ingrediente el lenguaje

culto, al que tanto debe. Los historiadores recogen lo que fugazmente pasa

y lo depositan en el templo de Mnemosina para la inmortalidad. Las leyen-

‘ das, romances y demds narraciones transmitidas por via de tradicién deben

o ser excluidas de esa simple historia, pues son formas algo confusas y, por

ende, privativas de pueblos incultos. Debemos ocuparnos aqui de pueblos

que sabian lo que eran y lo que querian. El suelo de una realidad percibida

0 perceptible proporciona un fundamento més firme que el de una fugacidad

en la gue crecen aquellas leyendas y poesias, las cuales ya no constituyen

lo historico de los pueblos que se han desarrollado hacia una pujante indivi-
dualidad.

"~  Esos autores de la simple historia transforman }as acciones, acontecimientos

Ly situaciones de gu tiempo en un producto conceptual. El contenido de seme-
jantes historias no puede, por lo mismo, alcanzar vastas proporciones (pién-

sese en Herodoto, Tucidides, Guicciardini); su material béasico estriba en lo

actual ¥ vivo que tiene lugar en tornc suyo: la configuracién del autor y la

) de los sucesos con los que hace su obra, asi como el espiritu del escritor y el
\ espirifu de los hechos que narra, es uno y lo mismo, Describe aquello en
que mas o menos ha participado o, por lo menos, que ha vivido de cerca.

Se dan cortos espacios de tiempo, individuales conformaciones de hombres y
acaecimientos: son los trazos singulares no reflexionados con los gque teje su
cuadro, para llevar ante la representacion de la posteridad )a imagen deter-
minada tal como ¢! la tenia presenie en su visidn o en las narraciones intui-

tivas, No tiene gue habérselas con reflexiones, pues vive en el espiritu del

asunto y no se halfa mas alla del mismo; si ocurre incluso que pertenece,

como César, a la categoria de los jefes militares o de los politicos, sus
prapoésitos son los mismos que aparecen como histéricos. Si aqui sc dice que

un tal historiador nada pone de su cuenta en lo que escribe, sino que son las
personas mismas y los pueblos quienes en ello se muestran, por el contrario

la lectura de los discursos que, por ejemplo, en Tucidides se leen, parece
indicar —y puede afirmarse de ellos— que sin duda no fueron pronunciados
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representa en esto una honrosa excepcidn. A la verdad que hombres seme-
jantes debieran hallarse colocados en el piniculo. S6lo cuando uno estd
arriba puede abarcar bien las cosas y verlas todas, no cuando se han mirado
de abajo hacia arriba a través de un pequefio orificio.

1) La historia reflexionada)

r Ala segunda clase de historia podemos lamarla reflexiva. Es la historia

© cuya exposicion estda mas alla del presente, no en relacion al tlempo sino

.. Tespecto al espiritu. En este segundo género hay que distinguir especies muy
diversas,

1} Por lo regular se desea ¢l compendio de toda la historia de un pue-
blo, de un pais o dei mundo; en resumidas cuentas, lo que llamamos escribir
historia general. En esto lo principal es la elaboracién del elemento histérico,
que es abordado por el historiador mediante su propio espiritu, distinto del
espiritu del comtenido. A tal efecto, seran especialmente importantes los
principios que adopte el autor mismo, motivado, en parte, por el asunto
y finalidades de las acciones y acontecimientos que describe y, en parte, por
el modo como pretende componer la historia. Entre nosotros los alemanes,
la reflexion y el criterio se hallan en esta materia muy diversificados: cada
historiador se ha aplicado a tener su propio modo y manera. Los ingleses
y franceses saben, por lo regular, cémo ha de escribirse Ia historia, pues se
hallan méas a la altura de una cultura universal y nacional, entre nosotros
cada cual se inventa una manera peculiar y, en lugar de escribir historia, nos
dedicamos siempre a buscar como hay que escribirla. Esta primera especie
de historia reflexionada empalma con la precedente cuando no tiene otro
objetivo que el describir la totalidad de Ia historia de un pais. Semejantes
compilaciones (a ellas pertenecen las historias de Livio, Diodoro de Sicilia,
la historia suiza de Juan de Miiller) son, cuando estdn bien hechas, suma-
mente meritorias. Ciertamente lo mejor es cuando los historiadores se acer-
can tanto a los del primer género y escriben de un modo tan realista, gue el
lector puede temer la impresion de que oye narrar los hechos a los contem-
poraneos y testigos oculares. Pero el tono propio del individuo perteneciente
a una cultura dada no viene a menudo modificado por una acomodacién a
las épocas que una tal historia recorre, y el espiritu que habla desde el
escritor resulta distinto del espiritu de esas épocas. Asi, Livio pone en boca
de los antiguos reyes de Roma, de los cdnsules y de los generales unos dis-
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nantes, politicos y paises principalmente como medio de ensefianza aprove-
chando la experiencia de la historia. Pero lo que la expericncia y la historia
ensefian es que los pueblos y los gobiernos jamas han aprendido alge de la
historia ni han actuado segin las lecciones que hubieran tenido que sacarse
de ella. Cada época se halla en unas circunstancias tan peculiares, constiluye

o una situacién tan individual, que en ésta solo debe y puede decidirse con-

tando con ella misma. En la aglomeracién de los mundanos sucesos de nada
vale un principio general, de poco sirve el recuerdo de otras parecidas cir-
constancias, ya que una palida remembranza carece de toda fuerza contra la
viveza y la espontancidad del momento. Nada resulta, a este respecto, mas
insuiso que la frecuente apelacion a los lejanos ejemplos griegos o romanos,
como tantas veces han hecho los franceses en su época de revolucién. Nada
hay mas diferente que la naturaleza de esos pueblos y la de nuestros tiem-
pos. Juan de Miiller, quien tanlo en su Historia universal como en la suiza
tuvo los susodichos morales propdsitos de alifiar semejantes ensefianzas para
principes, regimenes y naciones, y en especial para el pueblo suizo (ha ela-
borado una recopilacién personal de ensefanzas y reflexiones y, en sus
cartas, a menudo indica ¢l nimero exaclo de reflexiones que ha preparado
en la semana), no puede contar esto entre lo mejor que él ha escrito. Es
/ Unicamente la profunda, libre y amplia intuicién de las siluaciones y el
hondo sentido de la Idea (como por ejempio en “El espiritu de las leyes”
._de Montesquien) lo que puede conferir verdad e interés a las reflexiones.
Per eso una especie de historia reflexiva desplaza la otra; los materiales estdn
a disposicién de todo escrilor, y cada cual puede ficilmente tenerse por capaz

o de ordenarlos y trabajarlos € imponer cn ellos su propio espiritu como el

espiritu de las épocas. En el disgusto por tales historias reflexivas, con fre-
/ cuencia se ha vuelio a la representacién de un suceso hecha desde todas las
perspectivas. Encierran éstas lo suyo de valioso, pero en la mayoria de los
¢asos no hacen mas que ofrecer un mero material. Nosotros los alemanes
/nos contentamos con esto; los franceses, por el contrario, de un modo inge-
/ nioso se configuran una actualidad, y refieren el pasado a la situacién actual.

3) La tercera especie de historia reflexionada es la critica; debemos
traerla aqui a colacidn, ya que representa la forma en que, en nuestra época,
se hace la historia en Alemania. No es Ja historia misma la gue aqui se
comenia, sino una historia de la historia, un juicio sobre las narraciones his-
téricas y un examen de su verdad y autenticidad. Lo extraordinario que hay
y debe haber en esto reside no en los hechos aducidos, sino en la agudeza
del escritor que depura las mnarraciones. Los franceses han hecho, a este
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v en la voluntad, en cuanto que son humanos, se da un pensar. Pero esta
apelacién al pensar puede agui parecer insuficiente porque, en la historia, €l
pensamiento gueda subordinado a lo dado y a lo existente, teniendo a esto
como fundamento y derivandose de ello; mientras gue, por el contrario, a la
filosoffa le son atribuides pensamientos propios que la especulacién crea de
si misma, sin mirar a lo que existe. Si con tales pensamientos va_ella al
£ampo de Ta historia, la mampula como un material; Lla_dﬂual_gg,al_ss,
sino que la dlspone segun ¢l pensamiento, por lo cual la constityve, se g&n
se se dige, a priori. Ahora bien, puesto que la historia tiene que ensartar inica-
mente lo que es y ha sido, los sucesos y acciones, ¥y permanece tanto mas
verdadera cuanto mejor se atiene a lo dado, gl asunto de Ia filosoffa parece
hallarse en contradiccién_con _este comportamiente, y dicha contradiccién
y el reproche que de aqui se origina para la especulacién deben ahora ser
aclarados y desvirtuados; sin querer empefiarnos, por eso, en rectificaciones
de las interminables vy especialmente malhadadas concepciones que, sobre, el
fin, los intereses y el tratamiento de lo histérico v de su reiacidn con la
filosofia, estin en vigor o constantemente se inventan.

[Exposicion de la tesis central de la filosofia hegeliana de la historial. —

Pero el pnico _pensgmiento que la filosofia aportg_es el simple pensamiento
de la Razdn: que la Razdn doming el mundo y_que, por lo mismo, también

en la historia_universal ha ocurrido todo segin la Razén. Esta conviccidén
v modo de ver constitaye un presupuestd con respecio a la historia como
tal en general; en 1a filosofia misma esto no es ningiin presupuesto. Se mues-
tra en la historia, mediante el conocimiento especulativo, que la Razén
—en esta expresidén podemos abstenernos aqui de ventilar de un modo mas
préximo su referencia y relacidn a Dios— es tanto la substancia como el
ilimitado poder, para si misma es tanto la infinita materia de toda vida na-
tural y espiritual como la infinita forma, 1a actuacion de este contenido suyo.
La substancia es 1la Razén, a saber, aquello por lo cual v en lo cual toda
realidad tiene su ser y existir; es el infinifo poder, no siendo 1a Razén t

impotente comoe para llevar las cosas s6lo hasta el ideal, hasia el deber,aﬁ
como para existir Unicamente fuera de la realidad, quién sabe dénde, como
algo especial en la cabeza de algunas personas. El infinito contenide, toda
esencialidad y verdad, son la Razdn, para la cual constituyen la materia dada
4 su gotividad para elaboracion, pues ella no necesita —comeo ¢l finito hacer—
de las condicine un material externo de medios dados, de los cuales

recibiria pabulo4-objetos para su actividad: la Razén consume de si v es






romana de la guwe los historiadores latinos sacaron Ia historia primitiva, ¥
asi otras cosas por el estilo, Queremos dejar semejantes discusiones para los
ingeniosos historiadores de profesidn, que a menudo se ocupan de ellas.
Como primera condicién, podriamos enunciar la de que captemos fielmente
lo histérico; es en esas expresiones generales, como “fiel” y “captar”, donde
se da el equivoco. Incluso el historiador habitual y mediocte, que acaso
opina también y afirma, se comporta sdlo receptivamente y abandonindose
a lo dado; no permanece pasivo ¢n su pensamicnto, pues aporta sus cale-
gorias y ve lo existente a través de ellas. Especialmente en todo lo que debe
ser cientifico, no puede permanecer inactiva la razén y ha de ser empleada
la reflexién. A quien considera el mundo como racional, también el mundo lo
tiene a & por racional: ambas cosas estdn en accidn reciproca. Pero los
diversos modos propios de especulacidn, de los criterios y de la apreciacién
sobre la importancia o insignificancia de los hechos no son de este lugar,
Ppues constituyen la préxima categoria.

[Dos ideas afines a la fesis hegeliana]. — Tan sélo quiero recordar dos
formas y puntos de vista acerca de la general persuasién de que la Razdn
ha regido y rige en el mundo e igualmente en la historia universal; pues ellos
nos dap, a un misme liempo, motivo de tocar més de cerca ¢l punto capital
en donde radica la dificultad y de hacer referencia a lo que hemos de seguir
tratando.

Lo uno es el hecho histérico de que el priego Anaxdgoras ha dicho, antes
que nadie, que el veBg, el entendimiento absoluto, o la Razdn, gobierna el
mundo —no una inteligencia como razén autoconsciente, no un espiritu en
cuanto 1a}l— (ambas cosas hemos de distinguirlas muy bien una de otra).
El movimiento del sistema solar acontece de acuerdo con unas leyes inmu-
tables: tales leyes son la razén del mismo, pero ni el sol, ni los planetas
que giran en torno suyo conforme a estas leyes, tienen conciencia alguna a
este respecto. Por eso la idea de que se da la razén en la naturaleza, de que
ésta sc rige por invariables leyes generales, no nos choca, estamos habituados
a ella y no nos importa demasiado; he citado aquella circunstancia historica
también para hacer observar cOmo enscfia la historia que lo mismo que
puede parecernos trivial no siempre lo ha sido en el mundo, y que tal idea
méas bien hace época en la historia del espiritt humano. Aristdteles dice de
Anpaxigoras en cuanto autor de aquella idea que se ha mostrado como una
persona serena entre borrachos. Sdcrates recibio de Anaxdgoras esa idea,
que se convirtié en la dominante en filosofia, con excepcién de Epicuro,
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Explicar 1a historia es tanto como desencubrir las pasiones de los hom-
bres, su genio, sus fuerzas operantes, v a esa seguridad de la providencia
suele llamérsela su plan. Pero este plan ha de permanecer recéndito ante
nuesiros ojos, y debe considerarse una osadia el querer escudrifiarlo. La
ignorancia - de AnaxAgoras acerca de cémo la inteligencia se revela en la
realidad fue ingenua; la conciencia del pemsamiento todavia no se hallaba
desarrollada en él ni en Grecia en general; no estaba aiin en condiciones de
aplicar su principio universal a lo concreto ni de entender esto Gltimo a partir
de aquel, puesto que ha sido Socrates el primero en dar un paso en eso de
captar la unificacién de lo concreto con lo general. Anaxdgoras, pues, no
polemizd en contra de tal aplicacién; pero aquella fe en la providencia lo
hace, pot lo menos, en contra de una aplicacién en gran escala del principio
o en contra del querer conocer el plan de la providencia. Concretamente,
_ tiene esto lugar acd y aculld cuando algunas almas piadosas ven en ciertos
hechos no una simple casualidad, sino una disposicién de Dios; por ejemplo,
si a un individuo que se halla en una situacién muy precaria y necesitada le
llega inesperadamente un socorro. Pero estos fines son de indole particular;
son tan sélo los fines personales de este individuo. Nosotros, en cambio, en
Ia historia universal nos hemos de ocupar de individuos que forman pueblos
y de totalidades que constituyen Estados; por lo mismo, no podemos detener-
nos en aguellas nimiedades —por asi llamarlas—-- de la fe en la providencia,
y tampoco en al fe meramente abstracta e indeterminada que sélo mira a lo
general reconociendo uvna providencia y no atiende a actividades suyas méas
determinadas. En cvanto a nosotros, queremos tomarnos em sério eso de
descubrir los caminos de la providencia, sus medios y manifestaciones en la
historia, y habremos de extraerlos de aquel principio universal.

[La historia constituye una justificacion de la providencia divinal. —
Pero, con Ia mencién del conocimiento del plan de la providencia divina en
general, he recordado una cuestidn que tiene suma importancia en nuestra
época, a saber: la de la posibilidad de conocer a Pios, 0, mas bien —ha-
biendo cesado de ser una cuestion— la de la doctrina, convertida en prejuicio,
de que es imposible conocer a Dios. Sobre aquello tan directamente opuesto
gue se manda en la Sagrada Escritura como supremo deber —no sélo amar
a Dios, sino también conocerlo— prevalece ahora la negacion de lo que alli
mismo se dice: que el Espiritu es quien introduce en la verdad, que &l
conoce todas las cosas, penctrando incluso las profundidades de la Divini-
dad. Al poner la substancia [Wesen] divina mas allad de nuestro conocimiento
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espiritu pensante deberia ser reconciliado con el mal. En realidad, en ninguna
parte se da, de tal conocimienfo reconciliador, una exigencia mayor que en
la historia universal. Esta reconciliacién solo puede ser alcanzada mediante
el conocimiento de lo afirmativo —en el cual aguello negativo se pierde de
vista hacia algo subordinade y superado— v mediante la conciencia, por
un fado, de lo que de veras es el fin 1llimo del mundo, y, por otro, de que
este fin dltimo se ha realizado en él, impidiéndosc con cllo la manifestacion
del mal. Mas para esto no basta de ningin modo la simple creencia en el
vol¢ ¥ en la providencia. La razém, de la que hemos dicho que gobicrna
en el mundo, es una palabra tan indeterminada como la providencia (se
habla siempre de la razdm sin poder indicar precisamente cudl es su defi-
nicién y su contenido, con lo que nos sea factible juzgar si algo es racional
o0 no racional). La razdén comprendida en sus determinantes, de esto se trata
" dnicamente; 1o ofro, cuando uno se para a considerar la razén en abstracto,
son meras palabras. Con estas indicaciones, pasamos al segundo punto de
vista que deseamos considerar en esta introduccion,

T e . N
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7 [DETERMINACIGON PRGXIMA DEL PRINCIPIO
” L ' DE LA HISTORIA UNIVERSAL]

La cuestidn de lo que sea la determinacion de la Razdén en si misma
coincide, en cuanto que la Razén es tomada en relacién al mundo, con la
cuestion de lo que sea el fin #ltimo del mundo; en lo cual ha de entenderse
que este fin ha de ser realizado, llevado a efecto. En esto hay que tener en
cuenta distintos puntos: el contenido de este fin nltimo, la determinacion
misma en cuanto tal y su realizacién.

Debemos comenzar por parar mientes en gue nuestro objeto, la hisforia
universal, tiene lugar en el terreno espiritual. El mundo engloba en si la
naturaleza fisica y psiquica; la naturaleza fisica interviene también en la
historia universal, y va desde buen principio llamaremos la atencidén sobre
estas circunstancias fundamentales de la determinacién de la naturaleza.
Pero el espiritu y el transcurso de su despliegue es 1o substancial. No hemos
de considerar aqui como la naturaleza es, en ella misma, un sistema de la
razén en un clemenio particular y caracteristico, sino que la veremos sélo
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si yo soy dependientc me relaciono a otra cosa que no soy yo; yo no puedo
existir sin una cosa exterior; yo soy libre cuando cstoy conmigo mismo, ese
estar-consigo-misino del espiritu es autoconciencia, la conciencia de si mismeo.
En la conciencia hay que distinguir dos cosas: en primer lugar, gue yo s,
y, en segundo lugar, lo gue yo sé. En la autoconciencia ambas cosas coin-
ciden, pues el espiritu se¢ sabe a si mismo, es el juzgar de su propia natu-
raleza y es, a Ia vez, la actividad de liegar a si y, de este modo, de produ-
cirse a si mismo, de hacerse aquello que €& es en si.

De acuerdo con esta determinacién abstracta, puede decirse de la his-
toria universal que es la explicitacion [Darstellung] del espiritu; de igual
manera que éste se clabora el saber de lo que €l es en si, y del mismo modo
gque la semilla lleva en si toda la naturaleza del arbol y el sabor y la forma
de los frutos, también las primeras andadas del espiritu contienen ya, de
un modo virtual, la historia entera. Los orientales ignoran aiin que el espi-
ritu o el hombre en cuanto tal es en si libre; y porque no lo saben, no son
libres; ellos saben tan sélo que uno es libre, mas justamente por esto tal
libertad no es mas que arbitrariedad, barbarie ¢ insensibilidad de la pasién,
o también una blandura o mansedumbre de la misma, resultando un mero
capricho o juego de la nmaturaleza. Este uno es, por ello, tan solo un déspota,
no un hombre libre, — La conciencia de libertad despunta primeramente en
los griegos, y por tal motivo han sido libres; pero ellos, igual que los roma-
nos, sabian Unicamente que algunos son libres, no el hombre como tal. Esto
lo ignoraron incluse Aristételes y Platdn. Por esta razén los griegos no sélo
han tenido esclavos, quedando marcados con este hecho su vida'y el cardc-
ter de su bella libertad; sino que, ademds, no pasaba ésta de ser una flor
esporddica, caduca y limitada, al propio tiempo que una dura servidumbre
de lo humano, de lo personal. — En el mundo cristiano, las naciones germa-
nicas son las unicas que han llegado a la conciencia de que el hombre es
libre en cuanto hombre, de que la libertad del espiritu constituye su mas
propia naturaleza; esta conciencia ha hecho su eclosidon primeramente en la
religion, en la regién mds intima del espiritu; mas el configurar este principio
también cn el ser del mundo suponia una méis amplia tarea, cuya solucién
-y realizacién exigen un trabajo largo y dificil de la civilizacién. Con el
advenimiento de fa religibn cristiana, la esclavitud, por ejemplo, no ha
cesado inmediatamente, ni tampoco ha habido en seguida libertad en los
Estados, ni se han organizado los gobiernos y constituciones en una forma
racional, fundados en el principio de libertad.

Esta aplicacién del principio a la mundanidad, a la configuracién y a la
compenetracién del mundo segin é€l, es el jargo discurrir que constituye la
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los acontecimientos y situaciones, y 1o que en ellos hay de verdaderamente
eficaz. Este fin dltimo es aquello que Dios quiere del mundo; pero Dios es
la suma perfeccién, y por eso no puede querer nada mas que si mismo y su
propia voluntad, La naturaleza de su voluntad, o sea, su naturaleza en sentido
estriclo, es lo que, al captar intelectualmente la concepcidn religiosa, llama-
mos aqui la idea de libertad. La pregunla que ahora debe suscitarse solo
puede ser la siguiente: ;Dc qué medios necesita esa libertad para su realiza-
cién? Esto es lo segundo que ahora hemos de considerar.

\ [} Los medios
de la realizacion de la ldea)
;

[Desconcierto ante el especticulo de contingentes calamidades que nos
ofrece la historia]. — Esta pregunta acerca de los medios por los cuales la
libertad se engendra en orden a un mundo .nos lleva al fendmeno mismo
de la historia. Si la libertad es el concepto interno, los medios son, en contra-
posicion, algo exterior, lo que aparece, aquello que en la historia salta a
la vista. Una primera mirada a la historia nos convence de que las acciones
de lIos hombres provienen de sus necesidades, de sus pasiones, de sus inte-
reses, de sus caracteres y disposiciones, basta el punio de que en ese juego
de la actuacién humana sole concurren las apetencias, pasiones ¢ intereses
gue se muestran como resortes especialmente eficaces. Sin duda que al lado
de eso se cuentan también objetivos de tipo universal, como son la benevo-
lencia o el noble patriotismo; pero tales virtudes y tendencias ideales guar-
dan una relacidn insignificante con el mundo v con lo que ésie engendra,
Cierto que podemos ver realizada la determinacidn de la Razdn en estos
mismos sujetos y en los ambientes donde actian; pero forman una propor-
cion bien pegqueiia con respecto a la masa del género humano, y el alcance
de sus virtudes es relativamente mindsculo. Por el contrario, las pasiones,
los méviles del interés particular y la satisfaccién del egoismo son lo mais
pujante en el hombre; su fuerza estriba en que no respetan ninguno de los
cotos que pretende imponerles el derecho vy la moral, ¥ en que se dan al
hombre mucho més ficilmente que el artificioso e inacabable cultivo del
orden y la moderacién, del derecho y la moralidad subjetiva. Si paramos
mientes en este cuadro de las pasiones y consideramos las c¢onsecuencias
de su violencia y de la irreflexion que suele haber no solo en ellas, sino ain
mas especialmenie en las buenas intenciones mismas y en los rectos fines;
y si miramos también las desgracias, el mal y el hundimiento de los reinos
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[La Idea y las pasiones humanas como los dos principios opuestos de la
realidad histérical. — Lo primero que notamos es lo que ya hemos dicho a
menudo, pero que, por lo que a este caso se refiere, nunca se repetird lo
bastante; lo que hemos llamade principio, fin (ltimo, determinacién, o la
naturaleza y el concepto del espiritu es tan solo algo general, abstracto. Ef
principio o ley es algo interior que, como tal, por verdadero que sea en si,
no es completamente real. Los fines, principios, etc. se dan en nuestros pen-
samientos, s0lo en nuestra intencién interna, pero todavia no en la realidad.
Lo que es en si es una posibilidad, una capacidad, pero atn no ha hecho el
transito desde su interioridad a la existencia, Debe haber, ademas, un
segundo momento para la realidad, que es ¢l de la actuacidon y realizacion,
y cuyo principio es la voluntad, la actividad en general del hombre. Es
Unicamente por esta actividad gue son realizados tanto aquel concepto del
espiritu como las determinaciones que son en si, pues nada pueden inme-
diatamente por si mismos.

La actividad gque los pone por obra vy les da existencia son las necesida-
des del hombre, sus impulsos, sus inclinaciones y pasiones. Me ha sido
necesario tener mucho interés en algo para hacerlo; he debido tomar parte
activa y he querido, con ello, buscar mi satisfaccion. Para que un objetivo
haya de ponerme en marcha es preciso que sca, de algiin modo, un objetivo
mio; y si tiene muchos otros aspectos que a mi nada me interesan, debo
encontrar en él, al menos, la satisfaccion de algin fin mio particular. El
hallarse satisfecho en la propia actividad y trabajo es un derecho absoluto
de todo sujeto. Si los hombres deben interesarse por algo, es preciso que en
esto puedan encontrarse a sf mismos y colmar su sentimiento personal,
Conviene evitar aqui un malentendido; pues se critica con razén a un indi-
viduo al decir de él, en el peor sentido de la palabra, que es, sin més, un
interesado, es decir, que s6lo busca su propio interés. Al criticarlo ast,
entendemos que tal individuo esta buscando este provecho particular sin preo-
cuparse del bien comiin, con ocasidén del cual trabaja sélo por el suyo y
quién sabe si sacrificando el de los demais; pero entendamos que quien se
ocupa en algo no es “un interesado” en general, sino un interesado en eso.
El lenguaje expresa muy bien esta diferencia. Asi, pues, nada tiene lugar
ni nada se hace sin gue logren su personal satisfaccién los individuos que en
ello intervienen; siendo hombres particulares, tienen sus propias necesidades
y tendencias, y, hablando en general, sus intereses peculiares: entre tales nece-
sidades se cuentan no solo las apetencias personales y la voluntad, sino tam-
bién —cuando ya se han despertado la capacidad discursiva, el entendimiento
y la razén del sujeto— la necesidad de una propia concepcién de las cosas, de







mente en tanto que estas determinaciones de la voluntad no solo representen
un contenido individual, sino que sean, también, lo que impulsa y activa las
acciones generales. Pasidn es, en primer lugar, el aspecto subjetivo —y, como
tal, formal— de ia energia, de la voluntad y de la actividad, en el que cl
contenido o el fin permanecen todavia indeterminades;, ¥ lo mismo ocurre
con la propia persuasion, con el propio modo de ver ¥y con la propia
conciencia. Siempre depende ello de cuil es el contenido de mi persuasion
v cudl e] objetivo de mi pasién, o de si es uno u otro de ambos ¢l que goza
de verdadera naluraleza. Y si alguno de ellos la tiene, le ocurre, entonces,
que entra en la existencia y es real.

[El Estado comeo sintesis de los dos principios anteriores]. — De esta ex-
plicacion sobre el segundo momento csencial de la realidad histrica de un
fin en general, refiriéndonos de pasada al Estado resulta que, de acuerdo
. con el aspeclo tratado, un Estado estd en si bien provisto de recursos y es
~ poderoso cuando conjuga con sus fines generales el interés privado de sus
sfibditos, ¥ lo uno encuenira en lo otro su satisfaccién y realizacién —un
principio que es, para él, de suma importancia. Pero en el Estado se requie-
ren muchas instituciones y hallazgos, junto con la oportuna organizacién ¢
incluso largas Iuchas del entendimiento, hasta lograr traer al plano de la
conciencia lo que es conforme al fin; también son precisas luchas contra el
interés privado y las pasiones, y una dificil y prolongada vigilancia sobre los
mismos hasta que se realice aquella unificacién, El momento en que tiene
lugar dicha unificacién constituye el perfodo del fiorecimiente de un Estado,
el de su virtud, de su poderio y de su dicha. Pero la historia universal no da
comienzo con algdn fin consciente, tal como ocurre en determinados am-
bientes humanos. La simple tendencia del hombre a la convivencia com-
porta ya consigo ¢l fin consciente de la seguridad de su vida y sus bienes,
desarrollandose tal impulso al llevarse a efecto esa convivencia. La historia
universal empieza con su fin general de que el concepto del espiritu guede
satisfecho solo en si, esto es, como naturaleza; este fin es su interno y mais
inlimo impulso consciente, ¥y todo el quehacer de la historia universal con-
siste, como ya hemos indicado de un modo general, en el trabajo de llevarlo
a plena conciencia, Aquello que hemos llamado el aspecto subjetivo —las
necesidades, el impwlso, la pasién, el interés particvlar, la opinién y la
representacién subjetiva—, apareciendo as{ en forma de ser natural y de
voluntad natural, existe por si mismo. Esta inconmensurable masa de volun-
tades, intereses y actividades son los instrumentos y medios de que se vale
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vertirse en inmediata realidad y el encumbramiento de la particularidad
hasta la verdad general— se lleva a efecto, en primer lugar, bajo el presu-
puesto de la diferencia y la indiferencia de ambos extremos uno frente al
otro. Cierto que los agentes tienen, en su actuacién, objetivos finitos e inte-
reses particulares; pero son seres sapientes, intuitivos. El contenido de sus
objetivos se halla entreverado de determinaciones generales y substanciales
del derecho, del bien, del deber, etc. Pues la codicia, la barbarie o la bruts-
lidad en los actos voluntarios, en su pristina crudeza, caen fuera del esce-
nario y de la esfera de la historia universal. Estas determinaciones generales,
que son a la vez normas para los fines y acciones, tienen una expresién
concreta. Pues, por ejemplo, para algo tan vacio como el bien por ¢l bien,
no hay lugar posible en 1a realidad viva. Cuando queremos obrar, debemos
‘no solo querer el bien, sino también saber si esto o aquello son el bien. Para
conocer lo que es bueno o malo, justo o injusto, en los casos habituales de la
vida privada hay que atenerse a las leves y costumbres de un pais; esto no
ofrece ninguna dificultad de importancia. Cada individuo tiene su posicidn,
y sabe cudl es, en peneral, la manera equitativa y honrada de actuar. De
tal modo que cuando, en las circunstancias privadas ordinarias, se considera
harto dificil el decidir dénde estd lo jusio v bueno, y si se tiene por una
moral estupenda eso de hallar muchos problemas y de caer en escripulo
en semejantes cuestiones, ha de achacarse tal actitud mas bien a una volun-
tad torpe y maligna, que busca subterfugios frente a sus deberes, nada cos-
tosos de conocer; o, al menos, debe eso mirarse como un comportamiento
ocioso de la mente reflexiva, a la cual una voluntad mezquina no proporcio-
na demasiado quehacer, v a la que, por lo tanto, le da por liarse consigo
misma campeando por el diletantismo moral.

[El papel de las grandes figuras de la historia]l. — Otra cosa sucede ya
en las importantes circunstancias histéricas. Aqui ¢s precisamenie donde se
originan las grandes colisiones eatre las leyes, deberes v derechos reconocidos
¥ existentes, y entre posibilidades que se oponen a este sistema y lo vulneran
{es mas, destruyen sus bases y su realidad, a la vez que su contenido puede
parecer también bueno, muy provechoso, esencial y necesario). Estas posi-
bilidades pasan a ser histdricas; encierran un elemento general que es en si
distinto de lo general que se halla constituyendo Ia base en la existencia de
un pueblo o Estado. Esto general es un momento de la Idea productiva,
un momento de la verdad que tiende y empuja hacia si misma. Los hombres
histéricos, los individuos de la historia universal son aquellos en cuyos fines
mora este elemento general.
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¥ deliberaciones bient intencionados habria sido, sin duda, lo més estipido
v desacertado de tales hombres; pues siendo ellos los que mejor han com-
prendido, mé4s bien son los otros quienes han debido aprender de ellos, en-
contrando bueno lo suyo o, al mencs, adhiriéndose a ello. Pues el espiritu
en progresién es el alma intima de todos los individuos, y esta inconsciente
interioridad suya ¢s la que los grandes hombres les elevan hasta ¢l plano de
Ia conciencia, Los otros siguen a estos guias de espiritus porque perciben el
irresistible poder de su propio Espiriti: interior, que se les enfremta. Si
seguimos echando una mirada al destino de esos individuos de Ia historia
universal que tenian la vocacién de ser los gerenies del espiritu del mundo,
veremos que su destino no ha sido nada dichoso, No gozaron del tranquilo
sosiego, sino que su vida entera fue trabajo v esfuerzo, y foda su natura-
leza consistié tan solo en su pasién. Una vez alcanzade su fin, entonces caen
ellos, cual cascaras vacias de la almendra. Mueren pronto, como Alejandro;
son asesinados, como César; o, como Napoleén, son deportados a Santa
Elena. Ese tremendo consuelo de que los prohombres de la historia no han
sido precisamente eso que se dice felices, v del cual solo es capaz la vida
privada que transcurre enfre avatares externos muy diversos, ese consuclo
pueden tomarlo para si, de la historia, todos aquellos que lo necesitan. Pero
de €l necesita la envidia, a la que disgusta todo lo que es grande y sobre-
sale, intentando minimizarlo y descubrir en ello alguna tara. En los ultimos
tiempos ha quedado demostrado hasta la evidencia que los principes en gene-
ral no son felices en su trono, por lo cual no hay quien se lo envidie ni
quiera sentarse en €], admitiendo muy bien que sean los principes quienes lo
ocupen. Por lo demads, el hombre libre no es envidioso, sino que gustoso
admite lo que es grande v excelso, v se complace en que cllo exista.

A estos hombres de [a historia, pues, ha de considerarselos seglin esos
momentos generales que constituyen el interés de los individuos y, con él,
sus pasiones. Son hombres excepcionales a causa de que han querido y
realizado algo grande, v que no se ha quedado en sus meras imaginaciones
0 creencias, pues se trata de algo verdadero y necesario. Semejante modo
de verlos excluye lo que se puede llamar la consideracién psicoldgica de los
mismos, puesta al servicio de la envidia; consiste en explicar las acciones
atribuyéndolas al corazén y reduciéndolas a su forma subjetiva, con lo
que sus autores lo habrian hecho todo movidos de una pasibn mayor o
menor, de alguna ambicidn: de modo que, a causa de tales pasiones o am-
bicién, no habrian sido hombres morales. Alejandro de Macedonia con-
quistd, en parte, Grecia, v luego Asia: por lo mismo, ha sido un ambicioso
de conquistas. Obrd por desec de gloria y afdn de conquista; v la prueba de
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puesta a salvo e incdlume, Debe llamarse la astucia de la razén al hecho de
que ella haga actuar, en lugar suyo, a las pasiones en un terreno donde sale
perdiendo y sufre descalabros aquello mismo mediante lo cual se pone ella
en existencia. Esto es lo fenoménico, una parte de lo cual es nula y otra es
afirmativa, Lo particular es, casi siempre, demasiado pequeifio frente a lo
universal; es asi como los individuos quedan sacrificados y abandonados. La
Idea paga el tributo de la existencia y de la caducidad no por si misma, sino
\ mediante Tas pasiones de los sujetos.

Si ahora estamos conformes en ver sacrificadas las individualidades, sus
fines v la satisfaccidn de los mismos, v refegada su dicha al reino de lo
contingenfe, al cual ella pertenece, y si consentimos en considerar a los
individuos en general bajo la categoria de medios, sin embargo, hay en ellos
un aspacto que estamos tentados de contraponerlo también a lo mas excelso,
por cuanto no se trala de algo simplemente subordinado, sine de algo que
en ellos hay eterno y divino en si mismo. Esto es la moralidad subjetiva [Mo-
ralitéit], la moralidad objetiva 1Sitslichkeit] y la religiosidad. Al hablar de
que los grandes individuos llevan a cabo el fin de la Razén, indicibamos ya
el aspeclo subjetive de ellos —su interés, el de sus necesidades e impulsos,
el de su criterio personal v de su medo de ver— como su aspecto formal,
, pero que tiene un derecho infinifo a verse satisfecho. Cuando hablamos de

" un medio, nos lo representamos ante todo como algo exterior al fin ¥ que no
i\ tieme en éste parte alguna. Aunque, de hecho, todas las cosas naturales,
incluso el objeto inanimado mas vulgar que es usado como medio, han de
ser tales que correspondan al fin y tengan en ellas algo que les sea comiin
con este fin. No es precisamente en este sentido puramente externo que se
relacionan los hombres, como medios, al fin de la Razon. Con éste, ¥ con
ocasién del mismo, no satisfacen tan solo los fines de su particularidad,
distintos de él en cuanto a su contenido, sino que tienen parte en aquel fin
mismo de la Razén y son, justamenie por esto, fines auténomos. Lo son
no tan solo formalmente, igual que los scres vivos, cuya existencia indi-
vidual constituye ya, por su indole propia, algo que se subordina a la vida
humana, y asi con pleno derecho pueden ser tomados como medios; los
hombres son fines auténomos también por el contenido mismo del fin. En
esta determinacion queda comprendido precisamente aquello que juzgamos
que debe quedar excluido de la simple categoria de un medio: tal cs el caso
. de la moralidad subjetiva y objetiva ¥ de la religiosidad. El hombre es un
{ fin en si mismo dnicamente gracias a lo divino que hay en &), gracias a aquello
que desde ¢l comienzo hemos denominado Razdn y, en cuanto ésta es activa
v se autedetermina, hemos Hamado libertad. Sin poder ahora profundizar
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en la nuestra principios e ideas generales. Si en otros tiempos parece la
historia ofrecerse como una lucha de pasiones, en nuestros dias muestra
como predominante —aunque tampoco falten las pasiones— por un lado
la lucha reciproca de pensamientos justificadores, y, por otro, la Iucha de
las pasiones mismas y de los intereses subjetivos, ainparados en lan superio-
res justificaciones. Estas exigencias de orden ileal que, si subsisten es en
virtud de aquello que hemos sefialado con el nombre de determinacién de la
Razén, tienen por eso mismo cafegoria de fines absolutos, igual que la reli-
gi6én, la moralidad objetiva y la subjetiva.

[Bajo las limitaciones de la realidad contingente palpita la Ideal. — Segin
se¢ ha dicho ya, nada es hoy dia mas freczente que Ia acusacion de que los
ideales erigidos por la fantasia no son puestos en practica, puesto que tan
magnificos ensuefios quedan destruidos por la fria realidad. Estos ideales
que, en el viaje de la vida, se van a pique al naufragar en el escollo de la
dura realidad, pueden ser primero solo subjetivos y pertenecer a esa indi-
vidualidad de lo particular que se tiene a si misma por lo mds excelso y
juicioso. Propiamente no son ellos de este lugar;, pues lo que el individuo se
trama para si en particular puede no ser ley para la realidad general, del
mismo modo que la ley universal del mundo no es sélo para los individuos
concretos, ya que puede muy bien desbordarlos. Por ideal se entiende
también el ideal de la razén, del bien y de lo verdadero. Algunos poctas,
como Schiller, los han expuesto de un modo conmovedor y afectivo, sin-
tiendo la profunda tristeza de que estos ideales no puedan ser realizados
a la perfeccién. Si, por €l contrario, afirmamos que la Razdn se realiza, en
verdad que no es para dar lugar a lo empiricamente particular; pues esto
empirico puede ser mejor o peor, ya que en este asunto el concepto otorga al
acaso y a la particularidad el poder de ponmer por obra su enorme derecho
[que tienen a influir también en la configuracion de lo existentel. Es por
esto gue hay, en las concreciones de lo fenoménico, mucho que podria ser
censurado. Tal subjetiva censura, que solamente repara en lo particular vy sus
deficiencias, sin descubrir en cllo la presencia de la Razdn universal, resulta
floja y, aun asegurando la buena intencién para ¢l bien del todo y aparen-
tando buen corazdn, puede actuar de un modo prepotente y progresivo. Es
mds fdacil ver la falta de individuos, de Estados y de gobierno universal que el
darse cuenta de su verdadera existencia, Pues en la crifica negaliva se pone
uno en pedante actitud de deminar el asunto sin haberlo considerade sufi-
cientemente, es decir, sin haber captado lo que tiene de positivo. Al paso






también de aquellas que van anejas a la absoluta necesidad del concepto
mismo de libertad. En general, debe dejarse como sentado que todo lo que
en el mundo es reputado como noble y espléndido tiene sobre si, ain, algo
que le es superior. Los derechos del Espiritu del universo pasan por encima
de todos los privilegios particulares.

Damos por suficiente lo expuesto sobre este tema de los medios de que
se sirve ese espiritu del mundo para la realizacidn de su concepto. Diciéndolo
de un modo sencillo y sintético, se trata de Ia actuacidn de los sujctos, en
los cuales la Razon se halla presente como su entidad que es y subsiste en
si misma, aungue al comienzo es para ellos un subsirate todavia oscuro y
recéndito. Pero este asunto se hace mds embrollado y dificil si considera-
mos a los individuos no como simplemente operantes, sino como mdas con-
cretados por el contenido de su religién y de su moralidad objetiva, deter-
minaciones ambas que tienen parte en la Razén y, por lo mismo, también
en la habilitacién absoluta de esos individuos. No es aqui el caso de hablar
de la relacién de un simple medio al fin; y los principales puntos de vista que
hay a considerar en lo nuestro, referentes al fin absoluto del espiritu, los he-
mos (ralado ya brevemente.

[e) La forma existencial
de la realizacién de la ldea: el Estadol]

[Naturaleza, fin y excelencia del Estado]. — El tercer punto de estudio
consiste en ver cudl es el fin que ha de ser realizado a través de los medios
expuestos; es decir, en qué consistc su configuracion en la realidad. Hemos
tratado ya de los medios; mas en el cumplimienio de un fin limitado subje-
tivo hay que tener también en cuenta la circunstancia de un material, o sea,
aguello que debe darse o ser proporcionado para la realizacién de tal fin.
La pregunts podria ser ésta: jenal es el material donde tiene lugar el cum-

plimiento del fin dltimo racional? De nuevo nos hallamos con que es, ante
. todo, el sujeto mismo, Jas necesidades del hombre, 1a subjetividad en gene-
" ral. Es en el conocer y en el querer humanos quc, a modo de material,
deviene lo racional a su existencia. Hemos hablado ya de la voluntad sub-
jetiva, y velamos que tiene un fin gque ¢s la verdad de una realizacidn, precisa-
mente en tanto que es una gran pasion histdrica. Como voluntad subjetiva
en pasiones limitadas, es dependiente; y es sélo dentro de esta dependencia
que halla un medio de satisfacer sus fines particulares. Pero la voluntad
subjetiva cucnta {ambién con una vida substancial, con una realidad en la
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de la historia universal en general, en el que [a libertad recibe su objetividad y
vive en el goce de esta objetividad. Pues la ley es la objetividad del espiritu
y la voluntad en su verdad; y solo es libre la volumlad que obedece a la ley,
por cuanto se obedece a si misma y esla consigo misma y es libre. Al cons-

* tituir el Estado y la patria una comumdad de existencias, ¥ al subordinarse

p—

"Ia voluntad subjetiva del hombre a las leyes, desaparece la oposicidén entre
‘libertad y necesidad. Lo mnecesario es lo racicnal como substamcial, y somos

libres en itanio que lo reconocemos ¢omo ley y io obedecemos como a la
substancia de nuestro propio ser; en tal caso, la voluntad subjetiva ¥ 1a obje-
tiva quedan reconciliadas ¥ son un Unico y mismo todo sin alteracion. Pues
la moralidad objetiva del Estado mo es la de tipo ético y retlejo en la que
impera el propio convencimiento; ésta es la que caracteriza mas bien al
mundo moderno, al paso que la verdadera y antigua moralidad radica en que
cada cual se mantiene en su deber. Un ciudadano alemense hacia por ins-
tinto, por asi decirlo, aquello que debia bacer; pero si retlexiono yo sobre
el objeto de mis obras, he de 1ener conciencia de que mi voluntad se extra-
limita. La moralidad objetiva es el deber, el derecho substancial, es vna
segunda naturaleza, como con razén se la ba llamado, pues la primera natu-
raleza del hombre es su ser inmediato y animal.

El desarrollo circunstanciado del Estado es algo que compete a la
filosofia del derecho. No obstante, es conveniente recordar aqui que, en
las doctrinas de nuestra época, circulan sobre aquél diversos errores que, al
tomarse por verdades ya sentadas, se han convertido en prejuicios. Vamos
a aducir tan solo algunas de dichas teorias, y en especial aquellas que se
relacionun con el fin de nuesira historia.

[La doctrina del Estado contrastada con la del estado de naturaleza y la
del estade patriarcal]l. — Lo primero con o que nos encontramos €s la opo-
sicién radical existente entre nuesiro principio de que ¢l Estado es la rea-
lizacién de la libertad y la teoria de que ¢l hombre es libre por maturaleza,
viéndose precisado a poner coto a su libertad individual, en su necesidad
de formar parte de la sociedad y del Estado. Esto de que el hombre sea libre
por naluraleza es absolutamente exacto cn el sentido de que lo es segdn su
conceplo mismo, y por €s0 lo es como por definiciébn y lo es sdlo en si;
pues la naturaleza de un objeto significa ciertamente tanto como su con-
cepto. Y con esto se comprende también la manera y se cala en el concepto
de c6mo el hombre subsiste en su existencia solamente natural e inmediata.
Es de acuerdo con este modo de ver que se admite un estado de naturaleza en
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En segundo lugar debemos mencionar otra concepcidn, la cual va con-
tra la tendencia del derecho a configurarse como ley. El régimen patriarcal
es considerado, en todo su conjunto, o, al menos, en algunas de sus facetas,
como la relacién en la cual queda satisfecho el elemento moral y senti-
mental a la vez que lo juridico; y la justicia misma es verdaderamente puesta
por obra sélo en unién con ambos elementos y de acuerdo con su contenido.
Como fundamento del sistema patriarcal se cuenta la relacién familiar,
que desarrolla conscientemente la mas primitiva moralidad objetiva; a ésta
adviene luego, como una segunda moralidad, fa del Estado. La relacién
patriarcal es un estado de transicion, en el cual la familia ha dado ya lugar
a una tribn o pueblo; con lo cual el vinculo de unién comin ha cesado va
de ser un vinculo de amor o confianza para convertirse en una interdepen-
dencia de servicio. ¥ hemos de hablar aqui, antes que nada, de la moralidad
objetiva familiar. La familia es como una persona; sus miembros, pues, es-
tin dotados de una personalidad (que lleva consigo la relacién juridica como
también otros intereses particulares y egoismos), la cual han coartado unos
respecto de olros (los padres) o no ha sido todavia plenamente alcanzada
(Jos hijos, que empiczan por hallarse en el estado de naturaleza al que nos
hemos referido antes). Viven en una uvnidad de afectos y de amor, ¥ en una
confianza y una fe mutuas; en el amor, un individuo tiene la conciencia de
si en la conciencia del otro, se halla desprendido de si mismo, y €s en este
desprendimiento reciproco que se ha alcanzado a st mismo (lante al otro
como a si mismo en cuanto uno con el otro). Los restantes intereses de las
necesidades y de los asuntos exteriores de la vida, asi como la educa-
cién de los nifios respecto de los mismos constituyen un objelive comdn,
El espiritu de la familia, los penates, representan un ser tan substancial
como, en ¢l Estado, el espiritu de un pueblo; la moralidad objetiva consiste,
en ambas instituciones, en €l sentimiento, }a conciencia y la voluntad no
de la personalidad e intereses individuales, sino de los intereses comunes a
todos los miembros de ellas, Pero esta vnidad es, en la familia, una unidad
esenciaimente sentida, que permanece deniro de lo natural. La veneracién a
la familia debe ser respetada al méximo por ¢l Estado; es por ella que
puede éste contar como miembros a unes individuos que, como tales, son
va de por si morales (leniendo en coenta que, como personas, no lo son),
aportande con esto al Estado la ventajosa situacion fundamental de sentirse
unos con un todo. Pero la ampliacion de la familia hasta una colectividad pa-
triarcal va mdas lejos del vinculo del parentesco de la sangre y de los otros
aspectos naturales de la fundamentacién, y es més alld de los mismos que
habrdn de alcanzar los individuos el nivel de la personalidad. Si estudidramos
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general, v de una seleccion v segregacidn de aquellos que han de levar el
timén de los negocios del Estado, resolver sobre e¢llos, disponer el modo
de su realizacién y mandar a los ciudadanos que han d¢ ponerla por obra.
Por ejemplo, aunque en las democracias sea el pueblo quien declare una
guerra, con todo debera colocarse al frente un general que mande el ejér-
cito. La constitucion estatal es tan solo aquello por cuyo medio lo abstracto
del Estado cobra vida y realidad; pero esto trae consigo la diferenciacién de
unos que disponen v otros que obedecen. Pero he aqui que el obedecer parece
no ser conforme a la libertad; y, por otro lado, aquellos que mandan se
diria que incluso hacen lo contrario de lo que constituye el fundamento del
Estado (el concepto de libertad). Dado que se hace forzosa una dislincion de
mando y de obediencia —se dice—, puesto que de otro modo las cosas no
marcharian bien —y precisamente parece ser esto algo ineludible, una nece-
sidad exterior e incluso contradictoria a la libertad, cuando se toma ésta en
abstracto—, deberia al menos organizarse esta situacidén de {al manera
que los ciudadanos tuvieran que obedecer lo menos posible, ¥ que a Ios go-
bernantes se les concediera un arbitrio tan sélo minimo; el contenido de
aguello gque hace necesario una orden, por lo que respecta a su tema princi-
pal habria de ser decidide por el pueblo, por la voluntad de la mayoria o de
todos los individues; pero, sin embargo, en todas estas cosas el Estado como
realidad, como unidad individuval, debe seguir teniendo fuerza y poder. La
primordial determinacién, absolutamente hablando, es la distincién de go-
bernantes y gobernados. Y con razon se han clasificado las coostituciones,
en general, en monarguia, aristocracia ¥ democracia; debiendo hacerse notar
en csto que en la monarquia, a su vez, hay que distinguir enfre despotismo
y monargvia propiamente dicha. También hay que hacer notar gque en to-
das las divisiones hechas a partir del concepto queda destacada dnicamente
la determinacion fundamental, y con esto no queda dicho que la misma
quede ya apurada como una forma, género o especie en su concreta plasma-
cién; pero hay que advertir también, y sobre todo, que las especies admiten
buen mimero de modificaciones particulares, no solo de aquellas ordena-
ciones generales en ellas mismas, sino también otras que son combinaciones
de varias de estas ordenaciones esenciales, con lo que resultan figuraciones
informes, insostenibles e inconsecuentes.

"

[Acomodacion de las diversas formas politicas a los distintos pueblos], —
En esta antitesis de gobemnantes y gobernados, la pregunta a formular es cuél
serd la mejor constitucién, o sea, bajo qué institucién, organizacién o meca-
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la resolucién de los asuntos pdblicos, sino que han de hacerlo indirecta-
mente por medio de representantes; o sea, que para el establecimiento de
las leyes el pueblo tiene que hallarse representado por sus delegados. La lla-
mada constitucidn representativa es la designacion a la que nosotros vincu-
lamos la idea de una constitucién libre, lo cual se ha convertido en un pre-
juicio muy arraigado. Se separan, en ella, pueblo y gobicrno. Pero se en-
cierra una malicia en esta situacién legal, que es una artimafia de la mala
voluntad, como si el pueblo fuera el todo. Ademds, se halla fundamentando
esta idea el principio de la unidad y absolutez de la voluntad subjetiva, del
que ya hemos tratado.

Lo mé#s importante es que la libertad, tal como queda determinada me-
diante el concepto, no tiene por principio la voluntad y el arbitrio subjetivos,
sino el parecer de la voluntad general; y que el sistema de la libertad es el
espontineo despliegue de los momentos de ésta. La voluntad subjetiva es una
determinacién enteramente formal, en la cual no se halla de ningin modo
lo que ella quiere. Solo la voluntad racional es esa voluntad general que se
defermina y despliega en si misma y exhibe sus momentos como miembros
orginicos. De una construccién semejante, como de catedral gética, los anti-
guos nada supieron,

e

[Del “espiritu subjetivo™ al “espiritu absoluto”], — Ea cuanto a nosotros,
hemos establecido ya antes sus dos momentos: ¢l primero es la idea de
_libertad como el fin dltimo absoluto; el otro es el medio de la misma, o sea,
el aspecto subjetive del conocer y del querer, con su vivacidad, su movi-
miento ¥ su actividad. Luego hemos visto en ¢l Estado el universo moral
v la realidad de la libertad, con lo que se nos ha patentizado como la unidad
objetiva de estos dos momentos. Pues aun cuando mosotros, para mejor po-
der considerar este asunto, distingamos ambos aspectos, hemos de hacer
notar que los dos se hallan unidos, y que esta unidn late en cada uno de ellos
cuando los examinamos separadamente, Por una parte, en su forma hemos
reconocido la Ydea como la libertad que se conoce y se quiere y que sélo
se tiene a sf misma como fin: esto es, a un tiempo, €l simple concepto de la
razén y también aquello que hemos lamado sujeto, la autoconciencia, el
espiritu existente en el munde. Y por otra parte, si consideramos la subje-
tividad, nos hallamos con que el conocimiento v la voluntad subjetivos son el
pensamiento. Pero, conociendo yo, y queriendo al pensar, quiero el objeto
general, Io substancial de lo racional en si y por si. Por lo mismo vemos
una unificacién, que es en si, entre el aspeclo objetivo —el concepto— y el
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subjetiva v la peneral. Mas el espiritu tiene que forjarse una conciencia ex-
presa de ello, y ¢l centro de este saber es la religidn. El arte y la ciencia son
tan solo distintos aspectos y formas de este mismo contenido.

[Relacion entre el Estado y la religién]. — En la consideracién de la reli-
gién, el tema depende de si lo verdadero o Idea se copoce a si mismo en
su desunidn o en su verdadera unidad. En su desunidn: es cuando se con-
sidera a Dios como ser supremo en abstracio, como seiior del ciclo v de la
tierra que est4 en el més alld, y del cual queda excluida Ya humana realidad;
en su unidad: Dios es visto como unificacién de lo general con lo particular,
siendo considerado en El como positivo incluso lo parlicular, en la idea de
la encarnacion. La religion es el dmbito en el cual un pueblo se da la defi-

.nicién de aquello que tiene por lo verdadero. La definicién comprende todo

lo que pertenece "a la esencia del objeto; la naturaleza del misme queda
transpuesta a ella bajo una forma simple fundamental, que sirve como de
espejo para Ia forma entera, el alma general de todo lo particular. La repre-
sentacion de Dios constituye, en consecuencia, el fundamento general de un
puchblo.

Seglin este aspecto, la religién guarda ia relacién mds estrecha con el
principio del Estado. La libertad tan solo puede hallarse alli donde la indi-
vidualidad es sabida como positiva en el ser divino. La relacion sigue siendo
que el ser del mundo aparece como temporal y moviéndose en intereses
particulares, con lo que es relativo e ilegitimo; y que este ser sélo consigue
legitimidad en tanto que su alma general, el principio, queda a su vez abso-
lutamente legitimado, lo cual ocurre Unicamente al ser conocido ese ser mun-
dano como forma [Bestimmtheit] y existencia del ser de Dios. Es por eso qgue
el Estado descansa en la religién. Dicha frase la oimos repelir a menude en
nuestros dias, y lo que con ello guiere ¢asi siempre decirse es que si los
individuos respetan a Dios se hallan tanto mas inclinados y bien dispuestos
a cumplir con su deber, puesto quc resulta muy facil descubrir un vinculo
entre el temor de Dios y la obediencia al principe ¥ a la ley. Ciertamente
que ¢l temor de Dios, puesto gue pone lo general por encima de lo particu-
lar, puede también volverse contra esto 1ltimo, hacerse fanitico y actuar
contra el Estado incendiando y destruycndo sus instituciones. Por eso se
opina a veces que ¢l temor de Dios debe ser también cuerdo y conmservarse
un poco al fresco, de modo que no arremeta ni se alce contra aquello que
es mediante €1 que debe ser protegido y conservado. El peligro de que tal
suceda es, cuando menos, una de sus posibilidades.
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[El Estado coma encarnacién del “espiritu del pueblo™]. -— Resumiendo
lo dicho hasta aqui sobre el Estado en su resultado, tenemos que lo que
llamamos la moralidad objetiva es la vida del Estado en los individuos. El
Estado, sus leyes e instituciones son derechos de los ciudadanos politicos; Ia
naturaleza fisica del mismo, su suelo, sus montafas, el aire y las aguas
forman su pais, su patria, su posesién exterior; fa historia de ese Estado,
sus gestas y todo cuanto sus antepasados realizaron, les perlenece y vive
en su recuerdo. Todo esto es posesién de dichos ciudadanos tanto como ellos
mismos son, a su vez, poseidos por dichas circunstancias, pues constituyen
su propia substancia y st ser.

Con todo lo cual quedan colmados los ideales de tales individuos, cuya
voluntad es el querer de esas leyes y de esta patria. Es esta colectividad
sazonada la que forma una entidad y constituye el espiritu de un pueblo.
A €l pertenecen sus individuos; cada uno es el hijo de su pueble a la vez
que el hijo de su época, en tanto que su Estado es considerado en su evo-
lucién; ninguno queda rezagado en formar parte de su época, ¥y menos aln
puede sobrepasarla. Esa entidad espiritual es también la del individuo, quien
se hace un representante de la misma; es aquello de donde él emana y en
donde permanecce. Para los atenienses tenia Atenas una doble significacion:
denotaba, en primer lugar, Ia totalidad de las instituciones, y, luego, la divi-
nidad que representaba el espiritu del pueblo y su unidad.

Este espiritu de un pueblo es un espiritu deferminado, y, tal como he-
mos indicado antes, viene precisado también por el grado histérico de su
evolucidn. Este espiritu constituye luego el fundamento y el contenido en
las otras formas de la conciencia de si que han sido citadas. Pues ¢l espiritu,
en su conciencia de si, debe ser para si objetivo, y 1a objetividad comprende
de un modo inmediato aquel distinguirse de las diferencias que son como
totalidad de Ias diferenciadas esferas del espiritu objetivo en general; asi
como el alma sélo existe en tanto que es como el sistema de sus partes que,
recogiéndose en su simple upidad, producen esta alma. Por lo que hay una
individualidad que, en su esencialidad, es representada, venerada y celebrada
como Dios en la religion; es representada como imagen y visién en el
arte; ¥ es conocida y concebida como pensamiento en la filosoffa, En virtud
de la originaria mismidad de su substancia, de su contenido y de su objeto,
estas tres conformaciones estdn en inseparable unidad con el espiritu del
Estado; solo con esta religion puede existir la forma del Estado, del mismo
modo que en €]l pueden darse UGnicamente esta filosofia y este arte.

Lo otro que ahora cabe decir es que el determinado espirite nacional
es $0lo como un individuo en el decurso de la historia universal, Pues la
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capacidad real de modificacién, y precisamente en direccién & lo mejor;

. 0 sea: un impulso a la perfectibilidad. Este principio, que hace de la
T transformacién misma una ley, es mal visto por religiones como la catdlica,
€ ignalmente por Estados que se arrogan como ung de sus verdaderos dere-
chos el permanecer estalicos o, al menos, estables. Si bien en general se
admite la mutabilidad de las cosas mundanas, como los Estados, sin embargo,
por una parte, se exceptda de este hecho la religion, como religidn de la
verdad; y, por otro lado, parece normal el atribuir los trastornos, los
cambios radicales v la destruccién de situaciones razonables a los accidentes
y a las torpezas, pero, més en especial, a 1a ligereza y a las malas pasiones
de los hombres. En realidad, la perfectibilidad viene a ser algo casi tan inde-
terminado como la mutabilidad en general; carece tanto de fin y objetivo
como de medida para la transformacion: lo mejor y lo mds perfecto, hacia
donde debe encaminarse, es algo completamente indeterminado.

[a) El principio de la evolucién]

El principio de la evolucidn supone lo siguiente, a saber: s¢ da como
fundamento una determinacién interna, un presupuesto existente en si, que se
pone a si mismo en existencia. Esta determinacidn formal es esencialmente
¢l Espirity, que tiene la historia universal por su escenario, su posesiéon y
el-campo de su realizacién. Este Espiritu no anda precisamente vagando en
el juego exterior de las eventualidades, sino que mais bien es lo absoluta-
. mente determinante y fijo frente a las contingencias, a las que domina y
emplea para sus fines. La evolucion afecta igualmente a los seres organicos
de la naturaleza. La existencia de los mismos no aparece como tan solo
mediata, con una mutabilidad puramente superficial, sino como una exis-
tencia que sale de si misma partiendo de un principio interno siempre el
mismo; brota de una substancia simple, ctya existencia, cual germen, es
. inicialmente indivisa, pero luego engendra de si diferencias que entran en
3 relacién con otras cosas y, con esto, viven un permanente proceso de trans-

: formaciones; pero este proceso engendra también lo contrario y se convierie
mas bien en el sostenimiento del principio orginico y de su configuracién. De
este modo, el individuo orgénico se produce a si mismo: se hace 1o que es
. en si. (De igual manera, el espiritu es sélo aquello que é| mismo se hace,
- v se hace aquello que €l es en si). Esta evolucion tiene lugar de un modo
' inmediato, sin oposiciomes ni estorbos; nada hay que pueda entrometerse
enire la naturaleza de! germen, en si determinada, y la acomodacidén de la
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juzgar las prioridades tan sélo seghn criterios indeterminados, que son fines
relativos y no absolulos precisamente a causa de gue se toma como principio
Ia evolucién como tal.

La historia universal representa el proceso gradual de la evolucién del
principio cuyo contenido es la conciencia de libertad. La determinacién pro-
xima de esos grados es, en su naturaleza general, 16gica; pero en st natu-
raleza concreta ha de ser estudiada en la filosofta del espiritu. Aqui debemos
hacer constar tan sdlo que Ja primera fase consiste en la inmersion del
espiritu en lo natural, tal comeo indicdbamos poco ha; la segunda fase es la
eclosion del mismo hacia la conciencia de su libertad., Mas ese primer
desprendimiento es imperfecto y parcial, pues, al proceder de lo natural
inmediato, sigue vinculado a ello y adolece asi de ser uno de sus momentos.
La tercera fase es la elevacién, desde esta libertad todavia parcial, a la pura
universalidad de la misma, a la autoconciencia y al autosentimiento del ser
de la espiritualidad. Estas fases o grados son los principios fundamentales
del proceso general; el modo segin el cual cada uno de ellos sigue siendo,
dentro de si mismo, un proceso de su formacidn y la dialéctica de su
transito a otro grado, es algo que veremos luego.

Aqui basta con indicar que el espiritu parte de su infinita posibilidad,
pero séle posibilidad, que encierra su contenido absoluto come un em-si y
como el fin ¥ objetivo logrado solamente en su resultado, el cual es luego
su realidad. Con lo que, en la existencia, el progreso aparece como un
avance desde lo menos perfecto a lo mds perfecto; en lo cual no hay que
entender lo primero, en la abstraccidn, sdlo como lo imperfecto, sino como
algo que a la vez tiene en si mismo, cral germen y cual impulso, lo con-
trario de si mismo, que es aquello que lamamos perfecto. Al menos de
un modo reflcio, la posibilidad hace también referencia a algo que ha de
llegar a ser real; con esto tiene que ver el que la “dynamis” aristotélica
seqa potencia, fuerza y poder, Lo imperfecto, pues, como Io contrario de si es,
en si mismo, la contradiccidn, que existe sin duda, pero que en igual medida
queda anulada y deshecha es también el conato v el impulso de 1a vida espi-
ritual en si misma dirigidos a romper esa corteza de lo natural, de la
sensibilidad y del extrafiamiento de si mismo; es el impulso a alcanzar la
Iuz de la conciencia, o sea, a legar a si mismo,

[b) EI comienzo de la historia)

[Cuil es la realidad histérica que interesa a una filosofia de la historia], —
La manera como debe entenderse el comienze de la historia del espiritu
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primeras verdades reveladas.! Gracins a este interds en la investigacién po-
demos contar con muchos hallazgos dignos de aprecio; pero tal modo de
investigar puede ser un peligro para si mismo, ptes es posible que acredite
como histérico tan sélo aquello que previamenic sea supuesto por é1 como
algo histérico. Tanto aquel estado de un conocimiento inmediato de Dios,
como la posesién de otros conocimientos cientificos, por ejemplo astrondmi-
cos (asi los atlribuidos imaginariamente a los indios); o también el creer que
haya habido esa época dorada al comienzo de la historia universal, 0 que
las religiones de los pueblos han tenido en ella su tradicional punto -de
arranque para continuar, luego, degenerandose y perdiendo en perfeccion
(segin muestra el sistema llamado de la emanacién, burdamente compren-
dido): todo eso son suposiciones gue ni tienen un fundamento histérico ni
podran tenerlo jamas, ya gue siempre podemos oponer el concepto objetivo
al hecho de que ellas nacen de la opinidn y del gusto subjetivos,

Solo viene a ser digno de consideracién filosdfica, y apropiade a ella,
ul hacerse cargo de la historia alli donde la racionalidad comicnzae a jugar
un papel en la existencia mundana; pero no cuando ésta no es todavia mas

3. A ese interés debemos agradecer valiosos descubrimientos hechos sobre lite-
ratura orilental, asi como un reavivado estudic de los tesoros ya anteriormente cono-
cidos sobre historia de la antigna Asia y sobre sus circunstancias, mitologia y reli-
pién. Los gobiernos de los paises catdlicos cultos no se ban desentendido por mds
tiempo de las exigencias del pensamiento y han sentido la necesidad de asociarse
a [a erudicién ¥ a la filosofia, De un modo elocuente ¥ majestuoso, ¢l abate Lamenais
ha incluido, entre los crilerios de la verdadera religion, el de que ésta ha de ser
universal —es deciv catolica— y la mdés antipua; ¥y cn Francia la Congregacion ha
trabajado celosa y diligentemenle por hacer que semejantes afirmaciones, tenidas
sin duda en otiros tiempos por satisfactorias, no sean ya usadas en los sermones y
como pruebas argumentales. De un modo especial ha llamado la atencién la rcligién
de Buda, un hombre dios, La trimucti india, asi come la abstraccién china de la
triada, eran mas claras de por si, segin el contenido, Los eruditos sefior Abel Re-
musat y sefior Saint Martin han rcalizado las mis meritorias investigaciones en la
literatura china, pasando de ésta luego a la mongdlica y, si hay posibilidad, a la
tibetana, El barén von Eckstein, por su parte, procedid segin su estilo, es decir, a
base de superficiales ideas de filosofia natural sacadas dJde Alemania y ulilizando
maneras que imitan a ¥. von Schlegel, si bien, se mostrd mds ingenioso que éste,
Dicho barén en su diario «Le Catholiques apoyd aquel primer catolicismo, mas de un
modo especial levd hacia las preocupaciones eruditas de la Congregacién el apovo
del gobierno para que dispusiera viajes al Oriente. La finalidad de los mismos era
descubrir alli tesoros todavia ocultos con los cuales se csperaban mds aclaraciones
sobre Jas profundas doctrinas del budisma, particularmente cn Jo tocante a la época
mis antigua y a las fuentes del mismo; y se descaba también promover la causa
del catolicismo con este rodeo largo, pero interesante para los eruditos, [1: Edie,
ligeramente modilicadal. :
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que una mera posibilidad en si, sino mds bien cuando dicha racionalidad se
hella en unas circunstancias en Ias que ya aparece a la conciencia, a la
voluntad vy a la accién. La inorgénica existencia del espiritu, el incons-
ciente embrutecimiento o, si se quiere, la excelencia de la libertad —es de-
cir, del bien y del mal vy, con esto, de las leyes— no constituyen objeto de la
historia, I.a moralidad objetiva natural, junto con la religiosa, son la piedad
familiar. En la sociedad familiar lo moral consiste en gque los miembros se
relacionan unoes con otros no como individuos con voluntad libre, no come
personas; he aqui el motive por el cual 1a familia en si queda excluida de
esa evolucién de 1a cual se origina ante todo la historia. Pero si la unidad
espiritual supera este circulo del sentimiento y del amor natural, llegando a
nlcanzar la conciencia de la personalidad, tiene lugar ya ese centro 1brego y
4rido en el cual no son claros y transparentes ni la naturaleza ni el espiritu;
pues ambos solo pueden hacerse tales, para este centro, mediante ¢! trabajo
de una posterior formacién humana —muy alejada en el tiempo— de aquelfa
voluntad que se ha hecho autoconsciente. Solo la conciencia es lo abierto y
aquello a lo cual Dios, y quien sea, puede revelarse; algo puede revelarse,
en su verdad y en su generalidad que es en si y por si, dnicamente a la
conciencia ilustrada. La libertad no es més que el conocer y el querer obje-
tos substanciales de orden universal, tales como la justicia y la ley, y el
crearles una realidad que les sea adecuada: ¢l Estado.

[Condicion para que un pueblo se integre a la historia: lu aparicion del
Estado]. — Los pueblos pueden haber arrastrado, sin organizacién estatal,
una larga existencia antes de llegar a alcanzar esta determinacién suya; v, en
tal situacidn, pueden incluso haber logrado una notable civilizacidn en diver-
k0s aspectos. Seglin se desprende de lo que venimos diciendo, esta prehisto-
rie cae fuera de nuestras preocupaciones; pucde haberse seguido luego una
nuténtica historia o, por el contrario, tal vez algunos pueblos no han llegado
n formar un Fstado propiamente tal. Un gran descubrimiento gque ha tenido
lugar en la historia, interesante casi como el de un nuevo mundo, es el que
hace mas de veinte afios se ha hecho sobre Ia lengua sdnscrita y la relacion
que con ella tienen los idiomas europeos. Esto nos ha proporcionado, concre-
tumente, una idea sobre Ia unién de [as razas germdnicas con el pueblo in-
dio; idca que viene adornada de una tal seguridad como solo en semejantes
materias puede ser apetecida. Aun hoy dia sabemos de pueblos que apenas
llegan a formar una sociedad, mocho menos un Estade v, con todo, nos
consta gue lievan ya un largo tiempo de existencia; respecto a otros pueblos,
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cuyo estado de civilizacién se hace muy digno de nuestro interéds, su tradi-
cién alcanza més alld de 1a fundacion de su Estado, habiendo tenido lugar
en ellos muchas alteraciones antes de dicha época. La mencicnada relacién
de lenguas de pueblos tan distanciados unos de otros nos ha hecho caer en
ia cuenta de vna transmigracion de aquellas naciones desde Asia; con lo que
nos ha descubierto también ]a realidad de un parentesco origipario enfre
pueblos, Se nos muestra esto como un “factum” incontrovertible gue no
procede de esa calculadora combinacién, tan en boga, de circunstancias y
pequefios detalles, que ha enriguecido y seguird enriqueciendo la historia
con tantas fantasmagorias que se hacen pasar por hechos reales. Pero todo
aquel amplisimo conjunto de sucesos tan remotos cae fuera de la historia,
puesto que no hace mas que precederla.

En nuestro idioma la palabra historie engloba tanto el aspecto objetivo
como el subjetivo, y significa igual la “historiam rerum gestarum” que las
“res gestas™ mismas; representa todo el conjunto de sucesos no menos que
la marracién histérica. Tenemos que ver en semejante acumulacidn de sig-
nificados algo mas que una simple casualidad externa, pues es preciso tenmer
en cuenta que la narracion histérica aparece al mismo tiempo que los he-
chos y acontecimientos propiamente histéricos: hay wna situacion funda-
mental interior y comtn a ambos elementos que los impele a los dos, a la
vez, a llevarse a efecto. Los recuerdos familiares y las tradiciones patriar-
cales tienen interés dentro de !a familia y del clan; el curso uniforme de su
situacién no es ningln objeto propio para recordar, pero las acciones que se
diferencian unas de otras y los cambios de fortuna pueden mover a Mnemo-
sina a captar esas imégenes, del mismo mode que el amor y el sentimienta
religioso pueden obligar a la fantasia a formar este impuiso al recuerdo
que, en un principio, permanecia inerte. El Estado es el primero en aporiar
un contenido que no solo es apropiado para la prosa de la historia, sino
que incluso la produce. Una comunidad que se va consolidando y convir-
tiendo en Estado, en lugar de las ordenes solo subjetivas del que manda
—suficientes si se quiere para atender a las necesidades del momento— re-
quiere dar mandatos y promulgar leyes que sean de orden general, y sus
determinaciones han de alcanzar a todos; con esto engendra tanto un relato
de hechos y sucesos cuerdos, determinados en si vy duraderos en sus resul-
tados, como un interés por ellos; y Mnemosina se siente impuisada a con-
femplarlos con la prolongacidn del recwerdo, con el propésito de perpetuar
el fin de esta forma y modo de ser del Estado. Fl sentimiento mas profundo
absolutamente hablando, cual es el del amor, v la intuicidn religiosa en sus
diversas manifestaciones son, en si mismos, completamente actuales y satis-
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las familias pasaran a ser tribus, y las tribus, pueblos, asi como la propaga- -
cién humana consiguiente a estos méas amplios agrupamientos y que hace
entrever tantas intrigas, guerras, trastormos y caidas, estos hechos —digo—
han ocurrido sin historia propiamente dicha. Al no haberse recopilado ésta,
ha pasado algo atin mas serio, y es que hasta la difusién y la constitucién
del Ambito de las voces humanas, tan en dependencia de lo anterior, han
debido tener lugar de un modo silencioso y mudo, casi furtivo. Nos consta
por monumentos conservados que las lenguas, aun en el nivel cultural de
los pueblos que las hablaron, fueron mucho mas perfecias de lo gue parece;
por lo visto, en csta base teorética le fue posible, al entendimiento, desarro-
llarse extensamente y con plenitud de sentido. La vasta gramdtica consi-
guiente es la obra del intelecto, que patentiza en clla sus categorias. Es asi-
mismo un hecho el que, con Ia progresiva civilizacidon de la sociedad y del
Estado, se agudice esta sistemitica realizacién del entendimiento, con lo
cual el idioma se hace mds pobre e imperfecto; es esto un fenémeno carac-
teristico de que el progreso que se convierte en mas espiritual, y que forma
y da alas a la racionalidad, prescinde de la extensién y la claridad idiom4-
ticas, halldndolas entorpecedoras e inaprovechables. E/ lenguaje es la ope-
racion de la inteligencia técnica en sentido propio, pues es su manifestacion
externa. Las actividades del recuerdo y de la fantasia son manifestaciones
inmediatas sélo al sujeto, si carecen del Ienguaje. Pero esta operacidn tedrica,
asf como su posterior desarrollo y otras cosas mds concretas que con eso van
ligadas, a saber, la propagacion de los pueblos, sus divisiones sucesivas, sus
mescolanzas v migraciones, permanece todo ello envuelto en la neblina de un
pasado mudo; no son hechos de una voluntad gue se hace autoconsciente ni
de una libertad que se da otra exlerioridad, una realidad auténtica. Al verse
privados, aquellos pueblos, de tal elemento de verdad, no han llegado a tener
una historia, pese a su desarrollo lingiiistico. El rapido desarrollo del lenguaje
y el impulso de avance y de subdivisién de las naciones han venido a tener,
para la razén concreta, una importancia y un interés solo al estar en con-
tacto con Estados o bien al empezar ellos mismos a constituir vn Estado.

[c) Peculiaridad del proceso de la historla
- y de la progresién histérical

Tras estas observaciones referentes a la forma del comienzo de la his-
toria universal, asi como a los datos prehistéricos, que deben quedar ex-
cluidos de ella, se hace preciso exponer ahora ¢l tipo exacto de proceso






datos empiricos, sus inmortales leyes que son determinaciones originadas en
aquel conjunto de representaciones. Quien no esté versado en esas determi-
naciones universales elementales no pude entender dichas leyes, por méis que
contemple repetidamente el cielo y el movimiento de sus astros; como tam-
poco habria podido descubrirlas.

De este desconocimiento de los pensamientos acerca de formacidén suce-
siva de la fibertad, proceden los reproches formulados a la consideracién
filoséfica de una ciencia tenida otrora per empirica, siendo motivados por «l
llamado apriorismo y por la introduccion de ideas en la materia correspon-
diente. Tales determinaciones tedricas aparecen luego como un cuerpe
extrafio, ajenas al objeto. Son igualmente ajenas a una cultura subjetiva que
no tenga la ciencia ni el habito de las ideas, no hallindose tampoco en una
concepcidn ni en un juicio del objeto elaborados bajo ¢l influjo de tal
carencia. Aqui se origina el dicho de que la fitosoffa no entiende esas ciencias,
Y en realidad ha de admitir que Ie falta la actitud intelectual reinante en
tales ciencias, que no procede segiin las categorias anejas a la misma, sino
segiin Ias categorias de la razén, en Ias cuales 1a filosofia conoce, con todo,
~ aquella actitud intelectual, asi como su valor y su empleo. En este proceder
..+ del intelecto cientifico vale también aquello de que lo esencial debe ser dis-
tinguido y puesto de relieve con respecto a lo Ilamadoe inesencial. Mas, para
poder hacerlo, se requiere saber conocer lo esencial; v esto, si hemos de
considerar toda la historia universal en su conjunto, seglin ya hemos jindicado
no es més que la conciencia de libertad v las formas de dicha conciencia
en su desenvolvimiento. La direccién hacia tales categorias es la direccidn
hacia lo verdaderamente esencial. ’

s Una parte de las instancias y de la contradiccién suscitada frente a una
caracteristica, tomada en su generalidad, suele ser debida a la deficiencia
en la captacién y comprensién de las ideas. Cuando, en historia natural, frente
a los géneros y especies va admitidos y normales, se ofrece como instancia
un ejemplar monstruoso y desgraciado o un producto hibrido, se puede con
razén echar mano de lo que sucle decirse para tantas cosas, a saber, que la
excepcion confirma la regla, ¥ que en ella deben mostrarse las condiciones
bajo las cuales esta regla tiene Iugar, 0 lo defectuoso o hibrido inMerente a
la desviacién de la normalidad. La naturaleza carece del poder suficiente para
mantener en vigor sus géneros y especies universales frente a otros momentos
o situaciones elementales. Asi, por ejemplo, aunque al concebir la organiza-
. cién del hombre en su formacién concreta vemos que corresponden a su vida
. orgdnica un cerchro, un corazdén y otros clementos por el estilo, esto no
impide ¢que acaso podamos encontrarnos con algin triste aborto, que tiene
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la historia y de la cultura de toda especie, s¢ hayan hecho mejores; de si
su moralidad subjetiva se ha incrementado, al descansar tinicamente en la
intencién v enfogue subjetivos y en la opinién que el sujeto actuante tiene
de lo que es justo o criminoso, bueno o mato, y no en algo que sea consi-
derado como correcto y bueno o como delictivo y malo en virtud de si
mismo o por s{ mismo, o por el dictamen de vna religion tenida como ver-
dadera.

[Los conceptos de moralidad y de formas culturales {filosofia, literatura,
etc.) adecuados a la listoria]. — Se nos puede ahora dispensar de aclarar el
formalismo y el error de tal modo de pensar, asi como de sentar los verda-
deros principios de la moralidad subjetiva, o méas bicn de la objetiva, frente
a la falsa moralidad subjetiva. Pues la historia universal se mueve en un
terreno superior a aquel en que la moralidad subjetiva tiene su propio
asicnto, que cs la opinidn privada, Ia conciencia de los individuos, su volun-
tad peculiar y su manera de proceder; cada una de éstas tiene su valor, su
imputabilidad, su recompensa o su castigo. Lo que exige y realiza el fin dltimo
del espiritu, fin que es en si y por si, v lo que la providencia hace, queda
por encima de los deberes y de la responsabilidad e imputacién que pesan
sobre la individvalidad como consecuencia de su moralidad objetiva. Todos
cuantos, determinados por cuestiones morales y, por ende, con una noble
actitud, se mantienen en abierta oposicién a aquello que el progreso de la
Idea del espiritu hace necesario, se acreditan un valor moral superior al ds
aquellos cuyos crimenes se han trocado en medios —en un orden mads ele-
vado— de poner por obra la voluntad de este orden. Pero, en trastornos de
ese tipo, suelen quedar ambos partidos dentro del mismo circulo de perdi-
cidn; y, ast 1o gue defienden guienes aparecen teniéndose como equitativos,
es un mero derecho formal, no reconocido ni por el espiritu viviente ni por
Dios.

Las acciones de los grandes hombres, de las figuras de la historia uni-
versal, se¢ muestran justificadas no sélo en st interna significacién incons-
cienle, sino también segin un punto de vista cismico. Pero no dcben sus-
citarse, desde éste, requerimientos morales frente a los actos de amplia
repercusion histdrica ni frente a su realizacion, puesto gue escapan a lales
requerimientos, No hay que levantar conira tales actos toda una letania de
virtudes privadas de comedimiento, de humildad, de amor al préjimo y de
mansedombre, La historia universal podria estar del todo excluida, abso-
lutamente hablando, del circulo cn donde quedan comprendidas tanto la
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de esta cultura formal y, por lo mismo, de que despunten tanto las ciencias
como una docta poesfa y un arte en general. Las llamadas artes pidsticas
requieren, ademds, que los hombres vivan en una sociedad civilizada, a causa
de los aspectos técnicos de dichas artes. La poesia, al necesitar menos de los
medios y auxilios externos, ya que no tiene otro material que un elemento
tan inmediato a la existencia como es la palabra, aparece con todo impetu
y cultivada expresién incluso en un pueblo cuya situacién no se halle toda-
via unificada por la vida juridica; 1a razon de esto la hemos indicado ya: el
idioma llega a alcanzar por si mismo, aparte de la civilizacién, una alta
calidad intelectual.

También la filosofia debe hacer su aparicién en la vida del Estado, por-
que es la forma propia del pensamiento aquello que convierte un contenido
en asunto de cultura, como indicabamos no ha mucho; la filosofia no es
mdis que la conciencia de esta forma misma, es el pensamiento del pensa-
miento, v justamente en la cultura general ya se le da preparado el material
adecuado para la conmstruccién de su edificio. Es cierto que, en el desa-
rrollo del Estado, han de ofrecerse periodos gracias a los cuales el espiritu
de las naturalezas nobles se siente impuisado, evadiéndose del presente, a
elevarse a las regiones ideales para hallar, en ellas, aguella concordia con-
sigo mismo de la que ya no puede gozar en la desquiciada realidad; por
cuanto la inteligencia reflexiva impugna todo lo que de sagrado y profundo
se contenia, con ingenua simplicidad, en la religion, leyes y costumbres de
los pueblos, aplastandolo y evaporindolo en abstractas generalidades ajenas
a lo divino. Siendo esto asi, el pensamiento tendri necesidad de hacerse razén
pensante, para intentar, en s elemento propio, rehacerse de la ruina en la
que se lo ha sumido.

En todos los pucblos de la historia universal se dan, en verdad, poesia,
artes figurativas, ciencia y también filosoffa; el estilo vy las tendencias en
general resultan ser distintos, pero la diferencia se nota alin mas en la
substancia misma, afectando este contenido a la diferencia suprema, que
es la de la racionalidad. Es initil que una critica estética que se juzga emi-
nente pretenda que nuestro gusto no debe venir condicionado por lo mate-
rial, o sea, por lo substancial del contenido; diciendo, més bien, gue lo que
s¢ proponen las bellas artes, y lo que ha de ser estimado y gozado por un
alma liberal y un espiritu culto es la forma bella como tal, 1a magnitud de
la fantasfa y otras cosas por el estilo. El sentido comin pone su velo a
semejantes abstracciones, y no admite las producciones del referido género.
Si se quisiera equiparar las epopeyas indias a las homeéricas, teniendo en cuen-
ta la presencia de algunas propiedades formales sefialadas, tales como la
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convirtié en objeto del mayor encomio por parte de aquellos que sc halfan
familiarizados con la moral crisliana, pues reputaron su excelencia por
digna de loa. También es muy reconocida aquella elevacién con que Ia reli-
gién y la poesia indias (se cntiende tan solo las formas superiores de ellas),
y mds en especial su filosofia, proclaman e imponen el alejamiento y sacri-
ficio de lo sensible. No obstante, esios dos paises carecen, hemos de decir
en absoluto, de la conciencia esencial del concepto de libertad. Para los chi-
nos, sus leyes morales vienen a ser leyes de la naturaleza, preceptos posi-
tivos externos, derechos obligados y deberes ineludibles o simples reglas de
cortesia entre las personas. Falta la libertad, dnicamente gracias a la cual
las determinaciones substanciales v la razén se convierten en sentimiento o
pensamiento ético; la moral es cosa del Estado, y es determinada por los fun-
cionarios estatales y por los tribunales. Sus obras sobre esta materia que no
son c¢odigos de leyes del Estado, sino que van dirigidas a la voluntad subje-
tiva y al sentido intimo, se leen, igual que pasa con los escritos éticos de los
estoicos, como una seric de preceptos necesarios para el objetivo de la
felicidad; de manera que, ante los mismos, de un modo arbitrario puede uno
decidirse en favor o en contra de tales preceptos, obedeciéndolos o no. Pa-
recidamente, las concepciones de un sujeto absiracto, o del sabio, constituyen
la cumbre de semejantes doctrinas tanto entre los meralistas chinos como
entre los estoicos. En la doctrina india de la renuncia a la sensibilidad, a
los deseos y a los intereses terrenales, el objetivo y el fin no es la libertad
afirmativa y moral, sing la nada de ]a conciencia, la negacién de la vida en
un sentido espiritual ¢ incluso fisico.

Lo que de vn modo seguro hemos de conocer es el espiritu concreto de
un pueblo; y, por ser espiritu, se deja comprender tan solo espiritualmente,
mediante el pensamiento. £l solo es quien se estimula en todos los hechos
del pueblo y en el rumbo que toman, quien llega a su propia realizacién, a
un goce y a un conocimiento de si mismo; pues es a €l a quien incumbe la
produccion de si mismo. Pero lo supremo para el espiritu es conocerse:
llegar no solo a la intuicidn, sino al pensamiento de si mismo, También esto
debe €1 llevarlo a cabo, ¥ lo consumara, pero esta consumacién es, a un mis-
mo tiempo, su ocaso y el despuntar de otro espiritu, de otro pueflo histérico,
de una nueva época de la historia universal. Este transito y contipuidad nos
lleva hacia la continuidad y cohesién del todo, hacia el concepto de historia
universal coma tal, que es fo que hemos de considerar ahora més de cerca,
dando una idea del mismo.
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[La realidad histérica como base de una concepcion dialéctica de la his-
torial, — La historia universal, pues, seglin sabemos ya, es en general el des-
arrollo [Auslegung] del Espiritu en el tiempo, ast como la 1dea como natu-
raleza se desarrolla en el espacio.

Si echamos vn vistazo a la historia universal en su gonjunto, contempta-
mos un enorme retablo de transformaciones vy hechos, de formaciones in-
mensamente diversas de pueblos, Estados e individuos, sucediéndose wnas
cosas a otras sin tregua ni descanso. Se busca v cultiva todo lo que es capaz
de penetrar la intimidad del hombre interesfndolo, todo sentimiento de
lo bueno, de lo bello y de lo grande; en todas partes se consideran y se
ponen por obra objetivos que apreciamos y cuya realizacién descamos; res-
pecto de los mismos, ora esperamos, ora tememos. Por encima de todos estos
acontecimientos y azares, vemos aflorar el humano hacer y el humano su-
frir; en todas partes hallamos lo nuesiro y, por eso, constatamos siempre la
inclinacién de nuestro interés en pro de unas cosas o en contra de ellas.
Tan pronto se siente éste atraido por la belleza, la libertad y la riqueza,
como por la energia, a través de la cual hasta el vicio mismo sabe hacerse
importante. O vemos que todo un amplio interés comin adquiere una
mayor pesadez en sus movimientos y se pulveriza, abandonado a la infinita
complejidad de pequefias circunstancias, luego observamos que de una por-
tentosa concurrencia de foerzas se engendra tan solo algo mintsculo, al
paso que de cosas qUe parecen sin importancia se origina algo gigantesco.
Por doquier hallamos la mas abigarrada multitud, que nos engulle en pro-
vecho suyo; y cuando unc desaparece, al momento viene otro a ocupar
su lugar,

La idea general o la categoria que, por de pronto, se nos ofrece en este
incesante cambio de individuos y pueblos, que existen durante un tiempo y
luego desaparecen, es la de transformacion en general. El forjarse un concep-
to de esta transformacién, en su aspecto negativo, es muy facil considerando
los restos que quedan de un pasado esplendorosc. Ante las ruinas de Cartago,
Palmira, Persépolis o Roma, jcudl es el viajero que no halla motivos de
reflexién sobre la caducidad de los reinos y de los hombres, asi como de
sentimiento al imaginarse una vida anterior rica y llena de vigor? Se trata
aqui de una tristeza que no se limita a pérdidas personales y a una frus-
tacidon de los propios objetivos, puesto que es una desinteresada melancolia
por el hundimiento de una vitalidad humana fulgurante e ilustrada,

Pero hay olra determinacién que, de un modo inmediato, viene conec~
tada a la transformacién. Y es que esta transformacién, vista como deca-
dencia y ocaso, es al mismo tiempo el brotar de una nueva vida: de la
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vida se origina la muerte, pero de la muerte se origina la vida. Es éste un
gran pensamiento gue los orientales han entendido, v sin duda es el mds
significativo de su metafisica. En la doctrina de la transmigracién de las
almas queda limitado a referirse a lo individual; pero mas cominmente ¢cono-
cido es el caso del fénix, imagen de la vida de la naturaleza, que cada vez
se prepara la hoguera en la que se consume él mismo, si bien de tal modo
que, eternamente, de su propia ceniza nace una nueva vida, rejuvenecida
¥ lozana. Pero esta imagen es tan sOlo asiftica v orienial, no occidental.
Pues el espiritn, al consumir la envoltura caduca de su existencia, no pasa
simplemenie a otra envoltura semejante ni resucita tan solo rejuvenecido de
la ceniza de su forma anterior, sinc gue de ella aparece encumbrado, trans-
figurado y siendo un espiritt més puro. Es cierto que toma una actitud
contra si mismo y aniquila su propio ser; pere, al hacerlo, le estd dando otra
hechura, y to que era la cultura del espiritu viene ahora a ser el material
con el cual €l se eleva, gracias a su trabajo, hacia una nueva cultura.

Asi, pues, las transformaciones del espiritu no son meros transitos com-
parables a un rejuvenecimiento, ¢ sea, no son una vuelta a la misma forma
que ya tenia, sino que son més bien reclaboraciones de si mismo mediante
las cuales multiplica la materia prima para sus nuevas tentativas. Si enfoca-
mos el espiritz bajo este prisma, lo vemos haciendo conatos, transitando
y recrcindose en una multitud de facetlas y direcciones, multitud que resulta
inagotable, puesto que cada una de las creacioncs del espiritu, en la cual se
ha satisfecho, se le ofrece de nuevo como materia y se le convierte €n una
cxigencia méas de elaboracién, El pensamiento abstracto de la simple trans-
formacién se transmuta en el pensamiento del espiritu que da a conocer sus
fuerzas, las desarrolla v las moldea segdn todas las vertientes de su plenitud.
Cudles sean estas fuerzas que en si encierra el espiritu, lo llegamos a conocer
por la diversidad de sus productos y cosas que hace. Este gusto de su propia
actividad es algo que lnicamente a é! le corresponde. Enmarafiado el espiritu
con las condiciones naturales, tanto internas como externas, a las que queda
sujeto, cierto gue no sélo habra de encontrar en ellas resistencia y engorros;
sine que por eilas verd también a menudo fracasar sus intentos, y hasta sn-
cumbira a los enredos en los que, por aquellas o por si mismo, se ve impli-
cado. Con esto decae el espiritu en sv funcién y en su viriualidad, aunque
también asi da lugar a ese espectdculo que es el haberse manifestado como
actividad.

El espiritu obra esencialmente, se convierte en lo que es €l en si, en su
accidn, en su obra; con esto se hace objeto para si mismo y se tiene ante
si como algo gue existe, Asi aparece el espiritu de un pueblo: es un espiritu
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pueblo tiene que proponerse algo nuevo. Pero, ;como y de dénde sacar csto
nuevo? Podria ser una idea de st mismo superior y mas universal, un querer
ir més alla del propio principio; pero, con esto, se da ya Tugar a otro princi-
pio determinado, a un nueve espiritu.

Un tal elemiento nuevo adviene al espiritu de un pueblo, ciertamente,
cuando dicho espiritn ha alcanzade ya su culminacién y realizacién. Seme-
jante espiritu no muere de simple muerte natural, pues no es un mero indi-
viduo particular, sino que es vida espiritual y universal; la muerte natural
pareceria en él, més bien, como una especie de sunicidio. El motivo en virtud
del cual esto ocurre de un modo distinto que en el caso del individuo par-
ticular y natural, lo tenemos en que el espiritu del pueblo existe como algo
genérico; es por eso que lo negativo de si llega a la existencia en €l mismo,
en su universalidad. De muerte violenta puede perecer un pueble cuando ha
venido a quedar en si muerto naturalmente; como por ejemplo las cindades
imperiales alemanas v la constifuciéon imperial alemana.

[La marcha dialéctica del Espiritu en la historial. — El espiritu universal
de ningin modo muere de simple muerie natural, no se extingue sélo por
haber realizado el transcurso o la costumbire de su vida; sino que, en tanto
que es un espiritu de un pueblo que pertenece a la historia universal, lega
también a saber lo que es su obra y a pensarse. Absolutamente hablando, el
espiritu es histérico sélo en tanto que tiene puesto un principio general en
s elemento basico y en su fundamental; v sélo en cuanto la obra produ-
cida por un tal espiritu es una organizacidn moral y politica. Si lo que
impulsa a los pueblos a obrar es la avidez, sus acciones pasan entonces sin
dejar vestigio; o son sus huellas, mas bien, dnicamente ruina y destruccién.
Primeramente ha imperado Kronos, el tiempo; la edad de oro, sin obras
morales, ¥ lo que produjo —los hijos de esta edad— han sido devorados por
ella misma. S6lo Japiter, que de su cabeza engendré a Minerva, ¥ a cuyo
¢irculo pertenecen Apolo con las Musas, ha dominado el tiempo y ha puesto
un término a su iranscurso. El es el dios politico, que ha producido una obra
moral: el Estado. )

En el elemento de una obra queda comprendida incluso la determinacién
de la universalidad, del pensar; sin el pensamiento carece aquella de toda
objetividad, pues éste es la base. El punto algido de la caltura de un pueblo
est4 en caplar el pensamiento de su vida y situacién, la ciencia de sus leyes,
de su justicia y de su moralidad objetiva; pues es en esta unidad que reside
la unidad més intima, en Ia cual el espiritu puede estar consigo mismo. Lo
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Mas de buenas a primeras es preciso hacer notar cémo la vida que
brota de la muerte no es mids que una vida particular; y si se tiene al género
por 1o substancial en esta fransformacién, el perecer de 1a vida particular
viene a ser una recaida del género en la particularidad. Con lo que la
conservacién del género es tan sblo la uniforme repeticién del mismo modo
de existencia, Hay que hacer notar, ademds, cémo el conocimiento es la
concepcién pensante de! ser y el manantial y origen de una nueva forma, y
precisamente de una forma superior en un principio que es en parte con-
servador y en parte transfigurador. Pues el pensamiento es lo universal, el
género que muere y que permanece igual a sf mismo. La forma determinada
del espiritu no transcurre de un modo simplemente natural en el tiempo,
sino que queda anulada en la autooperante y autopercibida actividad de la
autoconciencia. Al ser, esta accién de anular, actividad del pensamiento, es,
a un mismo tiempo, un conservar v un transfigurar, — Anulando con esto,
el espiritu, por un lado, la realidad y la existencia de aquello que él es,
alcanza a la vez la substancia, el pensamiento v lo universal de aquello
que él era tnicamente. Su principio va no es este contenido y fin inmediatos,
como antes, sino la substancia de los mismos.

El resultado de este proceso es, pues, que el cspiritu, al objetivarse y
pensar su ser, por una parte destruye el cardcter de su ser; por otra, capta
lo universal del mismo y, por ello, da a su principio una nueva determina-
cién. Con esto se ha cambiado el carfcter substancial de este espiritu del
pueblo, o sea, su principio ha renacido en otro y, por cierto, superior al
primero.

Tratindose de entender y de captar Ia historia, la cuestidn capital es
tener y conocer la idea de este tramsito. Un individuo, como ser unitario,
pasa por diversas fases de formacidén y permanece el mismo individuo; lo
propio hace un pueblo, hasta Ta etapa que es Ia fase universal de su espiritu.
Es en este punto que se asienta la necesidad interior del cambio y su nece-
sidad de concepto. Esto es el alma y lo magnifico en el enfoque filoséfico de
1a historia.

E! espiritu es esencialmente resultado de su actividad: su actividad con-
siste en la superacién de la inmediatez, en la negacién de la misma y el
regreso en si. Podemos comparar el espiritu a una semilla, pues con ésia
comienza la planta, pero 1a semilla es también el resultado de toda la vida
de la planta. La pequefiez de la vida se muestra en que tanto lo que comienza,
como lo que es resultado, estdn condenados a perecer. Es lo que fambién
ocurre en la vida de los individuos y de los pueblos. La vida de un pueblo
lleva un fruto a su sazén; pues su actividad se dirige a dar cumplimiento a su
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blo de 1a historia universal lo contiene como cardcter natural. El espiritu, que
asf se viste de naturalidad, deja desmoronarse sus formaciones particulares,
puesto que la disgregacion es la forma de la naturalidad. Esta diferencias na-
turales también han de ser vistas, en primer lugar, como posibilidades par-
ticulares a partir de las cuales el espiritu toma su impulso, con lo que
proporcionan la base geogrifica. No nos interesa adquirir un conocimiento
del suelo como local exterior, sino del tipo natural de la localidad, €l cual
se corresponde perfectamente con el tipo y cardcter del pueblo hijo de este
suelo, Tal cardcter no es otra cosa que el modo y manera como los pueblos
hacen su aparicién en la historia universal ¥y adquieren en la misma una
posicion y un lugar. El papel de la naturaleza no puede ser ni supervalorado
ni menospreciado; el suave cielo jénico sin duda que contribuyé no poco al
gracejo de los poemas homéricos y, sin embargo, él por si solo es impotente
para producir Homeros; la prueba es que ya no los produce; especialmente
bajo el dominio de los turcos, no hubo poetas de renombre.

Empecemos por fijarnos en las circunstancias naturales que, ya de una
vez por todas, debertamos excluir del movimiento de la historia universal:
las zonas frias y las térridas no suelen ser suelo adecuado para los pueblos
histéricos. Pues 1a conciencia que se despierta estd, imicialmente, sole en la
naturaleza, v todo desenvolvimiento de la misma es la reflexién del espiritu
en si, frente a la inmediatez natural. En esta particularizacién enira también
el momento de la naturaleza; es ésta el primer punto de vista a partir del
cual el hombre puede alcanzar una libertad en si, y dicha liberacién no
debe ser dificultada por la fuerza de la naturaleza. Enfrentada ésta al espi-
ritu, viene a ser algo de tipo cuantitative cuyo poder no ha de ser tan grande
que llegne a imperar como todopoderosa, En [as zonas extremas, el hombre
no es capaz de moverse libremente; frio y calor son entonces demasiado influ-
yentes para permitir al espiritu construirse un mundo aparte. Ya lo dice
Aristoteles: cuando se halla colmado el imperativo de Ia necesidad, se voelve
el hombre hacia lo universal y lo superior. Pero sin duda que, en las exage-
radas condiciones de aquellas zonas la urgencia no puede cesar jamds ni
puede ser evitada, y el hombre se halla constantemente obligado a dirigir su
atencidén a la naturaleza, a los abrasadores rayos del sol y al frio glacial. El
auténtico escenario para la historia universal es, por tanto, la zona templada,
y mas en especial st parte septentrional, puesto que aqui la Tierra tiene la
confipuracién de continente y posee un amplio pecho, como decian los grie-
gos. En el Sur, por el contrario, se secciona y se separa en diversas puntas.
La misma caracteristica aparece en los productos naturales. El Norte cuenta
con muchas especies de animales y plantas comunes; en ¢l Sur, donde las
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quisieron formar a los indios en la cultura y costumbres europeas (sabido es
que fundaron up Estado en Paraguay y conventos en Méjico y California),
vivieron entre ellos y les prescribieron, como si de nifios se tratara, las cosas
que debian hacer durante el dia, las cuales admitian los indigenas gustosos,
por perezosos que fueran, a causa de que procedfan de la autoridad de los
padres, Estas prescripciones (una campana a medianoche debia recordarles,
incluso, sus deberes conyugales) empezaron, muy acertadamente, por des-
pertar las necesidades, que son el resorte de la actividad general del hombre.
La flojedad del natural de los americanos fue el motivo determinante para
llevar negros a América, con ¢l obfeto de emplear sus fuerzas para la realiza-
cién de los trabajos; pues los negros son mucho mis sensibles que Ios indios
a la cultura europea, habiendo un viajero inglés aducido ejemplos de que
alpunos negros se han convertido en eficientes sacerdotes, médicos, etc.
(ha sido un negro el primero en hallar Ia aplicacién de la qvina), al paso
que s6lo conocié un indigena que se decidid a estudiar, si bien muri6é pronto
por sus excesos en la bebida, A la debilidad de constitucién fisica de los

* americanos se afiade también la falta de aquellos érganos indispensables me-

dxante 1os gue se constituye un poder seguro: nos referimos a la carencia del

|
i
I
L

u caballo v del hierro, medios con los que en especial los americanos fueron

* derrotados.
Puesto que la raza originaria desaparecié, o poco menos, la poblacién
activa, procede, en su mayorfa, de Europa, vy lo que tiene lugar en América

. vieme de Ruropa. Europa arrojé a América st caudal sobranie de personas,

de un modo parecido a como muchos emigraron, de las ciudades imperiales
donde la industria preponderaba y se petrificaba, hacia otras ciudades que
no se hallaban en semejante situacién y en las que la carga de impuestos no
era tan onerosa. Asf se origind, junto a Hamburgo, Altopa; junto a Frank-
furt, Offenbach; Fiirth nacié cerca de Nuremberg, y Carouge, tocando a
Ginebra. Bastante semejante es ¢l caso de Norteamérica con respecto a Eu-
ropa. Muchos ingleses se fijaron en un lugar donde no habia gravimenes ni
tributos, v donde ¢l acopio de los medios europeos y de la habilidad europea
se¢ mostraban capaces de sacar partido de un suelo vasto y todavia yermo.
Ep realidad, esta emigracién ofrece muchas ventsjas, pues los emigrantes
se han despojado de buena parte de lo que en su pais podia serles engorroso,
v llevan consigo el tesoro de una autoconciencia y de una eficiencia; y para
los que quieren trabajar esforzadamente y no hayan de encontrar en Europa
con qué hacerlo, se les ha abierto ciertamente en América un lugar de accién.

Como todos saben, América se halla dividida en dos partes, unidas por
un istino, si bien dicho istmo no llega a facilitar las comunicaciones entre
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rica del Sur, donde los espafioles se establecieron y ejercieron su dominio,
cs catSlica; América del Norte, a pesar de que es un pais de variadas sectas
religiosas, en sus linecas fundamentales tiende a la confesidn protestante.
Otro rasgo distintivo es que Sudamérica fue conquistada, al paso que Amé-
rica del Norte fue colonizada, Los espafioles se apoderaron de América del
Sur para sefiorear y enriquecerse tanto mediante los cargos politicos como
la exaccidén. Al depender de una metrépoli muy alejada, su arbitrariedad pudo
hallar un vasto campo, y alcanzaron una gran preponderancia sobre los
indios a base de fuerza, habilidad y orgullo. Por el contrario, los Estados
libres norteamericanos han sido colonizados enteramente por europeos. Como
que en Inglaterra los puritanos, los episcopalianos vy los catdlicos no hacian
més gue discutirse, y conseguian la superioridad tan pronto unos como
otros, muchos emigraron para buscar st libertad religiosa en una parte del
mundo extranjera. Eran europeos industriosos, gue se aplicaron a la agri-
cultura, a} cullive del tabaco, del algodén y de otras materias. Pronto siguid
el trabajo una directriz comin, y lo substancial de todo fueron las necesi-
dades, la tranquilidad, el buen proceder ciudadano, la seguridad, la libertad
y un ser comin que se¢ desarrolld partiendo de los distintos individuos de tal
modo que el Estado fue sélo una realidad externa limitada a proteger los
bienes. De l!a religién protestante tomé su origen la confianza reciproca
entre las personas y el flarse de sus propfsitos, pues en la iglesia protestante
las obras religiosas cogen la vida por entero ¥y su actividad en general. Por
el contrario, entre los catdlicos no puede darse la base para una semejante
confianza, pues en Ias cosas del mundo impera tan sélo la fuerza y la suje-
ci6n voluntaria, y las formas gue aqui se Ifaman constituciones son tnica-
mente una ayuda necesaria ¥ no preservan de la desconfianza.

Si cotejamos Ameérica del Norte con Europa, hallamos e¢n la primera el
eje constante de una constitucién republicana. Se da aqui la unidad subje-
tiva, pues al frente det Estado se halla un presidente que, como medida de
seguridad contra upa eventual ambicidn monarquica, es elegido tan sélo por
cuatro afios. Una general proteccién de la hacienda personal, asi como una
ausencia casi total de impuestos, son hechos que constantemente se hacen
dignos de ser alabados. En esto se aprecia un cardcter fundamental capaz de
favorecer al individuo particular en lo tocante a su medro ¥ provecho; se
trata de la preponderancia del interés particular, que atiende a lo comiin
solo con el objetivo de obtener una satisfaccion propia. Ciertamente que hay
situaciones juridicas y una formal reglamentacién de los derechos; pero esta
legalidad carece de probidad, y asi nos hallamos con que los comerciantes
americanos tienen la mala fama de estafar protegidos por la ley. Si la iglesia
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Estados libres norteamericanos no tienen ningin Fstado vecino con ¢l que

hayan dc estar en una actitud semcjante a fa qne adoptan los FEstados euro-

¢, peos unos con otros, o al que havan de mirar con desconfianza vy frente al

' cual tengan que mantener un ejército permancente. A este respecto, Canada
y Méjico no son temibles, y desde hace cincuenia afios Inglaterra - se ha
dado cuenta de que América le viene a ser mds Gtil come libre que como
depcndiente. Las milicias de los Estados norleamericanos se han mostrado,
en la goerra de la Independencia, tan bravas como los holandescs bajo el
reinado de Felipe IT; pero cuando no se trata de conquistar la propia inde-
pendencia se nota menos vigor, lo cual se¢ ve en el hecho de lo mal que las
milicias, en 1814, resisticron a los ingleses.

j! Por lo dicho, América es el pafs del foluro en el que, en los tiempos
que van a venir —acaso en la contienda entre América del Norte y Ja del
Sur—-, debe revelarse la trascendencia de Ia historia universal; es un pais de
ilusiones para todos aquellos a guienes hastia el arsenal historico encerrado
en Ja vicja Europa. Por algo exclamé Napoleén:{“Celte vieille Europe

{ m'ennuic”. f América cae fuera del terreno donde, hasta ahora, ha tenido
lugar la historia universal. Todo cuanto viene ocurriendo en ella no es
més que un eco del Viejp Mundo y la expresion de una vitalidad ajena. En
cuanio pais del future, aqui no nos interesa; pues, en ¢l aspecto histdrico, el
objeto de nuestra atencidn nos viene dado por lo que ha sido y por lo que
es. En filosofia, en cambio, no nos ocupamos ni de lo que ha sido ni tam-
poco de Io que serd, sino de lo que es y es elernamente; nos ocupamos de
la razén, y con esto tenemos ya bastante que hacer.

[b) EI Viejo Mundo]
Hemos concluido ya con el Nuevo Mundo y los ensueios que lleva con-
sigo; pasamos ahora, pues, al Viefo Mundo, o sea, al escenario de la historia

universal. Hemos de comenzar fijandonos en los elementos y determina-
ciones naturales,

S - | X

SRR . : {Los ELEMENTOS GEOGRAFICOS]

América queda dividida en dos partes; es cierto que hay un istmo gque
las une, pero da lugar a una unién que no pasa de ser puramente exferna.
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pero su medio es de upa indole tal que ponen sus biemes y st vida misma
en peligro de perderlos. El medio resmita ser, pues, lo contrario de aquello
gue buscan. Esto es justamente lo que encumbra la ganancia vy la profesion
por encima de si mismas, convirtiéndolas en algo esforzado y noble. Es pre-
ciso que el valor forme parte del oficio, v la bizarria ha de estar también
ligada a! acierto. Pues la bravura frente al mar ha de ser, al propio tiempo,
astucia, ya que tiene que habérselas con algo asimismo taimado, con el ele-
mento méis inseguro y engafiador de todos. Esta superficie inmensa es abso-
lutamente blanda, no resistiéndose a ninguna presién, ni siguiera al soplo
del aire; parece infinitamenic inocente, condescendiente, bondadosa y abra-
zadora, y precisamente esa condescendencia es lo que hace del mar ¢l més
peligroso y violento de los elementos. A semejante trampa y violencia opone
el hombre, tan sélo, un troze de madera, se abandona simplemente a su
valor personal y a su serenidad, y pasa con esto de una base firme a algo
que no sostiene, llevando consigo su propio suelo artificial. El barco, ese
cisne de los mares que, en raudos y curvilineos movimientos, surca la super-
ficie de las olas o describe circulos en ella, es un instrumento cuyo hallazgo
constituye la mixima gloria tanto para la audacia del hombre como para su
inteligencia. Esta trascendencia del mar, partiendo de la limitacién propia
del suelo terrestre, es algo que falta al abigarrado mosaico de Estados
asidticos, por mas que muchos de ellos se hallen junto al mar, como por
egjemplo China. Para los mismos, el mar no pasa de ser el término de la
tierra, y no tienen con £l ninguna relacidn positiva. La actividad a la que €l
mar convida es muy caracteristica; ¢s por tal motivo que, casi siempre, las
regiones costeras s¢ separan de las tierras interiores, aunque se hallen en
concxién con las mismas por medio de un rio. Asi es como Holanda se ha
segregado de Alemania, y Portugal lo ha hecho de Espaiia.

LS
[ . C . . . I

n

[Los DISTINTOS CONTINENTES]

Es de acuerdo con las anteriores indicaciones que hemos de considerar
ahora los tres conmtinentes. Ocurre que los tres momentos o categorias des-
critos entran aqui en juego con mayor o menor importancia: Africa tiene
como principio bisico el pais alto y montafioso; en contraposicién, Asia es
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erupciones de espantosas hordas que, procediendo del interior, se precipitaron
sobre los pacificos habitantes de las laderas. No se sabe si tuvo lugar alglin
movimiento interior, ni cudl pudo ser, que motivara esta avalancha. Lo que
si s¢ ha sabido de tales hordas es el contraste que han ofrecido; pues, por
un lado, este proceder suyo, en esas gusrras y expediciones, puso de relieve
en ellos la més inconcebible falta de humanidad y la rudeza més repugnatte;
y, por otra parte, luego que se hubieron calmado, cuando conocieron a los
europeos, en una tranquila época de paz, se mostraron con ellos apacibles y
bondadosos. Esto pasd con los fulahs ¥ con los mandingos, que viven en las
terrazas montafiosas del Senegal y de Gambia.

La segunda parte del Africa es la cuenca del Nilo, Egipto, que estaba
destinado a hacerse un gran centro de civilizacidn independiente. Fs por
eso que se halla también aislado en Africa y apartado, como lo estd Africa
misma en relacién con los otros continentes.

La parte septenirional de Africa, que podemos mejor llamarla la parte
del litoral, pues con frecuencia Egipto ha sido constrefiido por el Medite-
rrdnep a replegarse en si, se halla tocando este Mar Mediterraneo y el
Océano Atlantico; es un magnifico pedazo de tierra en el que en otro tiempo
estuvo Cariago, v donde shora se asientan Marruecos, Argel, Tonez y Tri-
poli. Se hacia conveniente y necesario acercar a Europa esta parte de Africa,
tal como lo han intentado ahora felizmentc los franceses; pues, lo mismo que
el Asia Anterior, tienc una referencia inmediata a Europa. Aqui han morado,
alternativamente, cartagineses, romanos y bizantinos, musulmanes y é4rabes,
intentando siempre ventilar los intereses de Europa.

[Cardcter y religion de los africanos]. — Se hace dificil captar el tipico
caricter africano por el hecho de que, en esto, debemos renunciar entera-
mente a la categoriz de la universalidad; lo cual, para nosotros, en toda con-
ceprién entra en juego en segundo lugar. Pues, en los negros, lo caracteris-
tico es precisamente que su carfcter no ha llegado atin a la intuicién de
alguna objetividad inconmovible —como serian, por ejemplo, Dios o la
ley— a la cual el hombre adhiriera su voluntad, alcanzando, en esto, la
intuicién de su propio ser. El africano, en su unidad indiferenciada y reple-
gada, todavia no ha conseguido esa distincién entre sus individualidad y sn
universalidad esencial; por lo cual se halla del todo ausente el saber de un
ser absoluto, que seria otro ser, y superior, frente al yo. EL negro representa,
seglin ya hemos dicho, ¢l hombre natural indémito y en completa barbarie;
cuando queremos comprenderlo bien, hemos de hacer abstraccién de todo lo
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Prueba de ello es que si ocurre algo calamitoso que el fetiche no ha evitado
(una falta de liuvia, una mala cosecha, etc.), los hechiceros 1o atan y lo
apalean, o tal vez lo destruyen y lo suprimen, y se crean otro: hasta tal pun-
to lo tienen bajo su poder. Un fetiche semejante no goza de la autonomia
religiosa ni menos de la artistica; es como una criafura que expresa el arbi-
trio del gue Ia ha hecho, quedando siempre a merced de sus manos. En pocas
palabras: en esta religibn no hay ninguna relacién de dependencia. Lo que,
entre los negros, parece mostrar una realidad algo mads elevada ¢s el culto al
tolern, en el cual sus abuelos y antepasados difuntos les vienen a ser como
un poder confra los vivos. A este respecto, tienen 1a idea de que los muertos
se vengan y pueden ocasionar al hombre tal o cual desgracia, en el mismo
senfido como, en la Edad Media, se creia esto de las brujas; sin embargo,
¢l poder de los muertos no es reputado superior al de los vivos, pues los
negros dan drdenes a sus difuntos y los hechizan. De este modo, lo subs-
tancial permanece siempre en poder del sujeto. Incluso la muerte no es, para
los negros, una ley genecral de la naturaleza; también clla, segfin piensan,
viene de brujos que se hallan de mal talante, Agqui se da una supremacia del
hombre sobre 1a naturaleza; queda bien patente que Ia voluntad contingente
del hombre se sitia por encima de lo natural, y que e! hombre toma esto
natural como un medio, no haciéndole el honor de tratarlo segin ello mismo
requiere, sino que le da drdenes.*

{Desvalorizacion del hombre]. — Del hecho de que se tenga al hombre
por lo supremo, se sigue que este hombre no respete ya otras cosas més que
a si mismo; es sdlo con la conciencia de su ser superior que s¢ pone en un
punic de vista que le hace enfocar su atencién en ¢l mismo. Pues si la
subjetiva arbitrariedad es lo absoluto y es la vinica objetividad firme que se
hace evidente, el espiritu no puede, en esta fase, saber de algo de orden
universal, Es por esto que hallamos en los negros esa absolula desestintacion
de los hombres que, por parte del derecho y de la moralidad objetiva,
constituye propiamente la determinacién fundamental. Tampoco se tiene
conocimiento alguno de la inmortalidad del alma, a pesar de que se habla de
apariciones de muertos. La valoracidn nula de los hombres raya los limites
de Io increible; la tiranfa no es temida por injusticia, v la antropofagia es
considerada como algo muy difundido y licito. Hay en nosotros un instinto,
si es que puede hablarse de instinto en el hombre, que repudia tal costum-

4, Cf. Hegel, «Lecciones de filosofia de la religiéns, I, 284 y 289, 2.= impresidn.
{1.» Edic.: ib. 1. impresion, I, 226]. :
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arbitrariedad a nivel sensitivo, con la energia del querer; pues Ias determi-
naciones generales del espiritu, tales como por ejemplo la moral familiar,
no pueden todavia alcanzar aqui ninguna validez, puesto gue toda universa-
lidad, en este estadio, no pasa de ser como una interioridad de la arbitra-
riedad. Por lo mismo, tampoco la consistencia politica puede ofrecer el
cardcter de que unas leyes estrechen los vinculos del Estado. Y ¢s que no
hay ataduras ni cadenas para esta arbitrariedad. Por lo cual, Gnicamente un
poder externo se muestra capaz de posibilitar la existencia del Estado, bien
gue efimera. Al frente del mismo encontramos a un dueilo absoluto, pues Ia
barbarie de los sentidos sélo puede ser domefiada por un poder despético.
Ahora bien, como que los hombres sometidos poseen una bravura semejante
a']a de su sefior, le ponen, a su vez, unos cotos a su dominio. Por debajo del
jefe se hallan muchos hombres principales con los que aquel, a quien vamos
a Hamar el rey, se aconseja, debiendo fratar de ganarse su consentimiento

" cuando quiere emprender una guerra © imponer un tributo. A este respecio
puede hacer uso de una mayor o menor autoridad, y hasta valerse de la
astucia o la wviolencia para desembarazarse de tal o cual personaje, si la
ocasidn se presenta. Por otra parte, los reyes poseen ciertas prerrogativas.
Entre los achantis, €l re; hereda todos los bienes que dejan sus siibditos;
en otros lugares todas las jévenes pertenecen al rey, de modo que quien desee
-poseer una mujer debe comprarsela a él. Cuando los negros est4n descon-
tentos de su rey, lo deponen y le dam muerte. En Dahomey hay la costum-
bre de que Ios negros, al estar va cansados de un rey, le mandan huevos de
papagayo, lo cual es sefial de que no tienen ganas de soportar por més
tiempo su mandato, A veces se le envia también una delegacién que le dice
que el peso del gobierno debe de haberle agobiado bastante, por lo que serd
bueno que descanse un poco. Luego de esto, el rey da las gracias a sus sib-
ditos, se retira a sus aposentos y hace que sus mujeres lo estrangulen.

Hubo tiempo atrds un Estado constituido por mujeres que ha venido a
ser famoso por sus conguistas; se trataba de un Estado mandado por una
mujer. Habja ésta machacado a su propio hijo en un mortero, se habia un-
tado con su sangre v habia ordenado tener siempre a disposicion sangre de
nifios machacados. Expulsé a los hombres o los hizo matar, ordenando asi-
mismo Ia muerte de los nifios varones. Estas furias lo destruyeron todo en
los alrededores y, como que no cultivaban los campos, se entregaron a con-
tinwos pillajes. Los prisioneros de guerra eran wsados como hombres; las
mujeres embarazadas debian trasladarse afuera del campamento y, si daban

" a luz a un nifio, tenian que apartario. Este mal reputado Estado vino a desa-
parecer ¢on el tiempo. Junte al rey se halla de un modo permanente, en los
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cultura: tal como vemos hoy dia esos pueblos, asi han sido siempre. El tinico
vinculo esencial que los negros han tenido con los europeos, ¥ lo siguen atin
teniendo, es el hecho de la esclavitud. En ésta no ven, los primeros, algo ina-
decuado al propio modo de ser, llegando, incluso, a considerar como ene-
migos a los europeos que mdas han hecho por el cese de la trata de negros ¥
" de la esclavitud, Pues resulta algo muy interesante para los reyes el poder
vender a sus ¢nemigos prisioneros o incluso a sus propios stbditos, y con eso
la esclavitud ha podido despertar alpiin sentimiento humano entre los negros.
La leccién que aprendemos en esta sitnacidén de esclavitud entre los negros,
Ieccién que constituye el dnico aspecto interesante que para nosotros puede
tener, es la de que, por lo visto, el estado de naturaleza es, como tal, un
estado de injusticia absoluta y general. Cada grado intermedio entre él y la
realidad del Estado racional tiene, a su vez, momentos y aspectos de una
cierta injusticia; es por esto que hallamos la esclavitud incluso en el Estado
griego y en ¢l romano, como también esa servidumbre que se prolonga
hasta bien entrados los tiempos modernos. Pero en cnanto que asi la halla-
mos en el Estado, ha de ser considerada como uno de los momentos del
progreso [del espiritu] que parte de una existencia merameunte aislada y sen-
sitiva; como un momento de educacion, una modalidad de participacién en
% una superior moralidad objetiva y en una cultura relacionada con ésta. La
; esclavitud es injusticia en sf y por si, pues Ia esencia del hombre es la liber-
tad, si bien debe comenzar por adquirir una madurez para la misma. Es por
esto que 14 abolicién progresiva de la esclavitud viene a ser algo mds a pro-
pésito y mds correcto que el suprimirla de -un modo repentino.

[Asia]

Con esto dejamos Africa v no la mencionaremos ya méas. Pues no se trata
de un continente histérico, no ha ofrecido ningdn movimiento ni evolucién;
y si algo ha ocurrido en él, como es el caso de su parte septentrional, perig-
nece mas bien al mundo asidtico vy europeo. Cartago representd alli un
omento tan importante como fugaz; pero en cuanto colonia fenicia, es algo
de Asia. Trataremos de Egipto al referirnos al paso del espiritu humano
desde el Este hacia el Oeste; pero quede bien claro gue no pertenece al espi-

~ ritu africano. Lo que_por Africa propiamente_entendemos es lo carente de
" historia v lo _qiie afim no’s¢ ha abierto a algo superior, lo que todavia sé halla
del todo confundldo en el esplrltu natural, ¥ lo que aqui deberia ser mos-

trade como propio tan solo del »mbral dé la historia universal.
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Sihon), que desembocan en el lago Aral; y en el Oeste, los valles del Cyro
¥ Araxu (Kura y Araks). -—— Hay que distinguir entre el pais montaficso ¥
las Hanuras; el tercer tipo de paisaje es como una mezcla de ambos, ¥ apa-
rece en el Préximo Oriente. A esta regidn pertenece Arabia, el pafs del
desierto, 1a amplia meseta, ¢l reino del fanatismo; también aqui se hallan
Siria y Asia Menor, la coval est4d en contacto con el mar y mantiene una
relacién permanente con Europa. .

Es sobre todo para Asia que vale aquello que antes hicimos notar, de
un modo general, respecto de las diferencias geograficas, a saber: que en
el pais montafioso se dedica la gente a la cria del ganado; en las llanuras
trabaja en la agricultura y sc forma en los distintos oficios; mientras que,
por iltimo, el comercio y la navegacién constituyen el tercer principio. La
autonomia patriarcal se halla estrechamente vinculada al primer principio;
la propiedad y la relacién de sefiorio y servidumnbre tienen que ver con el
segundo, mientras que la libertad civil es propia del tercer principio. En el
pais montafioso, junto a ia cria de! panado, de los caballos, camellos ¥
ovejas (no tanto del ganado vacuno) hay que tener en cuenta una nueva
distincién, pues se da por un lado Ia tranguila vida némada y, por otro, lo
errdtico y ambulante de sus conquistas. Estos pueblos, aun sin llegar a de-
sarrollarse a si mismos cara a la historia, poseen ya, sin embargo, un pode-
roso impulso a cambiar de forma; y a pesar dz que no tengan todavia un
contenido histérico, la verdad es que el comienzo de la historia arranca a
partir de ellos. Pero mucho més interesantes nos resulian los pueblos de las
llanuras. La agricultura hace que hayan cesado de ser némadas, y exige
prevision y cautelas para el futuro. Esto ayuda a despertar la reflexién a
algo de tipo universal, halldndose aqui ya el principio de la propiedad vy de
las profesiones. A esta especie de civilizacidn se incorporan China, India v
Babilonia. Los pueblos que viven en estos paises se han encerrado en si
mismos, sin haberse apropiado el principio del mar, o solo lo conocieron
en el periodo de su activacion cultural, ¥ cuando navegaron no tuvo esto
ninguna influencia en su cultura; por este hecho, tales pueblos han podido
tener una conexién con el resto de la historia tinicamente en Ia medida en
que han sido, ellos mismos, objeto de biisqueda y exploracién por parte de
los otros paises. El cinturén de montafias de las altiplanicies, las elevadas
mesetas v las llanuras fluviales son lo que caracteriza fisica y espiritualmente
a Asia; pero no es asi aisladamente como tales elementos son factor histérico,
puesto que su discordancia reciproca da también pie a una relacién entre
ellos: el arraigo de los hombres en la fertilidad de Ia llanura viene a ser un
permanente objeto de tendencia y aspiracion para la inestabilidad, la intran-
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Tt it Divisidn [de la historia universal)

En la visién global geogrifica ha quedado ya indicado, de un modo ge-
neral, lo caracterfstico de Ia historia universal. El sol, la Iuz, despuntan en -
el Oriente. Pero 1z luz es la simple referencia a sf misma; la luz general en
sf misma se halla a Ia vez, como sujeto, en el sol. Con frecuencia se ha
descrito la escena de un ciego que de repente cobrara la vista y viera el
crepfisculo matutine, luego la luz que va inundando el ciele y, por fin, el sol
resplandeciente. El infinito olvido de si mismo, en esta pura claridad, es el
primer olvido y es el asombro més completo. Sin embargo, a medida que ei
sol s¢ va encumbrando, este asombro decrece; se dirige la mirada a los
objetos que se tiene en derredor y, desde estos, se asciende a la considera-
cién del propio interior personal; con esto Wltimo, se avanza hasta descubrir
una relacién entre ambos [elementos: los objetos ¥ la propia conciencial.
Entonces pasa ¢l hombre, de la contemplacién inactiva, a la actividad; y,
al atardecer, ha construido ya un edificio que ha formado de su propio sol
interior; y cuando, al oscurecer, mira él este edificio, lo estima como superior
a aquel sol externo que vic al comienzo del dia. Pues ahora se halla él en
relacién con su propio espiritu y, por lo mismo, ¢n relacién libre. Si nos
hacemos cargo de esta imagen, en ella queda va esbozada la marcha de la
historia universal, esa gran tarea hecha por el egpiritu,

La historia universal va de Oriente hacia Occidente, pues Europa es ca-
balmente el término de la historia universal, al paso que Asia es su comienzo.
Para la historia universal existe un Oriente kafexochén [0 por antonoma-
sia], pues el Occidente es, de por si, algo enteramente relativo; pese a que 1a
Tierra es una esfera, la historia no describe un circulo alrededor de ella,
sino que mds bien tiecne un Levante bien concreto, y éste es Asia. Aqui
nace el sol fisico exterior, para morir en Ocidente; pero es en este Oltimo
lugar, en cambio, donde se levanta el sol interior de Ia autoconciencia, que
expande un brillo todavia mayor. La historia universal es la crianza de la
voluntad desde su salvajismo natural hasta legar a lo universal vy a la
libertad subjetiva. El Oriente supo tan sdlo, y sigue sabiendo, que uno es
libre; el mundo grecorromano sabe gue wunos cuantos son libres, y el mundo
germaénico sabe que fodos son libres, Por tanto, la primera forma que halla-
mos en la historia universal es el despotismo, la segunda es la democracia
y aristocracfa, y la tercera es la mownarquia.

El Estado es la vida general espiritual con la que los individuos, por
nacimiento, se relacionan de un modo confiade y habitual; en ella tienen su
esencia y su realidad. Habida cuenta de esto, con respecto a la comprensién
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se refleja en su subjetiva libertad. Todo el caudal de fantasia y de natura-*
leza resultan apropiados a esta substancia, en la cual se halla esencialmente
hundida la libertad subjetiva; dicha substancia tiene su gloria no en si misma,
sino ¢n este objeto absoluto. Todos los momentos del Estado, incluido el de
la subjetividad, estdn sin duda ahi, aunque todavia sin hallarse reconciliados
con la substancia. Antes de un poder constituido no puede formarse nada
permanente; v, fuera de £l, no existe otra ¢osa que nefanda arbitrariedad,
la cual, al sustracrse a la influencia de aquel poder, va merodeando sin hacer
nada provechoso. Es por esto que nos enconiramos con que aquellas salvajes
bandadas que, saliendo con impetu del alto pais montafioso, caen sobre otras
tierras y las devastan, o bien, estableciéndose en ellas, deponen su barbarie,
es generalmente sin ningin resultado positivo que se pulverizan en la subs-
tancia. Esta determinacién de la substancialidad suele desmoronarse en se-
guida, precisamente porque no ha contenido en si la antitesis ni la ha supe-
rado, en dos momentcs. Por un lado vemos lo duraderc y lo estable, que
constituyen un reino prosaico puesto que todavia no ha aparecido la oposi-
cién de la forma, de la infinited y de la idealidad; duracién y estabilidad
constituyen reinos, por asi decirlo, del espacio, vy de una historia no histérica
—como, por ejemplo, en China el Estado fundado en las relaciones fami-
liares, o un gobierno paternal que mantiene la harmonia total mediante sus
cuidados, amonestaciones, castigos y escarmienlos diversos—. Por otro lado,
a esta duracién espacial se le contrapone la forma del tiempo. Los Estados
s¢ hallan enfrentados unos a otros en transformacién inacabable, y sin que
esto los modifique en si o en el principio; se ven en un conflicto incontenible
que los dispone a una ripida decadencia. En esta extraversién de si, mani-
festada en contienda y lucha, es donde se hacen sentir las represalias del
principio natural, pero en una universalidad todavia inconsciente y sélo
natural —o sea, la luz que no es atin la luz del alma personal—. También esta
historia sigue siendo, de un modo prevalente, algo no histérico, pues no es
mdas que la reiteracion de la misma majestuosa decadencia. Lo nuevo que,
mediante Ia valentia, el poder y la hidalguia viene a substitnir al anterior
boato, recorfe el mismo circulo de ruina y decadencia. De ese modo, este
declinar no es auténtico, puesto que ningin progreso se sigue de toda esta
incansable transformacién. Con lo cual pasa la historia, aungque séle exter-
namente —o sea, sin conexidn con lo precedente—, al Asia Central en gene-
ral. Si queremos seguir haciendo una comparacién con las edades de la vida,
tendriamos aqui la adolescencia, que ya no se desarrolla en la calma y
confianza propias del nifio, sino peleindose y altercando.

Luego, puédese comparar el mundo griego a la juventud, pues lo que
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cepto abstracto de persona, también esas individualidades colectivas que
son los pueblos se hallan sometidas a este mismo destino; sus formas con-
cretas quedan aplastadas bajo esta universalidad, siendo incorporadas ma-
sivamente a ella. Roma se convierte en vn panteén de todos los dioses y de
todo lo espiritual, pero sin que estos dioses y este espiritu conserven lo mas
caracteristico de su vida.

La evolucién de ese reino de Ia universalidad abstracta tiene lugar
scgin dos aspecios. En primer lugar conticne en si mismo la antitesis ex-
presa y manifiesta, por el hecho de asentarse sobre la reflexién y sobre la
mencionada generalidad abstracta. Supone esencialmente, por tanto, este
reino, una lucha de aquella antitesis en su propio interior, con el siguiente
resultado necesario: la individualidad arbitraria y el poder completamente
fortuito de un sefior que impera sobre todo el mundo cobran ventaja sobre
la universalidad abstracta. Al comienzo se da la oposicion entre el fin del
Estado, como universalidad abstracta, y la persona absiracta; pero cuando
luego, en el transcurse de la historia, la personalidad se comvierte en lo
preponderante v s6lo exteriormente se puede lograr mantener de un modo
compacto su fraccionamiento en &4tomos, hace entonces su aparicién el
poder subjetivo de la autoridad, como llamado a encargarse de esta tarea.
Pues la legalidad abstracta consiste em no ser concreta en si misma ni
haberse organizado a si propia; y, al quedar convertida en poder, es tan
s6lo arbitrario el poder de esta legalidad, como subjetividad contingente para
el hombre que impulsa y el que domina; en cuanto al hombre particular,
busca en ¢l derecho privado, desarrollado, el consuelo para la libertad per-
dida. Esto es la conciliacién puramente mundana de la antitesis. Mas,
ahora, sobre el despotismo se deja sentir también el dolor; y el espiritu,
relegado a sus mas intimas profundidades, abandona el mundo sin divini-
dades, busca la conciliacién en sf mismo y da comienzo a la vida de su
interioridad: de una interioridad concreta colmada que, al propio tiempo,
posee una substancialidad, la cual radica no tan solo en la existencia ex-
terna. En lo interior, la reconciliacién espiritual tiene lugar por este medio:
la personalidad individual es purificada y transfigurada mis bien hacia la
universalidad, hacia la subjetividad universal en si y por si, hacia la per-
sonalidad divina. Con lo cual queda enfrentado, a aquel reino simplemente
mundano, el reino espiritual: el reino de la subjetividad que se sabe a si
misma —y que precisamente se sabe en su ser—, el reino del espiritu real.

Con esto viene, luego, el reino germdmco, el cuarto momento de la
historia universal; corresponderia éste, en la comparacién con las distintas
edades de la vida, a la ancianidad. La vejez natural es debilidad, pero la vejez
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Hemos de comenzar tratando del mundo oriental, y lo haremos en la
medida en que en ¢l nos encontramos con Estados. La propagacién del len-
guaje y la formacién de los pueblos son algo que cae fuera de la historia, La
historia es prosaica, con lo que los mitos no encierran todavia historia. La
conciencia de lo que exteriormente eXiste aparece sélo con determinaciones
abstractas; y en cuanto s¢ da la capacidad de establecer leyes, nace tam-
bién la posibilidad de considerar los objetos de un modo prosaico. Lo pre-

P histérico, al ser lo gue precede a la vida del Estado, queda mas alld de la
! ! vida autoconsciente; y si en este terreno existen presentimientos y suposi-
i} ciones, esto no constituye todavia hechos. EI mundo oariental tiene, como
principio inmediato, la substancialidad de lo moral. Es el primer someti-
miento del albedrio, que se pierde en esta substancialidad. Las determina-
jones morales quedan expresadas en forma de leyes; pero ocurre en esto

ue la voluntad subjetiva es regida por las Ieyes cual per un poder exterior,

on lo cual no queda lugar para lo intimo, el propio criterio, la conciencia

la libertad formal; en suma: que las leyes son puestas por obra tan

olo en el fuero externo y subsisten Gnicamente como derecho impositivo.
Nuestro derecho civil, es cierto, comprende también deberes tajanfes: vo
puedo ser obligado a la restitucién de los bienes ajenos ¢ al cumplimiento

de un contrato establecido; pero, sin embargo, lo moral estriba no scla-
mente en un vernos constrefiidos, sino en la conciencia y en el sentir con

. s demds. Todo eso, en el Orienfe, queda también preceptuado de un
L 0 extefr@ con Io cual, por més gue el contenido de la moralidad obje-

——
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tiva venga perfectamente regulado, nos hallamos con que de lo inte
se¢_ha hecho algo meramente externo, No “hay caréncid de voluntad que lo
“mande; pero si que sé écha de menos una voluntad que lo cumpla por el he-
cho de tratarse de preceptos interiores. Dado que el espiritu no ha alcan-
f Zado aun la interioridad, sc muestza, en general, ct como sunple _q§p1r1tua11dad
natural. Del mismo modo G816 &xterior v lo interior 66 TN0, e igualmenie
"1a ley vy el propio parecer, asi también son uno y le mismo la religién vy el
Estado, Ia constitucién es una teocracia total, con lo que el reino de Dios es
un reind mURdANG ks como éste no-defa d6 S6r Un réino divino. 15 g qgie
*llamamos Dios, en Oriefité no se ha hecho todavia consciente, pu" s nuestro
‘DIOS aparece tan s6lo con la elevacién hacia lo suprasensible; y si nosotros
obedecemos porque lo que hacemos es algo que nos sale de nosotros mis-
‘mos, no asi sucede en Oriente, donde la ley ¢s lo que en si vale y no se
Vrequiere esta intervencidn subjetiva. En lo cual no tiene el hombre Ia
{intuicién de s{ mismo, sino la de una voluntad que le es del todo extrafia.
De las diversas partes de Asia, hemos excltido ya, por considerarlas
como no historicas, las siguientes: los tferritorios mas elevados de Asia —en
los tiempos ¥ lugares en que sus ndmadas no han pasado a cstablecerse en
suelo histérico— y Siberia. Lo que queda del mundo asidtico viene a divi-
dirse en cuatro zonas. En primer lugar, las llanuras fluviales formadas por
los rios Amarillo y Azul, y la alta meseta del Extremo Oricnte, donde se
hallan China y el pais de los mongoles. En segundo lugar, los valles del
Ganges y del Indo. El tercer escenario de la historia son las cuencas del
Oxus y del Yazxartes, la meseta de Persia y los valles del Eufrates y del Ti-
gris, lugar de unidn con el Asia Anterior. En cuarto lugar tenemos el valle
del Nilo. -
’ La historia empieza con Chma v Mongoha, que son el reino del poder
teocratico, Ambos paises se rigen por el principio patriarcal, si bien ¢on
“un caricter algo distinto, ya que en China su desenvolvimiento da lugar a un
organizado sistema de vida civil profana, mientras que en Mongolia se
_recoge en la simplicidad de un reino espiritual y religioso. En China el
monarca aciua de jefe como patriarca; las leyes del Estado son en parte
juridicas y en parte morales, con lo cual la ley interior v el saber que el
sujeto posee del contenide de su voluntad, como interioridad suya, tienen
lugar incluso al modo de un mandato juridico externo. Con lo cual Ia
esfera de la interioridad no lega a madurez, puesto que las leyes morales son
manejadas como leyes del Estado y, por otro lado, lo juridico cobra la
apariencia de lo moral. Todo cuanto llamamos subjetividad queda como con-
centrado en el jefe del Estado; este jefe toma sus determinaciones de acuerdo
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Por este mativo, la representacion que el espiritu tiene de si mismo es, en
este estadio, una representacion todavia del todo natural: la luz. Este principio
general constituye la determinacién tanto para el monarca como para cada
unc de los sdbditos; y asi, el espiritu persa es el espiritu puro e iluminado,
viviendo la idea de un pueblo en una moralidad objetiva pura, como en

__una comunidad santa. Pero ésta, por un lado, como comunidad natural que
es, no tiene en clla superada la antitesis, v su santidad sustenta esta deter-
minacién del deber; mas, por otro lado, esta antitesis se muestra, en Persia,
como siendo éste un pafs de pueblos enemistados y un punto de concurren-
cia de naciones diversas. La unidad persa no es la unidad abstracta del
imperio chino, sino que se ve precisada a imponerse sobre muchos grupos
de pentes diversas, a los que unifica bajo el suave influjo de su universalidad;
cual sol benéfico, ha de esparcir sus rayos sobre todos, infundiendo vida y
calor. Esta universalidad, que es tan solo la raiz, deja salir libremente de
s{ todo lo particular, y lo deja propagarse y ramificarse ¢como pueda. Por
lo mismo, en el sistema de esos pueblos particulares, todos los diversos
principios quedan también completamente separados y permanecen Yyuxta-
puestos. En estos referidos pueblos hallamos némadas errantes, luego pode-
mos ver en Babilonia y Siria un comercio e industria florecientes; encontra-
mos también una frenética sensualidad y un contenido paroxismo. Por las
costas, se adquiere una relacién con el exterior. En medio de este cenagal
se nos contrapone el espiritual Dios de los judios, el cual, lo mismo que
Brahma, es algo tan sélo para el pensamiento; pero que, sin embargo, es
celoso, excluyendo y suprimiendo toda particularidad de la diferencia, que
queda liberada en las otras religiones. Asi, pues, este reino persa, por el hecho
de poder temer expeditos por si los principios particulares, contiene en si
mismo viva la antitesis; y, al no subsistir de un modo abstracto y tranquilo,
como China y la India, constituye una auténtica transicidn a la historia
universal.

Si Persia representa el transito exterior a la vida griega, el paso interior
es Egipto quien lo posibilifa, Aqui son trascendidas las antitesis abstractas,
dindose una superacién de las mismas que es también su resolucién. Seme-
jante conciliacion, que es slo en si, representa mas bien la pugna de las mas
contradictorias determinaciones; al ser éstas todavia incapaces de unificarse,
y proponiéndose este resultado como tarea, se convierten para si mismas
¥y para otros en un enigma cuya solucién es solamente el mundo griego.

8i establecemos comparaciones en estos reinos fijindonos en sus diversos
destinos, vemos que el imperio de los dos rios chinos es, en el mundo, el
reino de la estabilidad. A este reino nada pueden aportar las conguistas. Se ha
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con remotas tradiciones, pero no con una historia. Los Vedas de los indios
no lo son; las leyendas de los drabes son -muy antiguas, pero no tienen que
ver con un Estado y su desarrollo. Pero ese Estado tiene lugar en China, ¥
es aqui donde propiamente se ha hecho evidente. I.a tradicién china se
remonta a los 3.000 afos anies de J. C.; y su libro fundamental, el Chu-king,
que empieza con el reinado de Yae, sitda a éste a 2.357 afios antes de J. C.
Podriamos hacer observar aqui que los otros imperios asiaticos fiemen lam-
bién su época originaria en tiempos muy antiguos. Segin el cémputo de
un inglés, la historia egipeia, por ejemplo, se remonta a 2.207 afos antes
de I. C.; la asiria, a los 2.221 afios, ¥ la india, a los 2.204 afios. Por tanto,
las tradiciones referemtes a los principales imperios orientales llegan aproxi-
madamente a los 2.300 afios antes de J. C. Si cotejamos esto con la historia
del Antiguo Testamento, han transcurrido 2.400 afios desde el diluvio uni-
versal hasta tiempos de Jesucristo, segtin lo cominmente admitido. Juan de
Miiller, con todo, ha suscitado importantes objeciones contra tal mimero.
Sitia é1 el diluvio en el afio 3473 antes de 1. C., o sea, unos 1.000 afios antes,
rigiéndose en esto por la versién alejandrina de los libros de Moisés. Hago
notar esto Gnicamente por si nos encontramos con fechas superiotes a los
2.400 afios antes de J. C. v, sin embargo, no se menciona en ellas para nada
el diluvio; esto no tiene por qué seguir preocupdndonos, tratandose de
cronologia.

Los chinos estin en posesion de libros antiguos y fundacionales, a
partir de los cuales pueden ser conocidas su historia, su constitucién y su
religién. Los Vedas v los escritos mosaicos son libros de este tipo, asi
como también los poemas homéricos. En el caso de les chinos, llevan estos
libros el nombre de los King, y constituyen la base para todo estudio a ellos
referente, Bl Chu-king comprende la historia; trata del gobierno de los
antiguos reyes y da cuenta de las disposiciones emanadas de tal o cual de
ellos. El Y-king consta de unas figuras o dibujos que han sido considerados
como ¢l fundamento de la escritura china; también hay quien ve en este libro
los cimientos de la medilacion china; pues comicnza con las abstracciones de
la unidad y la dualidad, para tratar luego de las existencias concretas
de dichas formas conceptuales abstractas. Por Gltitne, el Chi-king es el libro
de los mas antiguos canticos, de especie muy diversa. Antes, todos los altos
functonarios tenian orden de llevar, cada aflo, cuantas poesias se habian
heche en su provincia durante este periodo. El emperador, rodeado de su
tribunal, era el juez de estas poesias, y las que eran tenidas por buenas
recibian publica sancion. Ademds de estos tres libros fundamentales, que
son especialmente estimados y estudiades, hay todavia otros dos menos
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de las montafias; pues sélo mas tarde se ensanchd el imperio chino por el
Sur, hacia el Yang-tse-kiang. La narracién empieza por la época en que
los hombres todavia hacian vida salvaje, viviendo en los bosques, alimen-
tandose de los frutos de la tierra y cubriéndose con pieles de animales no
domesticados. Les faltaba todo conocimiento de unas determinadas leves.
A Fohi (a guien debe distinguirse de Fo, el fundador de una nueva religién)
se le atribuye el haber enseiiade a los hombres a hacerse cabafias y cons-
truirse viviendas; les hizo caer en la cuenta del cambio y repeticién de las
estaciones del afo, introdujo la permuta y el comercio y fundd la ley del
matrimonio; se dice que él ensefié que la razén procede del cielo, e instruyé
sobre el cultivo del gusano de seda, la construccidn de puentes y el empleo
de animales de carga. Acerca de todos esos diversos inicios, los historiadores
chinos se abandonan a largas explicaciones. La historia que luego sigue es
la propagacién, hacia el Sur, de esta civilizacion creada, asi como el co-
mienzo de un Estado y de un gobierno. El gran imperio que de este modo
se habia lentamente formado se desmenuzd pronto en varias provincias que
sostuvieron largas guerras unas con otras, volviendo luego a unificarse en
un todo. En China las dinastias han cambiado con frecuencia, ¥ la que
actualmente gobierna suele ser designada como la vigésimosegunda. En
conexién con la llegada y 1a desaparicidon de estas estirpes de monarcas, cam-
biaron también las distintas capitales que se hallan en este imperic. Durante
mucho tiempo Nanking fue la capital, ahora lo es Pekin, v antes lo fueron
otras varias ciudades.

China tuvo que sostener muchas guerras con los tértaros, que penetra-
ron bastanle en sus tierras. Para contener las irrupciones de los némadas
del Norte, fue construida por Chi-hoang-ti 1a gran muralla, que siempre
se¢ ha considerado como una obra prodigiosa, Este principe dividié todo el
imperio en freinta y seis provincias; se ha hecho notable, sobre todo, por su
ecmpeiio en recoger la antigua literatura, en especial los libros de historia y
toda clase de ensayos histdricos. Hizo esto movido por la intencién de
afianzar su propia dinastia mediante la destruccién del recuerdo de las
precedentes. Después que los libros histdricos fueron apilados y quemados,
varios centenares de eruditos huyeron & los montes para poder conservar las
obras que aiin quedaban. Cada uno de ellos que fue apresado corrié la
misma suerte que los libros. Esta quema de libros constituye un caso muy
especial, pues, pese a ella, se han conservado los libros propiamente ca-
nonicos, igual que en todas partes.

La comunicacion de China con el Occidente tiene lugar hacia el afio 64
después de J. C. Sucedid entonces que un emperador chino mandé legados
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éste no se basa en absoluto en una interioridad o conciencia. Pues la sustan-
cia es inmediatamente un sujeto, el emperador, cuya ley constituye esa inte-
rioridad. Pese a ello, esta carencia de intimidad no es arbitrariedad, la cual,
por su parte, seria yva una interioridad, es decir, algo subjetivo y movedizo;
lo que aqui tiene vigencia es lo universal, la substancia, la cual, no reblan-

decida aldn, es igual tan sélo a si misma.

Esta relacién, expresada de una forma més concreta y méas adecuada
a la representacién, es la familia, El Estado chino descansa dnicamente en
este vinculo moral, siendo la piedad familiar objetiva lo que caracteriza a

_dicho Estado. Los chinos son conscientes de pertenecer a su familia y tam-
bién de ser hijos del Estado. Ni tan siquiera son personas en la familia, pues
la unidad substancial en la que aqui ellos se hallan es ta unidad de la sangre
v de la naturalidad. Lo mismo les pasa con el Estado; pues predomina en él
la relacién patriarcal, ¥ el gobernar estriba en el despliegue de la paternal
solicitud del emperador, quien lo manticne todo dentro de un orden. En el
libro Chu-king se indican cinco obligaciones a modo de relaciones fundamen-
tales muy honrosas e intangibles: 1) la que existe entre el emperador v el
pueblo; 2) la que hay entre padres ¢ hijos; 3) la del hermano mayor con el
menor; 4) las obligaciones entre mando y mujer; 5) las que ticne el amigo
con su amigo. Podriamos hacer notar agui, de paso, que el nimero cinco
constituye, entre los chinos, algo substancial, y les ocurre emplear este
ndmero tan a menudo como a nosotros €l nlmero tres. Tienen ellos cinco
elementos naturales: aire, agua, lerra, metal v madera; admiten cuatro
regiones en el cielo y, ademds, el centro; los lugares sagrados donde erigen
altares constan de cuatro monticulos y uno en medio.

Los deberes familiares son ineludibles v quedan refrendados mediante
leyes. Cuando el hijo entra en el aposente no puede hablar a su padre; debe
perinanecer cabe la puerta ¥ no pucde abandonar la estancia sin permiso del
padre. Cuando éste muere, el hijo ha de llevar luto durante tres afios, sin
poder comer carne ni tomar vino; quedan suspendidos los asuntos a los que
este hijo se venia dedicando, pues debe mantenerse alejado de ellos; pasa esto
incluso en el caso del nuevo emperador que ha de suceder a su padre;
durante este perfode no se dedica a sus ilrabajos de gobierno. Durante el
tiempo de luto no puede tener lugar ninguna boda en la familia. De este
extremado rigor del duelo libra tan solo el cumplir los cincuenta afos de
edad, con el fin de que quien se halla de hxto no adelgace; el sexagésimo
aniversario suaviza ain mds el duelo, y el cumplir los setenta afios lo reduce
Unicamente al color de los vestidos. La madre es honrada tanto como el pa-
dre. Cuando Lord Macartney vio al emperador, tenja éste sesenta y ocho
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mujeres que no tuvieron en la familia lanta importancia; toda la familia
hace Tuego un 4gape en comiin, siendo los mis pobres obsequiados por los
mds ricos. Se cuenta que cuando un mandarin, que se habia hecho cris-
ttano, cesé de honrar de este modo a sus antepasados, se atrajo grandes
persecuciones por parte de su familia. De una forma tan concreta como
entre el padre y los hijos, quedan deferminadas las relaciones entre el her-
mano mayor v los mis jovenes. Aunque en menor grado que los padres,
los primogénitos tienen derecho a una reverencia.

e vt - [El emperador.
: La administracion publica)

Esta base familiar es también el fundamento de la constitucion, si es
que de ella pretende hablarse. Pnes aun cuando el emperador tiene todos
los derechos de un monarca que se halla al frente de un todo que es el
Estado, los ejercita, sin embargo, al modo de un padre con respecto a sus
hijos. El es patriarca, y en st persona se¢ acumula todo lo que en el Eslado
puede constituir objeto de veneracién, Pues el emperador es jefe tanto
de la religién como de la ciencia, de lo cual ya hablaremos mas adelante
con mayor detalle,

Esta paternal diligencia del emperador, y el espiritu de sus silbditos,
que son ¢omo nifios gue no se salen del circulo moral familiar, ni pueden
alcanzar para si ninguna liberlad independiente y civil, convierten el con-
junto en un reino, un gobierno y un proceder que, a la vez que morales,
son del todo prosaicos; es decir, se comportan sensatamente aunque sin
gozar de razdn libre y de fantasia.

Al emperador hay que tributarle el maximo respeto. En corresponden-
cia, viene ¢l obligado a gobernar plenamente y debe él jnismo conocer y
conducir las leyes y asuntos del imperio, aun cuando haya tribunales que
lo ayuden. A pesar de esto, queda poco campe para su arbitrariedad sub-
jetiva, pues todo se regula fundindose en viejas miximas del imperio; su
inspeccién que de confinuo evila ciertos yerros, se hace no menos necesa-
ria. Por tal motivo, los principes imperiales son educados del modo mas
severo; se les endurece su cuerpo, v desde jévenes se los obliga a ocuparse
en las ciencias. Su educacién tiene lugar bajo la vigilancia de! emperador,
y pronto se les ensefia que el emperadoer es la cabeza del imperio y que
debe aparecer también en todo como el primero vy el mejor. Cada afio se
realiza un examen a los principes y, sobre este particular, se hace una deta-
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gobierno emana tan sélo del emperador, quien lo pone en movimiento
como una jerarqguia de funcionarios o mandarines.

De éstos los hay de dos clases: mandarines doctos y mandarines mili-
tares, equivaliendo estos dltimos a nuestros oficiales. Los mandarines doc-
tos son superiores, pues en China la condicidn civil supera a la militar.
Los funcionarios son formados en escuelas. Hay establecidas escuelas ele-
mentales para la adquisicion de nociones rudimentarias. No existent insti-
tuciones para estudios superiores, como nuestras universidades. Aquellos
que desean alcanzar elevados cargos estatales deben sufrir varios exdmenes,
por regla general tres. Al tercero y dltimo examen, en el que se halla pre-
sente ¢l emperador mismo, puede ser admitido solamente quien ha apro-
bado el primero y el segundo; si Io pasa felizmente, la recompensa es el
ingreso inmediato en el colegio imperial superior. Las ciencias cuya pose-
sién se exige de un modo particular son la historia del imperio, la juns-
prudencia y el conocimiento de los usos y costumbres tanto de la organi-
zacién como de la administracion. Ademiss, los mandarines han de poseer
el talento del arte poética del modo mis refinado. Puede apreciarse esto,
de un modo especial, por el romance “Ju-kiao-li” (“Las dos primas™} tradu-
cido por Abel Remiisat; se presenta a un joven que ha aprobado sus estudios
v sc esfuerza en conseguir altas dignidades. También los oficiales del ejér-
cito han de hallarse en posesién de conocimientos, y deben asimismo pasar
por eximenes; pero los funcionarios civiles gozan, segin ya hemos dicho,
de una consideracién muy superior.

En las grandes solemnidades aparece el emperador con un séquito de
dos mil doctores, es decir, mandarines civiles, y otros tantos mandarines
militares. (En todo el Estado chino hay unos 15.000 mandarines civiles y
unos 20.000 militares), Los mandarines que afin no han recibido ninglin
empleo pertenecen, no obstante, a la corte, vy en las grandes fiestas en
primavera y en otofio, en que el emperador mismo abre el surco, han de
figurar en puablico. Estos funcionarios se hallan divididos en ocho clases.
Los primeros son los que rodean al emperador, siguen Juepgo los virreyves, y
asi socesivamente. Fl emperador gobierna a través de las avtoridades, que
en la mayoria de Jos casos estdn integradas por mandarines. El colegio
imperial es la autoridad suprema, y se¢ compone de los varones mas instrui-
dos e inteligentes. Entre cllos son elegidos los presidentes y otros colegios.
En los asuntes de gobierno reina la méxima franqueza; los funcionarios
informan al colegio imperial, v éste presenta el caso al emperador, cuya
decisi6én vieme luego anunciada en €l peribdico de la corte, A menndo el
mismo emperador se acusa también por faltas que ha cometido; y si sus
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naturaleza, esta administracién hace su camino siempre igual, de un modo
uniforme y regular; tan sélo el emperador ha de ser el alma despierta,
siempre alerta y con aclividad propia. Cuando la personalidad del empe-
rador es de una indele que se aparta de lo descrito —que ha de ser hom-
bre absolutamente moral, trabajador y de mucha energia en el manteni-
micnio de la dignidad—, sucede entonces que lo descuida todo, con lo que
la situacién del gobierno gueda entorpecida de arriba abajo y abandonada
a la negligencia y a la arbitrariedad. Pues no existe otro poder legal o
dispositivo que esa autoridad del emperador que apremia y vigila desde
arriba, No es la propia conciencia o la propia dignidad la que pueda
contrefiit a los funcionarios a dar cuenta de sus actos, sino el mandato
externo y su estricto mantenimiento. En [a revolucién que hubo a media-
dos del siglo xvi1, el Gltimo emperador de la dinastia entonces reinante
era hombre muy apacible y digno; mas a causa de su cardcter débil se
relajaron las riendas del gobierno, por lo que ineludiblemente estallaron al-
gunas sublevaciones. Los insurrectos llamaron a los manchiies al pafs. El
emperador mismo se quitdé la vida para no caer en manos de los enemigos,
y con su sangre pudo todavia escribir, en la orla del vestido de su hija,
algunas palabras en las gque se quejaba profundamente de la injusticia de
sus subditos. Un mandarin que se hallaba junto a €l le dio sepultura, y se
dio muerte encima de su tumba. Lo mismo hicieron la emperatriz y su
acompafamiento; el dltimo principe de la casa imperial, que quedd sitiado
en una alejada provincia, cayd en manos de los enemigos y fue ajusticiado.
Todos los mandarines que alin se hallaban junto a &l perecieron de muerte
voluntaria,

LEl estatuto juridicol

Si pasamos ahora de la administracidon del reino al estaruro juridico,
vemos gue, con el hecho del principio del régimen patriarcal, los sibditos
son considerados cual menores de edad. No se dan, como en la Indig, clases
o cstamentos independientes que deban defender intereses propios, pues
todo queda dirigido y vigilade desde arriba. Todas las relaciones quedan
fijamente determinadas por unas normas juridicas: tanto los sentimientos
esponidneos como €l propio criterio moral pasan a ser, por este medio,
radicalmente eliminados. El modo como los miembros de la familia tienen
que comiportarse, por lo que alafie a sus sentimientos, viene determinado
de una manera formal por leyes, y la transgresién de las mismas acarrea,
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por el suceso. Cuando, tiempo atrds, Ia dltima legacién inglesa en China
fue conducida por los principes y su séquito desde el palacio a casa, el
maestro de ceremonias, para hacerse lugar, empez$ sin mds a propinar
latigazos a todos los principes y personajes.

Por lo que atafie a la imputacién, no se hace distincién entre premedi-
tacion en el acto y suceso sin culpa o casual, pues la casualidad es tan
imputable como la intencién, de modo que se inflige la muerte cuando uno
es causa fortuita de la muerte de una persona. Esta falta de distincién entre
lo casual v lo hecho adrede da Jugar a la mayoria de las desavenencias entre
ingleses y chinos; pues cuando los ingleses son atacados por los chinos, o
si un barco de guerra que se cree agredido se defiende y mata a un chino,
por regla general exigen los chinos que el inplés que ha disparado debe
perder su vida. Todo aquel que en clerta manera tiene algo gue ver con el
delito, maxime si éste es contra el emperador, se ve también hundido en
la perdicién, y toda la familia mds préxima es Ilevada al tormento y a la
muerte, El impresor de un escrito censurable, lo mismo que aquellos que
lo leen, caen por igwal bajo el rigor de la ley. Es muy caracteristica la
maniobra a que da pie esa costumbre, en ¢l deseo privado de venganza.
Puede decirse de los chinos que son sumamente susceptibles y rencorosos en
cuestién de injurias. Para satisfacer su venganza, no puede el agraviado dar
muerte a su adversario, porque, de hacerlo, seria ajusticiada toda Ia familia
del homicida; asi pues, Io que hace es infligirse un dafio a si mismo, con el
fin de acarrear a los otros, por este medio, la perdicién. En muchas ciudades
ha habido quc estrechar las embocaduras de los pozos para que las personas
no siguieran ahogindose en ellos. Pues cuando alguien se ha quitado la vida,
ordenan las Ieyes que se haga la investigacién més rigurosa sobre Ia causa
de este suceso, Todos los enemigos del suicida son detenidos y torturados,
con lo que, finalmente, el ofensor queda descubierto, y él y teda su familia
son ajusticiados. En semejante caso, el chino se mata mas a gusto a si mismo
que a su adversario, puesto que él en todo caso debe morir, pero en el
primero tiene todavia la honra de la sepultura y puede abrigar la esperanza
de que su familia recibird los bienes de su adversario.

La mis temible circunstancia en la imputacién o la no imputacién es
que en un acto sea negada la libertad subjetiva y el factor moral. En la ley
mosaica, donde adn tampoco se hace una distincidn exacta entre “dolus”,
“culpa™, y “casus”, se da sin embargo al homicida culpable la posibilidad
de un lugar segiuro adonde pueda acudir. En estos asuntos, en China no se
tiene para nada en cuenta ¢l alto o bajo rango de la persona. Un gran ge-
neral del imperio, que se habia distingnido mucho, fue denigrado ante el
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triarcal, no precisan de una tal mediacién con el Ser supremo; pues queda
va comprendida en la educacidn, en las leyes de la moralidad subjetiva y de
la cortesia, y asimismo en los mandatos y gobierno del emperador. Es éste,
tanto como el supremo jerarca del Estado, el jefe también de la religién. Por
donde la religién es, aqui, esencialmente religién del Estado. De ésta ha de
distinguirse el lamaismo, por cuanto ¢l mismo no se constituye para el
Estado, sino que encierra la religiébn como conciencia libre, espiritual y
desinteresada. La religion china, en cambio, por lo que se ve, no puede ser
lo que llamamos religidn. Pues para nosotros es ésta la interioridad del
espiritu en si, al representarse en si mismo dicho espiritu aguello que cons-
tituye su méas fntima esencia. En estas esferas, por tanto, queda el hombre
sustraido también a su referencia al Estado, y al evadirse a la interioridad,
pucde emanciparse del poder del régimen mundano.

Pero la religién no se halla en China en este estadio, pues la auténtica
creencia s6lo es posible alli donde los individuos son en si y por si indepen-
dientes de un poder exterior que coacciona. En China no tiepe el individuo
ninglin rasge de tal independencia, por lo gue es dependiente también en
la religion, ¥ lo es ciertamente de los seres naturales, de los cuales el cielo
es el mas elevado. De estos dltimos dependen la cosecha, la estacidn del
afio, el crecimiento y la esterilidad. El emperador, como la cumbre y como
el poder, es el Unico que se acerca al ciclo, y no los individuos como tales.
El es quien, en las cuatro fiestas, ofrece los sacrificios, al frente de la corte
da gracias por la cosecha e implora bendiciones para los sembrados. Este
cielo bien podria scr aqui tomado en ¢l sentido de nuestro Dios en su signi-
ficado del Sefior de la naturaleza (asi decimos, por ejemplo: “{Que el cielo
nos protejal™); pero en China no se ve aun de este modo, pues aqui el poder
es la autoconciencia individual vista como substancial: el emperador. El
cielo tiene tan solo, por ello, el significado de naturateza. Cierto gue los
jesuitas condescendieron, en China, en dar al Dios cristiano los nombres de
Cielo o Tien, pero fueron acusados por este al Papa por otras drdenes cris-
tianas, y el Papa envié a un cardenal, quien murid allf; un obispo, que fue
enviado a continuacidn, dispuso que en lugar del Cielo deberia decirse Sefior
del cielo.

La relacidén de los chinos con su dios Tien, la conciben de tal modo que
el buen comportamiento de los individuos v el emperador atrae sus bendi-
ciones, al paso que sus faltas acarrean calamidades y todo género de males.
En la religién china hallamos incluso ¢l momento de la hechiceria, por
cuanto la conducta del hombre es lo absolutamente determinante: si el
emperador se porta como debe, necesariamente han de ir bien las cosas y el
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aqui se tiene la base de la profecia. O se arroja al aire un cierto nfimero de
palitos y se predice la suerte segiin el modo como caen. Lo que nosotros
tenemos por casual y por conexidn natural, intentan los chinos producirle o
conseguirlo mediante sortilegio; en lo cual se pone de relieve una vez més
su pobreza de espiritu.

[La ciencia)

Con esta falta de interioridad propia se relaciona también la configura-
cion de la ciencia china. Cuando hablamos de las ciencias chinas, tenemos
que habérnoslas con el gran renombre de su perfeccidn y anmtigiiedad. Si las
considerammos mdas de cerca, vemos que las ciencias son tenidas en gran
veneracion, y en una pablica estima y promocién que emanan del gobierno.
El propio emperador es uno de los que mds se distinguen en literatura. Un
colegio privado redacta los decretos del emperador para que aparezcan es-
critos en el mejor estilo, pues esto constituye cabalmente un importante
asunto de Estado. Esta misma perfeccion estilistica deben cnidarla los man-
darines en sus bandos, ya que la forma debe corresponder también a la

" excelencia del contenido.

La academia de las ciencias es una de las mdximas autoridades del
Estado, A sus miembros los examina el propio emperador; viven en palacio,
y por un lado son secretarios y, por otro, historiadores del imperio, fisicos
y gedgrafos. Cuando se hace alguna propuesta para una nueva ley, la aca-
demia debe redactar sus informes. A modo de introduccién, ha de hacer
una reseila histérica de las antipuas instituciones; o, si el asuato tiene gque
ver con el extranjero, se requiere una descripcion de los paises que vienen
al caso. El emperador mismo escribe los prélogos de las obras compuestas
por la academia. Entre los dltimos emperadores, Kieng-long se ha destacado

" de un modo singular por sus conocimientos cientificos: escribié mucho, pero
se ha distinguido atn mucho mas por la publicacidon de las obras méas im-
portantes de China, Un principe imperial se hallaba al frente de la comisién
encargada de corregir las faltas de imprenta; cuando la cbra habia pasado
por todas las manos, volvia de nuevo al emperador, quien castigaba severa-
mente toda falta que encontraba.

Si por uma parte parcce honrarse y cultivarse al méximo las ciencias,
se echa en ellas de menos, por ofro lado, aquel libre basamento de la inte-
rioridad y el verdadero interés cientifico que las convierte en una ocupacién
teorética. No hay aqui lugar para un libre e ideal reino del espiritu; lo
que aqui puede lamarse cientifico es de naturaleza empirica, y estd esencial-
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no han podido afin imitar la habilidad externa y completamente natural de
los chinos. Pues sus barnices, la elaboracién de sus metales y en especial el
arte de conservarlos muy delgados al fundirlos, y 1a preparacién de porce-
lanas son cosas, entre olras muchas, que no han sido todavia igualadas.

Este es el cardcter del pueblo chino en todas sus facetas. Lo que mas lo
distingue es su distanciamiento de todo lo que es propio del espiritu: libre
moralidad objetiva, moralidad subjetiva, sentimicoto, religion interior, cien-
cia y arte propiamente dicho. El emperador habla al pueblo siempre con
majestad, con bondad paternal y con suavidad; este pueblo, sin embarzo,
tiene tan solo el més bajo concepte de si mismo, creyendo haber nacido
Unicamente para empujar el carro de la majestad imperial. El peso que lo
oprime contra el suelo parece serle su destino inevitable, y no resulta espan-
toso a esas gentes el venderse como esclavos v comer el pan amargo de la
servidumbre. El suicidio por mofivos de venganza, ¢l abandono de los
recién nacidos como habitual v cosa de todos los dias ponen en evidencia
la poguisima estimacién en que los chinos se tienen ante si mismos y ante
los hombres; y aunque no se dé minguna diferencia por nacimiento vy pueda
cualguier persona llegar a la mayor dignidad, tengamos presente que esta
igualdad no ha sido conquistada por la importancia que tiene la interioridad
del hombre, sino que es fruto de una autovaloracién personal que aiin no
ha llegade a ninguna diferenciacidn.
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no se trata del delirio de un sujeto empirico, que posee su personalidad con-
creta y propiamente es ésta la iinica a la cual debe él dar apertura; sino

que se trata del delirio del espiritu ilimitade mismo.

[La India, pais de ensueiio]

Es notable una belleza tipica en las mujeres. Su rostro se halla revestido
de vna piel tersa de suave y agradable color sonrosado, que no es simple-
mente como el carmin de la buena salud y la vida pletérica, sino que es
un rosiceo mds sutil, algo asi como un hdlito espiritual emanado del interior,
Los rasgos femenings, ¢con la mirada del ojo y el gesto de la boca, aparecen
dulces, smaves y con cierta lasitud. Esta belleza casi extraterrena puede
observarse en las mujeres en los dias subsiguientes al parto, coando ellas,
liberadas de la apobiante carga del nifio y del ajetreo del alumbramiento,
pasan a la felicidad que les procura el presente de un hijo querido. Este
matiz de belieza se ve también en las mujeres que duermen un suefio ma-
gica o sonambulo, habiendo entrado, con este motivo, en relacidn con un
mundo més hermoso; es este matiz el que un gran artista (Schoreel} ha dado
también a Maria en el momento de su trdnsito: su espiritu, que ya se eleva
2 la regidn bienaventurada, vivifica todavia por una vez su rostro mori-
bundeo, como déndole un beso de despedida, En el mundo indio hallamos
la belleza femenina incluso en su forma mds encantadora: una belleza
debida a la distension nerviosa, que excluye todo 1o que suponga designal-
dad, rigidez y tirantez; solo se manifiesta un alma semsible, pero un alma
en la que se hace ostensible la muerte del espiritu libre y fundado en si
mismo.

Pues si tomiramos més en consideracién la gracia, llena de fantasia y de
alma, de semejante vida en flor, en la que todo el ambiente y todas las
relaciones estan impregnadas de exhalacién de rosas y en la cual el mundo
s¢ halla transformado en un jardin de amor; y si penetraramos luego ahi
con ¢l concepto de la dignidad del hombre y de la libertad, podriamos cier-
tamente, cuanto mds impresionados hemos guedado a primera vista, tanta
mayor abyeccién hallar después en todos sentidos.

Hay que concretar aun mis el caracter del espiritu sofiador como el
principio general de la naturaleza india. En el sueiio, el individuo cesa de
saberse como tal, aparte de los objetos. Estando despierto, yo soy para mi,
y €l otro es un ente externo y fijo frente a mi, como yo lo soy frente a é€l.
Como ente externo, se abre el olro a una comunicacidn inteligente y a un
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R A [Cardcter histdrico y geogrifico de la India]

La India cuenta, en algunos aspectos, con relaciones exieriormente histé-
ricas. Se ha descubierto recientemente que la lengua sAnscrita constituye una
base de todos los desarrollos posteriores de las lengnas europeas, por ejem-
plo del griego, del latin, del aleman. La India representa, ademés, el punto
de partida para todo el mundo occidental; pero esta relacién histérica exte-
rior queda limitada més bien a una mera propagacién natural de los pue-
blos, que tuvo aqui su punto de origen. Aungue se podrian hallar en la
India los elementos de ulieriores desarrolios, y aum cuando contemos con
vestigios indicadores de gue tales elementos pasaron hacia el Occidente, re-
sulta sin embargo tan abstracto este trasplante que aquello gue en pueblos
posteriores nos puede ofrecer algiin interés no es ya lo que recibieron de la
India, sino algo mas concreto que se formaron ellos mismos, y en lo cual
obraron del mejor modo dejando de lado los elementos indios. La propaga-
cién de lo indio tiene un caricter prehistdrico, pues historia es solo aquello
que en la evolucion del espirity constituye una época esencial. El éxodo de
la India en general es {nicamente una extension muda e inactiva, es decir,
sin actuacion politica. Los indios no han llevado a cabo ninguna conquista
hacia el exterior, sino que han sido ellos los conquistados. Y al modo gque
la India Septentrional es, sin alboroto, un punto de partida de natural ex-
pansién, India en general constituye, en chanto pais gpefecido, un momento
esencial de toda la historia. Desde las épocas mas remotas, todos los pue-
blos han encaminado sus deseos y apetencias a encontrar un acceso a los
tesoros de este pafs maravilloso, que son lo mds primoroso que hay en este
mundo: tanto tesoros de la maturaleza —perlas, diamantes, perfumes, esen-
cias de rosa, elefantes, leones, etc.— como tesoros de sabiduria. La ruta
que estas riquezas han tomado hacia €l Occidente ha sido, en todas las
€épocas, una circunstancia histérica que estuvo entreverada con el destino
de las naciones. Por otra parte, las naciones han logrado penstrar en este
pais de sus deseos; casi no ha habido ninguna gran nacién del Este ni del
Oeste neoeuropeo que no se haya hecho alli con algin trozo mayor o menor.
En ¢! mundo antiguo, Alejandro Mapno fue el primero que consiguid inter-
narse por tierra hacia la India, pero en realidad no hizo méis que tocarla.
Los europeos del Nuevo Mundo han podido entrar en contacto directo en
esta tietra maravillosa solamente llegando por detris y, ademds, por mar
(el cual, segtin ya dijimos, en general es lo que une). Los ingleses, o, mejor
dicho, la Compafifa de las Indias Orientales, son los amos del pais, pues el
destino inevitable de los reinos asidticos es quedar sometidos a los europeos
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{Los estamentos sociales)

. Por lo que respecta a la vida politica de los indios, ha de comenzarse
por tener en cuenta el avance que en este sentido se da en comparacién con
China. En este pais predominaba la igualdad de todos los individuos y, por
eso, el mando estaba en el centro, que es el emperador; de suverte que lo
particular no podia llegar 2 ninguna autonomia ni libertad subjetiva. E!
primer progreso de esta unidad es que se pone de relieve la diferencia, la
cual, en su particularidad, viene a ser independiente frente a la unidad que
lo domina todo. Lo propio de una vida orgénica estd, por una parte, en un
alma, v, por oira, en el hecho de que las diferencias quedan desplegadas y
extendidas; éstas se coordinan y, en su particularidad, dan lugar a un sis-
tema total, pero de tal modo que su actividad reconstruye el alma Unica.
Esta libertad de la particularizacién no se halla en China, pues el fallo estd
precisamenie en que las diferencias no pueden lograr una autonomia. En
este sentido, se hace en la India el esencial progreso de que, a partir de-la
unidad del déspofa, se constituyen miembros independientes. Sin embargo,
estas diferencias caen de nuevo en la naturaleza; en lugar de accionar ellas
el alina como lo uno del ser vivo —cual sucede en la vida orgénica— y de
engendrarla libre, la petrifican y endurecen, condenando con su splidez al
pueblo indio a la més degradante servidumbre del espiritu.

Estas diferencias son las castas. En todo Estado racional deben de
aparecer unas diferencias; los individuos han de llegar a la libertad subjetiva
y poner de si mismos estas diferencias. Pero en la India no puede hablarse
todavia de libertad ni de moralidad objetiva interior, sino que las diferen-
cias que alli se aprecian son unicamente las debidas a las ocupaciones per-
sonales v a los niveles sociales. En ¢l propio Estado libre, las diferencias
forman circulos particulares que se agrupan segin su género de actividad,
de modo que en ellos cobran los individuos su libertad: en la India, sin
embargo, 1o que tiene Iugar es tan solo la diferencia de las masas, la cual,
con todo, penetra toda la vida politica v la conciencia religiosa. Por este
hecho, las diferencias de clase permanecen —igual que en China la uni-
dad— en un igual grado originario de substancialidad; es decir, no han
tomado su procedencia de la subjetividad libre de los individuos.

8i nos preguntamos por el concepto del Estado v por sus diversos come-
tidos, vemos que su primer quehacer esencial es aquel cuyo fin es lo total-
mente universal, del cual se hace consciente ¢l hombre primeramente en la
religién y, luego, en la ciencia, Dios, lo divino, es lo absolutamente universal.
Por lo tanto, el primer estamento serd aquel mediante el cual lo divino
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ejemplo, le estin permitidas tres mujeres de las ofras tres castas, si de la
suya empezd por tomar una sofa esposa. Los hijos que nacian de esa mez-
colanza de castas no pertenccian, al principio, a ninguna; pero un rey buscé
un medic de encasillar a estos desprovistos de casta, y encontré uno que
vino a ser, a la vez, el comienzo de las artes y manufacturas. Pues los hijos
fueron acogidos en industrias diversas: un grupo se convirtié em tejedores,
otro trabajé el hierro, apareciendo asi, de Ios distintos oficios, estamentos
variados. La més preeminente de estas castas mezcladas es la que procede
de la unidn de un brahmén con una mujer de la clase de los guerreros; la
infima es Ia de los chandalas, guienes estén forzados a retirar los cadaveres,
a ajusticiar a los criminales y, de un modo general, a ocuparse de todo lo
impuro. Esta casta es repudiada y aborrecida, tiene que vivir aparte v lejos
de la comunidad con las otras. Los chandalas deben apartarse del camino
si se cruzan con alguien de una casta superior, y al que no se aparte, todo
brahmAn tiene el derecho de derribarlo o matarlo. Si un chandala bebe de
un estanque, queda este impurificado y necesita de una nueva consagracién.

Lo primero que consideraremos es la situacién de estas castas. Si nos
preguntamos por su origen, hay que mencionar el modo como lo cuenta
el mito. Segiin éste, la casta de los brahmanes ha salido de Ia boca de Brah-
ma, la casta de los guerreros procede de sus brazos, los artesanos salieron
de su cadera, y los siervos, de su pie. Algunos historiadores han establecido
la hipétesis de que los brahmanes habian constituido un propio pueblo de
sacerdotes, proviniendo esta invencidn, sobre todo, de Ios brahmanes mismos.
Un pueblo de solos sacerdotes es, a buen seguro, el mayor de los absurdos,
pues comprendemos a priori que una distincién de clases puede tener lugar
solo dentro de un pueblo; en todo pueblo han de hallarse las diversas ocu-
paciones, pues perienecen a la objetividad del espiriti, y es esencial que un
estamento presuponga el otro, v que el origen de las castas en general sea
solo resultado de la vida conjunta. Un pueblo de sacerdotes no puede sub-
sistir sin labradores y guerreros. Los estamentos no pueden yuxtaponerse
exteriormente, sino tan solo coordinarse desde el interior hacia afuera; van
de dentro afuvera, pero no de fuera adentro.

Pero el hecho de que estas diferencias sean aqui debidas a la naturaleza
es algo que brota del concepto de Oriente en general. Pues si, a decir
verdad, la subjetividad debiera estar autorizada a escogerse su propio queha-
cer, ocurre en Oriente que la subjetividad interna en general no es todavia
reconocida como auténoma; y si aparecen las diferencias, viene tal fend-
meno vinculado no a que el individuo las elija por si mismo, sino que le
son conferidas por la naturaleza. En China depende el pueblo, sin diferen-
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[La casta de los brahmanes)

Para comprender mejor lo que son los brahmanes y el prestigio de que
gozan debemos ahondar en la religion v sus doctrinas, a lo cual volveremos
todavia més adelante, pues la sitvacién de los derechos de las castas unas
frente a otras tiene su fundamento en Ia cuestién religiosa. Brafma (neutro)
es Jo supremo en la religibn, pero hay alin otras divinidades principales:
Brahmd (masculino), Vishnii o Krishma, en infinitas formas, v Shiva; esta
triada forma un solo conjunto. Brahmi es lo més excelso, pero Vishnd o
Krishma, Shiva, y también e sol, el aire, etc. son asimismo Brahm, es decir,
unidad substancial. A Brahm mismo no se le ofrecen sacrificios ni se le
tributa culto; pero a todos los demés fdolos se les hacen plegarias. Brahm
es la unidad substancial de todo. La méixima situacién religiosa del hombre
es el clevarse hasta Brahm, Si preguntamos a un brahmén qué cosa sea
Brahm, nos respondera: Si yo me reconcentro en mi mismo, cerrando todos
los sentidos externos, y digo en mi mismo “Om”, es esto Brahm. En esta
abstraccién del hombre se da existencia a la abstracta unidad con Dios.
Una abstraccién puede dejarlo todo inalterado, como el estado de oraciém,
que es susceplible de temer lugar momentineamente en cualquier persona;
pero ¢n el caso de los indios ¢ste recogimiento interior estd dirigido de un
modo negative contra todo lo concreto, ¥y lo més excelso es esa elevacién
por la cual el indio mismo se hace divinidad.

Los brahmanes se hallan ya, por nacimiento, en posesién de lo divino.
Con esto, la distincién de clases encierra también una diferenciacién de
dioses presentes [a saber, los brahmanes] y hombres finitos. Las otras castas
pueden también tener parte ¢n el hecho de una reencarnacién, pero deberin
someterse a interminables renuncias, sufrimientos y expiaciones. El rasgo
fundamental que ahi domina es el menosprecio de la vida y del hombre
viviente. Una gran parte de los que no son brahmanes aspiran a la reen-
carnacién. Se los llama yogis. Un inglés gue, en un viaje hacia el Tibet
camino del Dalai-Lama, encontré a uno de esos yogis refiere Io siguiente.
El yogi sc encontraba ya en el segundo grado para alcapzar el poder de un
brahmin. El primer grado lo habia superado aguantindose durante doce
afios sobre sus piernas, sin sentarse ni acostarse. Empezé por atarse con
una cuerda a un 4rbol hasta que se acostumbré a dormir de pie. El segun-
do grado lo realizaba de este modo: durante doce afios mantenia sobre la
cabeza sus manos cerradas, y las ufias, al crecer, se le habian introducido
va casi dentro de las manos. El tercer grado no se cumplimenta siempre
de igual manera; de ordinario, debe el yogi pasar un dia entre cinco fuegos,

172







e

limosnas de los demds y tienen como objetivo el alcanzar la cumbre de la
abstraccion, el completo embotamiento de la conciencia, y de este estado
& la muerte fisica el trinsito viene a ser ya no muy grande.

Esta clevacién, a la que los demés pueden llegar tan solo al precio de
grandes trabajos, ia poscen los brahmanes por nacimiento, segin dijimos ya.
Es por este motivo que el indio de otras castas tiene que venerar al brahman
como a un dios, postrarse ante él y decir: Td eres dios. Y la excelencia
interior no puede ciertarnente consistir enm obras morales; por el hecho de
la ausencia de toda interioridad, ha de basarse més bien en un caos de préac-
ticas que suministran unas prescripciones incluso para las acciones externas
mas insignificantes, La vida del hombre —se dice— ha de ser un constante
culto a Dios. Se ve a las claras lo vacias que son semejantes frases cuando
piensa uno en las formas concretas que pueden adoptar. Si han de tener
alglin sentido, precisan todavia de una determinacién posterior y muy dis-
tinta. Los brahmanes son el Dios presente, pero su espiritualidad no se
halla ain reflexionada en si, v es por eso que lo indiferente ¢cobra una
importancia absoluta. La ocupacidon del brahman consiste ante todo en la
lectura de los Vedas; propiamente sdlo ellos pueden leerlos. Si um sudra
leyera los Vedas o escuchara su lectura, seria duramente castigado y s¢ le
deberia echar aceite hirviendo en los oidos.

Son cantidad enorme las prescripciones que los brahmanes han de ob-
servar externamente, v las leyes de Mani tratan de esto como de la parte
més esencial del derecho. El brahmin debe mantenerse sobre un determi-
nado pie, luego ha de lavarse en un rio, ha de cortarse el cabello y las
uiias en redondo, todo su cuerpo ha de estar limpio, su vestidura serd blanca,
tendrid en la mano un determinado bastén y unos pendienties de oro en las
orejas. Si el brahman se encuentra con un hombre de unma casta inferior,
debe volver atrds y purificarse. Luego tiene que leer en los Vedas, v por
cierto de varios modos: cada palabra por separado, 0 una palabra doblada
con la otra, o hacia atris. No le esta permitido mirar hacia la salida del
sol ni hacia su ocaso, y tampoco cuando el sol se halla ocultado por las
nubes o reluce su reflejo en el agua. Le estd vedado subir por una cuerda
a la gue haya estado atada una termera, o salir cuando llueve. Le estd
prohibido mirar a su mujer cuando come, estornuda, bosteza o estd sentada
con toda comodidad. En ja comida puede llevar tan solo un vestido, y nunca
estard completamente desnudo en ¢l bafio. Hasta qué punto llegan tales
prescripeiones, cabe deducirse de las normas a las que, en especial, han de
acomodarse los brahmanes cuando han de hacer sus necesidades. No pueden
efectuarlc en un camino importante, ni sobre ceniza, ni en un campo labra-
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quedaria deshonrado si su hija eligiera a un principe por esposo. Se dice
en el COdigo de Mand: Si alguien pretende ensefiar a un brahmin sus
deberes, ha de ordenar el rey que a ese instructor le echen aceite hirviendo
en los oidos y en la boca; si uno que ha nacido una sola vez abruma de
insultos a un nacido ya dos veces, se le meterd en la boca una barmva
de hierro al rojo de diez pulgadas de longitud. Por otra parte, a un sudra
que se sienta en la silla de un brahmén se le aplica hierro candente a las
nalgas, ¥ si golpea a un brahmén con las manos o los pies se le corta la
mano o el pie. Bstd incluso permitido aducir falsos testimonios y mentir
en juicio si es éste el tnico medio de evitar la condena de un brahmén.

. ' | [Usos y costumbres]

De igual manera que los brahmanes tienen preferencias sobre las otras
castas, éstas disfrutan también de ciertas ventajas sobre las que les estin
subordinadas. Si un sudra quedara impurificado por el contacto de un paria,
le asiste el derecho de apufialarlo alli mismo. El amor de una casta superior
hacia otra inferior es algo terminantemente prohibido, vy a un brahmén
no se le ocurrird jamds prestar su asistencia a un miembro de otra casta,
aunque se halle en peligro. Las ofras castas consideran ¢omo un gran
honor cuando un brahman toma a sus hijas por mujeres, lo cual solamente
le estd autorizado, segin dijimos, en caso de poseer ya una esposa de su
propia casta. De ahi la libertad de los brahmanes de tomar mujeres, En Jas
grandes fiestas religiosas andan entre el pueblo y se escogen las mujeres
que mas les agradan; pero las despachan de nuevo si bien les parece.

Cuando un brahmédn o un miembro de alguna otra casta guebranta las
leyves y prescripciones que hemos ido apuntando, gueda excluido, por el
mero hecho, de su casta; para ser admitido de nuevo, debe dejar que
le agujereen las caderas con un garfio vy, de este modo, le hagan bambolear
varias veces por el aire. Existen también otras formas de readmisién. Un
raji, que se crey6é agraviado per un gobernador inglés, envié a dos brahma-
nes a Inglaterra para que dieran cuenta de sus quejas. Pero a los indios les
estd prohibido ir por encima del mar; y por este motive ambos enviados,
cuande regresaron, fueron declarados excluidos de su casta y debian, para
poder reingresar en elia, ser dados a luz otra vez por una vaca de oro. Se les
eximi6 de la total sumision a esto ya que, en realidad, sélo precisaron
ser de oro las partes de la vaca de las cuales debian ellos salir; el resto

podia ser de niadera. Estos multiples usas y costumbres religiosas a las quc
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cionales el alcalde del lugar, el juez, el que cuida el agua, el brahmén encar-
gado del culto, e} astrélogo (que s también un brahman y sefiala los dias
fastos v nefastos), el herrero, el carpintero, el alfarero, el lavandero, el bar-
bero, el médico, las bailarinas, el misico, el poeta. Esto tiene el cardcter
de algo fijo e invariable, no dependiende de ningin capricho. De agqui que
todas las revoluciones politicas tramscurren indiferentes para el indio vulgar,
pues su suerte no se muda. . .

[La religidn vy el cuilto]

La descripcién de la situacién de las castas lleva directamente a la consi-
deracién de la religion. Pues los ligimenes de las castas mo son, como indi-
camos ya, meramente profanos, sino esencialmente religiosos; los brahma-
nes, en su excelsitud, son auténticos dioses en presencialidad corporal. En ¢l
Cédigo de Mantd se dice: Aun en casos extremos procure el rey no excitar
¢l dnimo de los brahmanes; puestos éstos pueden destruirlo con su poder,
creande, como hacen, el fuego, el scl, la luna, etc. Ellos no son servidores
ni de Dios ni de su comunidad, sino que son el mismo Dios para las demas
castas; este hecho es el que justamenle constituye la absurdidad del espiritu
indio.

Ya antes hemos reconocido como principio del espiritu indio la wnidad
sofiadora del espiritu y de la naturaleza, Ia coal acarrea un gigantesco vér-
tigo en todas las estructuras y situaciones. De ahi que la mitologia india
sea tan solo una feroz divagacién de la fantasia en la que nada se aguanta,
v en la que se pasa de lo mdas vulgar a lo méis sublime, y de lo mas ex-
celso a lo més detestable o trivial. Se hace incluso dificil poner en claro
qué es lo que los indios entienden por Brahm. Consideramos la idea dei
Dios supremo, de lo Uno, del creador de cielo y tierra y oforgamos estos
conceptos al Brahm indic. De Brahm conviene distinguir Brahma, quien
forma una persona frente a Visng y Siva. Es por esto que muchos apelan
a un ser supremo por encima de aquel Parabrahma.

Los ingleses se han preocupado muche por aclarar qué cosa propia-
mente sex Brahm. Ha dicho Wilford que en la concepcién india hay dos
cielos: el primero es el paraiso terrenal, siendo el segundo el cielo en sen-
tido espiritual. Para alcanzar este dltimo se dan dos especies de culto. Una
de ellas comprende pricticas externas y el culto a los idolos; la ofra exige
que al Ser supremo se lo honre en espiritu. Aqui no se requieren ya sacri-
ficios ni abluciones ni peregrinaciones. Se encuentra a pocos indios que estén
dispuestos a seguir este segundo camino, porque no pueden comprender en
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distinguen de Brahma. En la forma de Visnd aparecen las encarnaciones en
las que Dios se manifestd como hombre, y dichas encarnaciones son siempre
personas historicas que han realizado transiormaciones e imaugurado nuevas
épocas. La potencia procreativa es también una forma sustancial, y en las
excavaciones, cavernas y pagodas de los indios se encuentra siempre el lin-
gam como representacién de la polencia generativa masculina, y €l lotos,
de la femenina,

A esta doble realidad, la unidad abstracta y la abstracta individuwalidad
sensible, corresponde cabalmente el doble cuito en la relacién del yo con
Dios. Una de las facetas de tal culto consiste en la abstraccién del puro
anularse, en la aniquilacién de la autoconciencia real; esta negatividad se
manifiesta asi, por un lado, en la inconciencia insensible, y, por otro lado,
en el suicidio y en la destruccién de la vitalidad mediante sufrimientos
que el sujeto mismo se impone. La ofra faceta del culto consiste en la brutal
embriaguez del libertinaje, en la despersonalizacién de Ia conciencia por la
inmersién en la natureidad; de este modo el yo se hace idéntico con
dicha mnatureidad, al anular la conciencia de diferenciacion de ella.
Es por ello que en todas las pagodas hay cortesanas y bailarinas a las
cuales los brahmanes instruyen del modo mas cuidadoso en la danza y en
tas bellas posturas y ademanes; deben ellas entregarse, por un precio deter-
minado, a todo el gue las desee. Aqui ya no puede hablarse, ni en el mis
remoto sentido, de una docirina o de relacién de la religién con la moralidad
objetiva. Por una parte, la fantasia del indio se representa de un modo su-
ficicnte el amor, el cielo v todo lo espiritual; mas, por otra parte, estas ideas
son para €l fambién sensibles, y se sumerge por medio del embeleso en este
elemento natural. Por eso los objetos religiosos son ¢ bien formas mons-
truosas creadas por el arte, o cosas naturales. Cualquier pijaro o mono
son el Dios presente, y un ser enteramente universal. Los indios son inca-
paces de encuadrar un objeto en determinaciones razonables, pues esto es ya
cosa de reflexidn. Al ser lo wuniversal trastocado en objetividad sensible,
queda ésta como sacada de su forma y convertida en universalidad, en
virtud de lo cual ella se dilata sin reserva hacia lo desmedido.

[La moralidad de los indios)

Si continuamos preguntindonos hasta qué punto la religién influye en la
moralidad objetiva de los indios, es preciso responder que la primera estd
desvinculada de la dliima tanto como Brahm lo estd de su contenido con-
creto. La religién es para nosotros el saber del ser [Wesen] que es propia-
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rientos, tramposos, voluptuosos; tratan con humildad a aquellos a quienes
temen, y se lo hacen pagar luego a sus inferiores. No conozco entfre ellos
ninglin hombre honrado, dice un inglés. Los nifios no tienen ninguna consi-
deracién con sus padres, y el hijo maltrata a su madre.

PR

[Literatura cldsical

Nos llevarfa demasiado lejos el mencionar aqui con detalle el arfe y
la ciencia de los indics. Mas de un modo geperal puede afirmarse que, tras
un conocimientoc m#s exacto de su valor, queda aminorado de un modo
considerable lo mucho que se habia dicho de la sabiduria india. De acuerdo
con el pringipio indio de la identidad pura despersonalizada y de la dife-
rencia, la cual es también sensible, se hace patente cémo tan s6lo pueden
cultivarse el pensamiento abstracto y la fantasia. Asi, por ejemplo, la gra-
miética se ha desarrollado hasta quedar muy definida; pero por lo que se
refiere a las ciencias y obras de arte, a la materia sustancial, no hay aqui
nada que esperar. Después que los ingleses se han hecho los amos del pafs,
se ha empezado a hacer un nuevo descubrimiento de la cultera india, y en
primer lugar William Jones ha estudiado la poesia de la edad de oro. Los
ingleses representaron en Calcuta funciones teatrales, y entonces los brah-
manes exhibieron asimismo dramas, como por ejemplo Sakuntala, de Kali-
dasa, y otros. En esta euforia del descubrimiento se ensalzd mucho la civi-
lizacién india; de ordinario, ante el hallazgo de nuevos tesoros se mira con
un poco de menosprecio los que ya se poseian, ¥y €s por €so que la poesia
y filosofia indias debieron de ponerse por encima de las griegas.

Lo més importante para nosotros son los libros originarios vy fundamen-
tales de los imdios, especialmente los Vedas; comprenden varias partes, de
las cuales la cuarta liene un origen tardio, Su contenido consta ya de ple-
garias religiosas, ya de prescripciones que los hombres han de observar.
Algunos manuscritos de estos Vedas han llegado hasta Europa, pero es
extraordinariamente raro que se hallen integros. La escritura estd grabada
con un punzém en hojas de palmera. Los Vedas se hacen muy dificiles de
entender, pues provienen de la mas remota antigiiedad y ¢l lenguaje es un
sénscrito muy primitivo. Solamente Colebrooke ha traducido una parte, pero
ésta ha sido quizd tomada de un comentario, y hay muchos de esos comen-
tarios.® Han MHegado también a Europa dos grandes epopeyas: Ramayana

6. So6lo ahora el profesor Roser se ha enfrascado, en Londres, en el estudio de
este tema, y recientemente ha dado un espécimen del texto con su traduccion, «Rig-
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con la particularidad de gue en esto la libertad snbjetiva e interior gueda
retrotraida, y la ley de libertad rige a los individuos s6lo como fuera de
ellos mismos. En la India esta primera interioridad de la imaginacién es una
unidad de lo natural y espiritual, en la cual ni la naturaleza es como un
mundo racional ni lo espiritual es como la autoconciencia que se enfrenia
a la naturaleza. Aqui falta, en principio, la antitesis; falta la Iibertad, tanto
cual voluntad que es en si como también en cuanto libertad subjetiva. Con
esto, no existe de ningiin modo el asiento peculiar del Estado, el principio
de libertad: no puede existir, por tanto, ningin verdadero Estado. Esto es
lo primero; si China es por completo Estado, Ia entidad politica india es,
por su parfe, tan sdlo un pueblo, ¥ no un Estado.

Ademds, si en China babia un despotismo meral, lo que en la India
puede atn ser llamado vida politica es un despotismo sin principio funda-
mental alguno, sin regla de moralidad objetiva y de religiosidad; pues la
moralidad objetiva y la religion, en cuanto esta iltima se refiere al obrar
del hombre, tienen de un modo absoluto por base y condicién la libertad
de la veluntad. Por lo mismo, en la India se halla instalado el despotismo
més arbitrario, peor y mis denigrante. China, Persia, Turguia y el Asia
en general son ¢l suclo del despotismo ¥y, en cl peor sentido de la palabra,
de la tiranfa; pero esta dltima ticne ¢l caricter de algo desordemado, repro-
bado tanto por Ia religion como por la conciencia moral de los individuos.
La tirania indigna a estos individuos, los cuzles la aborrecen y la siemten
como opresion; resulta por eso cosa accidental y fuera del orden, algo que
no debe ser. Pero en la India la tirania cae dentro del ordem, pues en este
pais no se da un sentimiento de la propia dignidad con el que aquélla pueda
cotejarse v a causa del cual el alma se subleve; no gueda otra cosa que el
dolor corporal y la falta de las apetencias mds elementales y del estimulo,
lo cual, como contrapartida, provoca una sensacidon negalivista.

[E! cultivo de la historia)

En un pueblo de esta indole es inutil buscar lo que en sentido doble
liamamos historfu, v en esto aparece del modo maés claro y sorprendente la
diferencia entre China y la India. Los chinos poseen la mis escrupulosa
historia de su pais, v sefialabamos ya las instituciones con que cuenta China
vy la exactitud con gque se da constancia de todo e¢n los libros histéricos.
En la India sucede lo conirario. En la época contemporinea, cuando hermos
conocido los tesoros de la literatura india, hemos hallado que los indios
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se le hace objetiva. Sin historia, su existencia en el tiempa es tan sélo
ciega en si y un juego de la arbitrariedad en diversas formas que se va
repitiendo. La historia fija este modo de casualidad, la estabiliza, le da Ia
forma de la universalidad y, con esto, establece la regla para ella y contra
ellz. La historia es un miembro esencial en la evolucién y determinacién
de 1a constitucion, es decir, de un estado racional y politico; pues ¢lla cons-
tituye el modo empirico de preoducir lo universal, ya que habilita para la
inteleccién una cosa duradera. Por el hecho de que los indios no tienen
historia como narracién histérica, carecen también, a causa de ello, de his-
toria como conjunto de hechos (“res gestae™), o sea, no han podido .dar
lugar a la formacién de un estado verdaderamente politico.

En los escritos indios se indican épocas v grandes nimeros que a menudo
ftenen una significacidon astrondmica, y todavia con mayor frecuencia son
aducidos de un modo completamente arbitrario. Se habla, por ejemplo, de
reyes que han gobernado setenta mil afios ¢ mds. Brahma, la primera figura
en la cosmogonia, que se¢ ha engendrado a si mismo, ha vivido veinte mil
millones de afios; y asi siguiendo. Se¢ aducen innumerables mombres de
reyes, entre ellos las encarnaciones de Visnd. Seria irrisorio tomar tales
cosas por algo histérico. En los poemas es frecuente el hablar de reyes;
seguramente que se trata de figuras histdricas, pero se desvanecen por com-
pleto en la leyenda: por ejemplo, desaparecen enteramente del mundo y
reaparecen luego, tras haber pasado diez mil afios en la soledad. Los mime-
ros, pues, no tienen aqui ¢l valor y ¢l sentido relacional que poseen entre
ROSOLros.

Las fuentes més antiguas v seguras de la historia india som, por lo
mismo, las noticias de los historiadores griegos, lnego que Alejandro Magno
hubo abierto el camine hacia la India. Por ellos sabemos que ya enfonces
existian todas las instituciones igual a como las vemos hoy dia. Se pone
de relieve 1a figura de Santarakotto (Chandragupta) como un soberano muy
notable en la parte septentrional de Ia India, hasta adonde se extendia el
reino bactriano. Otra fuente la ofrecen los historiadores musulmanes, pues
los- mahometanos dieron comienzo a sus incursiones ya em el siglo X. Un
esclavo turco es el progenitor de los ghaznavitas; su hijo Mahmud irrumpié
en ¢l Indostin y conquistd casi todo el pais. Fijé su residencia al Oesie de
Kabul, v en su corte vivio el poeta Ferdusi. La dinastia ghaznavita fue
pronto completamente exterminada por los afganos y, mds tarde, por los
mongoles. En la época contemporinea casi toda la India ha caido en poder
de los europeos. Asi, pues, lo que se sabe de la historia india casi siempre
ha sido dado a conocer por extrafios al pais; la literatura indigena propor-
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= e [Organizacion estatal.
Cotejo con la Chinal

Cuando los europeos comocieron a los indios se encontraron ¢on una
multitud de pequefios reinos alt frente de los cuales habia principes musul-
manes ¢ indios. La situacién se hallaba organizada casi al modo feudal, y
los reinos se descompusieron en provincias que tenian como gobernantes
a musulmanes o a individuos de la casta de los guerreros. El quehacer de
tales gobernantes consistia en recaudar impuestos y en guerrear; formaban
una especie de aristocracia, un consejo del principe. Pero los principes tienen
poder sdlo en tanto que son temidos e inspiran recelo; nada se hace por
ellos si no es a la fuerza. Mientras el principe no carece de dinero posee
tropas, y los soberamos vecinos, si son menos poderosos que él, a menudo
s¢ ven obligados a ofrecerle un tributo, el cual pagan, sin embargo, sdlo en
cuanto les es posible recaudarlo. La situaci6én general, pues, no es de tran-
quilidad, sino de una lucha continua; por més que con ésta, sin embargo,
nada se desenvuelva o se fomente.

La historia de las dinastias de log soberancs, que no la historia de los
pueblos, es Ia lucha de un principe enérgico y voluntarioso contra umo mis
impotente; se trata de una seric de intrigas siempre distintas y de subleva-
ciones, que no son precisamente de los sibditos contra sus regentes, sino
del hijo principesco contra su padre, de los hermanos, tios y sobrinos entre
si ¥ de los funcionarios frente a su sefior. Podria ahora creerse que, ¢uando
los enropeos se hallaron con semejante situacidn, se trataba de un resultado
de la descomposicién de mejores organizaciones anteriores; se podria espe-
cialmente supoper que los tiempos de la dominacion mongélica hubieron
de constituir un periodo de felicidad y esplendor y de una realidad politica,
durante el cual la India no fue escindida, oprimida y disuelta en su ser
religioso y politico por conquistadores extranjeros. Pero lo que de esto se
encuentra, en chanto a vestigios y rasgos histdticos, en descripciones y
leyendas, delata siempre el mismo estado de division por la guerra y de
inestabilidad de las circunstancias politicas; vy cuanto de contrario se dice
podra ficilmente ser reconocido como ensuefio y vacua imaginacién. Esta
situacién emana del ya indicado concepto de la vida india y también de la
necesidad del mismo. A este caos contribuyeron las guerras de las sectas y
las de los brahmanes y budistas, asi como 1as de los prosélitos de Visntt
y de Siva.

Se da un caricter comiin que se hace extensible a toda la India; mas,
junto a este hecho, subsiste también la mayor diferenciacién de los Estados
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" ‘.I e S Lo : \ El budismo®

Es ya momento de abandonar la modalidad sofiadora del espiritu indio,
la cual se desparrama en todas las formas naturales y espirituales en el
extravio méas disoluto, v encierra en si la mas burda sensitividad y el vis-
lumbre de los mdas profundos pensamientos; precisamente por esto, esa
modalidad sofiadora, por lo gque toca a la realidad libre y racional, yace
en la mas enajenada y desconcertada servidumbre —una servidumbre en la
cual las maneras abstractas en las que se diferencia la vida humana con-
creta se han convertido en estables, y en la cual los derechos y Ia cultura
s¢ han hecho dependientes tan sélo de estas diferencias—. A esta vida de
ensofiacion delirante, que en la realidad choca contra los limites naturales,
sé le opone la vida de ensofiacion ingenua, la cual, por una parte, es mas
basta y no ha progresado hasta aquella diferenciacién de las maneras de
vida, pero que justamente por eso tampoco ha degenerado hasta la servi-
dumbre a que lleva esto anterior; se mantiene fijada en si de un modo mis
libre e independiente y, por tanto, su mundo de representaciones se reduce
también a punios més simples.

El espiritu de la forma cabalmente indicada descansa en el mismeo prin-
cipio fundamental de la concepcién india; pero esta mas concentrade en si,
su religién es mds simple y la realidad pelitica es mas tranquila y sostenida.
Bajo este concepto quedan comprendidos los mas diversos pueblos y paises:
Ceilin, India ulterior con el reino de Birmania, Siam, Annam, Tibet al
Norte de este dltimo pais, luego también la meseta china con sus diferentes
pueblos de mongoles y tértaros. No hemos de considerar agui las indivi-
dualidades particulares de esos pueblos, sino gque solo vamos a caracterizar
brevemente su religion, la cual constituye en ellos las més intercsanies
facetas, La religién de estos pueblos es el budismo, que es la religién mdis
extendida del globo. En la China, Buda es honrado como Fo, vy en Ceilén,
como Gautama; en el Tibet y entre los mongoles esta religion ha cobrado
€l matiz del lamaismo. En China, donde la religion de Fo habia alcanzado
ya muy pronto una gran expansién, dando origen a la vida monacal, el
budismo ocupa la posicion de ua momento integrador hacta el principio
chino. Asi como ¢l espiritu substancial se configura, en China, sélo dando

8. En el primer borrador de Hegel y en su primera Leccién, el transito del
brahmanismo indio al budismo sc expone igual que agui, y esta explanacién del
budismo coincide mds con las recientes investigaciones sobre el mismo. Es por este
motivo que el haber cambiado el siguiente apéndice del lugar que antes tenia habri
de parecer justificado. [Note del Editor alemdn].
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en la pura pasividad, se hace justamente igual a Fo. La vacia unidad no es
simplemente lo futuro, lo allende del espiritu, sino también lo de hoy dia,
la verdad que es para el hombre y en é debe llegar a la existencia. En
Ceildn y en el Reino Birmano, donde radica esta creencia budista, domina
la idea de que el hombre, mediante la meditacién, puede conscguir librarse
ya para siempre de lu enfermedad, de la vejez y de la muerte.

Esto es el modo negativo de elevacidn del espiritu hacia si mismo a par-
tir de su exterioridad; pero esta religion se prosigue también hacia la con-
ciencia de algo afirmativo. Lo absoluto ¢s el espiritu. Sin embargo, en la
comprensidn del espiritu se depende esencialmente de la forma determinada
segin la que se concibe el espiritu, Si hablamos del espiritu como universal,
sabemos que para nosotros est4 Unicamente en la representacién interior;
y gue a tenerlo sélo en la interioridad del pensamiento y de la represen-
tacién se lega, empero, Unicamente como consecuencia de un nuevo camino
de civilizacién, En el momento de la historia en que aqui nos hallamos,
la forma del espiritu es aln la inmediatez. Dios ¢s en forma inmediata, no
es objetivo en forma de pensamiento. Esta forma inmediata es, empero, la
forma humana, El sol o las estrellas no son todavia el espiritu, pero lo es
sin duda el hombre, quien se hace aqu{ participe de la adoracidn divina ya
a la manera de un maestro muerto, come Buda, Gautama ¢ Fo, ya en
la forma viviente del Gran Lama. El entendimiento abstracto suele oponerse
a esta idea de un hombre-Dios, por hallarle la deficiencia de que la forma
del espiritu sea un objeto inmediato y, precisamente, un hombre como tal
espiritu.

[El lamaismo]. — A semejante linea religiosa viene aqui vinculado el
caracter de un pueblo entero. Los mongoles, que a través de toda el Asia
Central se extienden hasta Siberia, donde se hallan sometidos a los rusos,
veneran al Lama, y a tal adoracién se halla vinculado un estade politico
sencillo, una vida. patriarcal; pues los mongoles son propiamente némadas,
y sblo de vez en cuando se agitan a salen como fuera de si ¥ dan lugar a
explosiones populares y desbordamientos. Son tres los lamas que hay: ¢l
mis conocido es el Dalai-Lama, quien tiene su sede en Lhasa, en el reino
del Tibet: el otro es el Tichu-Lama, quien reside en Tichu-Lombu con el
titulo de Bantchen Rinbotchi; hay todavia un tercero en el Sur de Siberia.
Los dos primeros lamas son cabezas de dos diferentes sectas; los sacerdotes
de una de ellas llevan bonetes amarillos, v los de la otra, rojos. Al frente de
los que lo llevan amarillo esta ¢l Dalai-Lama; tienen de su parte al empe-
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v el perddn, Eistos lamas levan una vida del todo retirada y tienen una
formacidn casi mas femenina que masculina. Separado pronto de los brazos
de sus padres, el lama es, por regla general, un nifio bien constituido y
hermoso. Se Io educa en completo silencio y aislamiento en una ecspecie de
carcel, estd bien alimentado, crece moviéndose poco y sin jugar, con lo
cual no hay que maravillarse de que venga a hacerse predominante en €l
la direccién inicial, pacifica y feminoide. Los grandes lamas ticnen bazjo si,
como dirigentes de las grandes hermandades, a los lamas inferiores.

En el Tibet cada padre que tiene cuatro hijos tiene que dedicar uno
a la vida monacal. Los mongoles, que se hallan animados por el lamaismo
-—una modificacién del budismo— tiecnen un gran respeto por todo Io
viviente. Se¢ alimentan sobre todo de vegetales y se sienten incomodados
ante la matanza de cualquier animal, incluso un piojo. Este culto de los
lamas ha suplantado al chamanismo, es decir, la religion de la hechiceria.
Los chamanes, sacerdotes de esta religién, se emborrachan con las bebidas
y las danzas, hechizan 2 comsecuencia de este aturdimiento, caen agotados
y pronuacian palabras que son consideradas como ordculos. Desde gque el
budisme y el lamaismo han reemplazado a la religién chamaéanica, la vida
de los mongoles ha sido simple, substancial y patriarcal; v donde en la
historia han intervenido, han ocasionado avances insignificantes desde el
punto de vista histdérico. Por este motivo hay también poco que decir del
gobierno politico de los lamas, Un visir desempefia el mando profano e in-
forma de todo al lama; la regencia es simple y suave, y la veneracién que
los mongoles tributan al lama se exterioriza principalmente en que le
piden consejo en los asuntos politicos.

nORE L L
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pura unidad excelsa que es como la substancia, la cual deja en ella libre Io
particular como siendo la luz que manifiesta sélo qué son de por si los
cuerpos; una unidad que impera en los individuos tinicamente para enarde-
cerlos, para que se hagan fuertes de por si, para desarrollar su indjvidualidad
y para que puedan hacerse valer. La Tuz no hace ninguna distincion, el sol
resplandece sobre justos y pecadores, sobre fos encumbrados y los humildes,
repartiendo a todos idénticos beneficios y prosperidad. La luz es vivificante
en cuanto que se refiere a lo otro de si misma, obrando con ello y desarro-
llandolo. Es susceptible de establecer la antitesis con las tinieblas. Con esto
se da lugar al principio de la actividad y de la vida. El principio de evolu-
cién se inicia con la historia de Persia, motivo por el cual ésta constituye
¢l comienzo propiamente dicho de la historia universal; pues el interés
general del espiritu en la historia es alcanzar el infinito ser-en-si de la sub-
jetividad, y llegar a la conciliacién a través de la antitesis absoluta.

El transito que hemos de realizar estd, pues, tan s6lo en el concepto, y
no en el contexto histérico externo. Su principio es el de que lo universal
que hemos visto en Brahm no es adorado por los indios, sino que es tnica-
mente un estado del individuo, un sentimiento religioso, una existencia no
objetiva, un punto de referencia que, para la vida concreta, es tan s6lo ani-
quilacién. Pero esto universal, al convertirse ahora en algo objetivo, cobra
una naturaleza afirmativa; el hombre se hace libre y se opone asi a lo mas
excelso, que para el hombre es una realidad objetiva. Esta universalidad la
vemos aparecer en Persia, y, con esto, también aparece un diferenciarse de
io universal, a la vez que una identificacién del individuo con ello. En el
principio chino y en el indio no existe este diferenciarse, sino que tan sélo
se da la unidad de lo espiritual y lo natural. Mas el espiritu que se halla
atin en lo natural tiene la tarea de librarse de ello. En la India los derechos
y deberes vienen vinculados a los estamentos y, con esto, se da solamente
algo particular, a lo cuval pertenece ¢l hombre, a través de la naturaleza;
en la China esta unidad existe en forma de paternalismo: el hombre no es
alli libre, carece de momento moral al hallarse identificado con el mandato
externo. En el principio persa, la unidad por primera vez se destaca hacia
la diferenciacién de lo simplemente natural; es la negacidén de esta relacién
tan s6lo inmediata ¥ que no es mediadora de la voluntad. En el principio
persa la unidad se deja intuir como la luz, la cual no es aqui meramente
luz propiamente dicha —ese elemento fisico el més universal—, sino que
es a la vez, también, lo puro del espiritu, es €l bien. Con esto, empero,
queda eliminado lo particular, la vinculacién a la naturaleza limitada. En
sentido fisico y en sentido espiritual, pues, la Juz es una verdadera elevacién,
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¥, ademais, los reinos asirio, medo y babilénico, en el territoric indicado:
pero el irmperio persa comprende también, por otra parte, Asia Menor,
Egipto y Siria con su litoral maritimo, representando c¢on esto una conjun-
cién de la altiplanicie, de las llanuras fluviales v de la zona costera.

o : - ' Capftulo Primero

. : ’ _ El pueblo zendo

El pueblo zendo es asi lamado a causa de su lengua, en la que fueron
escritos los libros zendos, que son los libros fundamentales en los que se
basa la religién de los antiguos persas. De esta religion de los parsis o ado-
radores del fuego pueden hallarse todavia vestigios. En Bombay existe una
colonia de tales individuos, y junte al Mar Caspio se encuentran algunas
familias dispersas que han conservado este culto. En su conjunto fueron
destruidas por los mahometanos. El gran Zerducht, llamado Zoroastro por
los griegos, escribié sus libros religiosos en lengua zenda. Hasta cerca del
Ultimo tercio del pasado siglo, esta lengua y, por lo mismo, todos los libros
que en ella han sido escritos, estuvieron completamente ignorados para los
europeos; hasta que, por fin, el ilustre francés Anguetil du Perron nos dio
a conocer estos ricos tesoros. Lleno de entusiasmo por 1a naturaleza orien-
tal, como carecia de recursos se alistd en un cuerpo del ejéreito francés que
debia embarcarse para la India. Es asi como llegé a Bombay, donde se
encontrd con los parsis ¥ pudo engolfarse en sus ideas religiosas. Con inde-
cibles trabajos le fue posible hacerse con sus libros religiosos; buced en esta
literatura y abrid con e¢llo un vast¢ campo enteramente nuevo, pero que
precisaba adn de una claboracién basica, debido al deficiente conocimiento
que este hombre tenia del idioma.

Se hace dificil poder precisar el lugar donde vivié el pueblo zendo, del
gue se habla en los libros religiosos de Zoroastro. La teligién de Zoroastro
predominé en Media v en Persia, y Jenofonte refiere que Ciro se adhirié
a ella; pero ninguno de ambos paises era el verdadero lugar donde residid
¢l pueblo zendo. Zoroasiro le da el nombre de pura Ariana; un nombre
semejante encontramos en Herodoto, pues dice que los medos habian sido
liamados antes arios, un nombre con el que asimismo se relaciona la deno-
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universalidad no es todavia, ciertamente, la libre unidad del pensamiento;
no es todavia adorada en espiritu v en verdad, sino que se halla aiin re-
vestida de la forma de la luz, Pero la luz no es el lama, ni el brahmén, ni
la montafia, ni el animal, ni esta o aquella existencia particular, sino que
es Ia universalidad sensible misma, Ia manifestacién simple. Por consiguiente
1a religién persa no es ningdn fetichismo: no adora seres naturales concretos,
sino 1o universal mismo. La luz tiene el significado también de lo espiritual;
es la forma de lo bueno y de lo verdadero, es la substancialidad tanto del
saber y del querer como de todas las cosas naturales. La luz pone al hombre
en situacidn de poder elegir, ¥y puede él elegir séle cuando se halla fuera del
hundimiento. Pero la luz tiene en si, a la vez, un contrario, a saber, Ia oscu-
ridad; de igual manera que frente al bien se encuentra el mal. Del mismo
modo que para el hombre no habria el bien si no existiera el mal, y que
sélo puede ser verdaderamente bueno si conoce lo malo, tampoco hay luz
sin tinieblas. :

Ormuz v Afimdn son quienes, para los persas, constituyen esta antitesis.
Ormuz es el sefior del reino de la luz y del bien, Arimén Io es del de las
tinieblas y del mal. Mas hay todavia algo superior, de donde ambos han
salido: un principio universal sin contradictoriedades denominado Zeruane-
Akerene, el todo sin limites. El todo es algo enteramente abstracto; no existe
por si, v Ormuz y Arimdn se hapn originado de él. El dualismo suele ser
achacado al Oriente como algo defectuoso; y en cuanto se lo mantiene como
absoluto en las antitesis, es ciertamente la razén irreligiosa quien lo establece.
Pero el espiritu ha de hallarse sometido a la antitesis; por lo mismo, el prin-
cipio del dualismo pertenece al concepto del espiritu, el cual, ¢como c¢on-
creto que es, posee la diferencia como algo substancial a él. Para los persas
ha llegado a la conciencia tanto lo puro como lo impuro, y ¢l espiritu, para
poder entenderse a si mismo, necesita fundamentalmente oponer lo negativo
particular a lo positivo universal; s6lo a través de la superacién de esta
antitesis puede el espiritu ser por dos veces engendrado. El defecto del prin-
cipio persa es tan solo que la unidad de los contrarios no es conocida en
una forma perfecta; pues en aquella concepcidn imprecisa acerca del todo
increado, de donde proceden Ormuz v Arimdn, la unidad es solamente lo
primero sin mds, sin llevar al propio tiempo consigo la distincién. Ormuz
crea espontineamente, pero también por mandato del Zeruane-Akerene (la
exposicién resulta poco precisa), y la conciliacién de la antitesis consiste’
upicamente en que Ormuz debe Iuchar con Arimén, y vencerlo al fin.

Ormuz es el sefor de la luz y crea cuanto de belle v espléndido hay en
¢l mundo, que es un reino del sol. Constituye lo excelente, lo bueno y lo
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vilgarizé éste mucho en Roma, como un culto secreto, y hallamos vestigios
de él incluso muy avanzada la Edad Media. Ademds de los susodichos, hay
alin ademds otros genios protectores, que se hallan por debajo de los
amchaspand y siendo como mandatarios suyos, los regidores y conservadores
del mundo, El consejo de los siete grandes, que el monarca persa tenfa en
torno suyo, se hallaba establecide a tmitacién de la corte de Ormuz. De las
criaturas del mundo terrestre hay que distinguir los feveres, una especie
de criaturas sobrenaturales. Los feveres no son espiritus seglin nuestro
concepto, pues se hallan en todo cuerpo, tritese ya del fuego, del agna o de
Ia tierra; estan ahi desde un principio, se encuentran en todas paries: en las
vias, ciudades, etc.; se hallan dispuestos a prestar ayuda a quienquiera los
llame. Su morada se asienta en la gorodman, el lugar de los bienaventurados,
sobre la firme bdveda del cielo.

El nombre de Dchemchid aparece como tratandose de un hije de
Ormuz; probablemente sea éste el mismo a quien los griegos llaman Adque-
menes, cuyos descendientes son conocidos con el nombre de pichdadieres,
enire los que se contaba también Ciro. Los persas parecen haber sido
Ilamados, aun en épocas ya tardias, con el nombre de Aqueménidas (Horatii
carm., I, 1, 44). Se dice que ese Dchemchid atravesé la tierra con un
pufial de oro, lo cual no significa ofra cosa sino que él introdujo Ia agri-
cultura; recorrié luego los terrenos dando nacimiento a fuentes y rios com
los que son fertilizados los campos, pobld de animales los valles, etc. En el
- Zend-Avesta s¢ menciona también a menudo el nombre de Gustap, a quien
algunos modernos han querido identificar con Dario Hystaspes, lo cual
parece va desde buen comienzo erréneo, pues este Gustap pertenece sin
género de duda al antiguo pueblo zendo y a tiempos anteriores a Ciro. En
los libros zendos se habla también de los turanios, es decir, de los némadas
del Norte, v de los indios, sin que de aqui se pueda deducir algo de ca-
ricter histérico.

La religidn de Ormuz, como un culfe, consiste en que los hombres deben
conducirse conforme al reino de la Iuz; de aqui que la prescripcién funda-
mental sea, como hemos dicho ya, una pureza espiritual y corporal, que
estriba en hacer muchas plegarias a Ormuz. A los persas se¢ les impone
especialmente como deber ¢l comservar los seres vivos em general, plantar
arboles, abrir manantiales v hacer fruoctificar los desiertos, para que poi todas
partes surja vida, lo positivo y lo puro, dilatdndose asi en todos sentidos el
imperio de QOrmuz. El tocar a un animal muerto se opone a la pureza ex-
terna, y bay muchas disposiciones tocantes a la manera como purificarse de
esto. Herodoto cuenta de Ciro que, cuando marché contra Babilonia y el rio
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el imperio turco (todavia hoy, una de las provincias se llama Rumelia), pero
también se da este nombre al imperic romano, y en ¢l poema se denomina
igualmente Rum al imperic de Alejandro. Tales mescolanzas dicen perfecta-
mente con el modo de ver musulmin. Cuenta la epopeya que el rey del Irdn
guerred contra Filipo, siendo este 1ltimo derrotado. Luego el rey pidid a
Filipo su hija en matrimonio; mas después de habeor vivido un tiempo con
ella 1a repudié, porque su boca Ie olia mal. Cuando hubo ella regresado
junto a su padre, dio a luz a un hijo, Skander, quien se apresuré a mar-
charse al Trin para tomar posesién del trono tras la muerte de su padre. Si
a esto se afiade que en todo el poema no se ofrece ninguna figura o hecho
histérico que se refieran a Ciro, podemos ya deducir, de estos detalles,
hasta dénde esta obra puede contener algo histérico. Pero resulta impor-
tante en ¢uanto que, en ella, Ferdusi nos expone el espiritu de su época y
el carfcter y el interés de la cosmovisidn neopersa.

[Asiria)

Por lo que se refiere a Asiria, nos hallamos con que este nombre es harto
impreciso. Asiria propiamente dicha es una parte de Mesopotamia, sifa al
Norte de Babilonia. Como capitales de este imperio se citan Atur o Assur
junto al Tigris, y més tarde Ninive, que debié de ser fundada y edificada
por Nino, el fundador del reino asirio. En aquel tiempo una ciudad cons-
tituia todo ¢l reino: tal es el caso de Ninive, y también de Ecbdtana, en
Media, que tenja siete murallas y entre los cercos de las mismas se hacian
cultivos agricolas; es dentro de la muralla mas interior que se hallaba el
palacio del soberano. En cuanto a Ninive, segiin Diodoro debid de tener
480 estadios (unas 12 millas alemanas) de contorno; en las murallas habia
1.500 torres de 100 pies de altura, en cuyo interior se hallaba un extraor-
dinario contingente de poblacién. Babilonia comprendia una no menor masa
de gente. -Estas ciudades se originaron de una doble necesidad: la de aban-
donar la vida némada y desarrollar en un lugar fijo la agricultura, la
industria vy el comercio; y luego la de protegerse contra las oleadas de pue-
blos procedentes de la montafia ¥ contra el pillaje de los drabes. Las més
antiguas levendas hablan de que los némadas recorrieron todos estos valles,
y de que la vida ciudadana acabd con el nomadismo. Abraham, entre otros,
emigré con su familia desde Mesopotamia hacia el Qeste, a la montafiosa
Palestina, De un modo parecido se ve Bagdad, ain hoy dia, rodeada de
ndémadas errantes. Ninive debid de ser edificada unos 2.050 afios antes de
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afios, se sacan adobes de alli: es con ellos que fue construida toda la ciudad
de Hila, que se halla en las proximidades de la antigua“Babilonia,

Herodoto seiiala algunos interesantes rasgos morales de los babilonios,
de los que parece colegirse que eran un pueblo pacifico con el que se podia
convivir bien. Cuando en Babilonia alguien caia enfermo, lo Nevaban a una
plaza para que cuantos pasaban por delante suyo pudieran aconsejarlo. Las
jévenes casaderas eran subastadas, y el elevado precio que se exigia para
las que eran hermosas se destinaba como dote para las feas. Esto no era
Gbice para que toda mujer debiera haberse entregado, una vez a la vidd, en
el templo de Militta. Es dificil averiguar la relacidén que esto pudo tener
con las doctrinas religiosas; por lo demads, dice Herodoto que la disolucidn
de costumbres se extendid sélo tardiamente, cuando Babilonia se volvid
mAs pobre. La circunstancia de que las jévenes hermosas dotaran a las feas
indica €l cuidado que de todos se tenfa, del mismo modo que la piblica
exposicién de los enfermos denota un cierto comunitarismo.

W : : [Los medos]

Hemos de hablar ain de los medos. Eran, lo mismo que los persas, un
pueblo montafiés, y habitaban en territorios sitos al Sur y Sudeste del Mar
Caspio, extendiéndose hasta la Armenia. Entre eslos medos se cuentan tam-
bién los magos, como una de las seis tribus que formaban el pueblo medo,
cuyas caracteristicas mds importantes eran la barbarie, 1a rudeza y el 4nimo
guerrero. La capital Ecbatana fue edificada por Doyoces; debid de ser é1
quien, como rey, unificd las tribus luego que éstas sacudieron por segunda
vez el yugo asirio, moviéndolas a que le construyeran una residencia deco-
rosa y fortificada.

Por 1o que hace a 1 religién de los medos, téngase presente gque los
griegos dieron en [lamar magos a todos los sacerdotes orientales en general,
vy de aqui que este nombre se ha hecho del todo impreciso. Parece, por lo
que se sabe, que los magos tuviercn una relacién mds estrecha con la religidn
zenda; de todos modos, aun cuando esos magos la conservaron y difundie-
ron, esta religién sufrié grandes alteraciones al pasar a los distintos pueblos.
Jenofonte dice que Ciro fue el primero en ofrecer sacrificios a Dios seglin
los ritos de los magos; con lo cual los medos fueron un pueblo interme-
diario en la expansion de la religién zenda.

El imperio asirio-babilénico, que tuvo tantos pueblos bajo su dominio,
se mantuvo durante unos mil o mil quinientos afios. El diltimo soberano fue
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colonias helenas; se ve con eso que poseia ya un elevado grado de civili-
zacién. Por obra de los griegos, florecieron en Lidia ¢l arte y la poesia.
Estas colonias cayercn igualmente bajo el poder de los persas. Algunos

. sabios varones, como Bias, ¥ ya antes Tales, aconsejaron a dichas colonias
gue se confederaran sélidamente o que abandonaran sus ciudades con sus
bienes para buscarse otro sitioc donde morar (Bfas proponia Cerdefia). Pero
no podian llegar a federarse unas ciudades que estaban llenas de envidia
unas de otras v que se hallaban en continuas desavenencias;, y viviendo,

. come vivian, en la embriaguez de la opulencia, eran incapaces de la
decisién heroica de abandonar sus hogares en pro de la libertad. S6lo cuando
s¢ hallaron préximas a caer bajo el yugo de los persas, algunas ciudades
abandonaron lo seguro por lo inseguro en pro de ese bien sumo que es la
libertad,

De la guerra contra los lidios dice Herodoto que descubrié las como-
didades de la vida y de la civilizacidon a los persas, quienes antes no eran
mé&s que pobres y barbaros. Ciro sojuzgd luego a Babilonia v, con esta
ciudad, se posesioné tamnbién de Siria y de Palestina, libré a los judios de su
cautividad y les permitié reedificar su templo. Por iiltimo se dirigié contra
los masagetas y acomelid a estos pueblos en las estepas situadas entre el
Oxus v €] Yajartes; pero los sometié al tiempo que él mismo hallé la muerte
del guerrero y del congquistador. La muerte de los héroes que han hecho
época en la historia universal tiene la impronta de la misién que Ilevaban
a cabo. Es asi como Ciro murid en su misién, la cual no era otra que la de

. unificar todo el Préximo Oriente en un solo imperio.

SR - a Capitulo Tercero

W - - El imperio persa y sus partes constitutivas

El imperio persa es un imperic en el sentido moderno de la palabra,
igual que el antiguo Imperio Alemén o el gran imperio crecado por Napo-
ledn; pues consia de una multitud de Estados que, aun siendo dependientes,
han conservado su individualidad propia, sus costumbres y sus derechos. Las
leyes gencrales a las que se ven sometidos no han sido causa de detrimento
alguno para sus circunstancias particulares, sino que méds bien las han
protegido y mantenido; cada uno de esos pueblos que constituyen el conjunto,
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tuvieron un pie en su pals de crigen, y el otro en el extranjero. En su tierra
natal ¢l rey era un amigo entre amigos y se hallaba como entre iguales suyos;
fuera de su pafs, era el sefior al que todos se hallan sometidos, mostrindose
dependientes de & mediante el pago de un tributo. Fieles a la religidn zenda,
los persas se ejercitaban en la pureza y en el culto puro de Ormuz. Las
tumbas de los reyes se hallaban en Persia propiamente dicha; en este pais
visitaba a veces el rey a sus compatriotas, con quienes comvivia en ‘unas
relaciones muy sencillas. Les llevaba presentes, al pasc que, en las demis
naciones, eran éstas las que debian ofrecer obsequios al rey.

En la corte del monarca s¢ hallaba una divisién de la caballeria persa,
Ia cual constituia el nicleo de todo el ejército; tomaba en comin las comi-
das y, en general, estaba muy bien disciplinada. Se hizo ilustre a causa de
su valor, que fue reconocido incluso por los griegos, llamando su atencidn
durante las guerras médicas. Cuando debia movilizarse todo el ejéreito de
Persia, al cual pertenecia esta divisidn, se hacla primero un lamamiento
a todos los pueblos asiaticos. Una vez reunidos los guerreros, se emprendia
luego la marcha con aquel bullicio y ajetreo que constituian lo tipico de los
persas. BEs asi como se dirigieron contra Egipto, contra Escitia y Tracia,
y. por Gltimo llegaron a Grecia, contra la cual debia estrellarse esta enorme
potencia. Semejante oleada tenia casi la traza de vna emigracién de pueblos;
con ¢l ejército iban las familias. Los diversos pueblos aparecian con su
modo peculiar de ser y con su respectivo armamento, empujando unos a otros
como a manadas; cada uno tenfa su especial disciplina ¥y modo de combatir.
A propdsito del gran desplazamiento de masas llevado a cabo por Jerjes
(eran unos dos millones los hombres que lo habrian seguido), Herodoto nos
eshoza un chispeante cuadro de semejante diversidad. Pero dado que estos
pueblos se hallaban tan desigualmente disciplinados y eran tan distintos en
fuerza y en valentia, se comprende -sin dificultad que las reducidas y ords-
nadas tropas de los priegos, animadas de un mismo valor y acaudiliadas
estupendamente, pudieran resistir a aquellas fuerzas atacantes que, si bien
eran enormes, no tenian orden ni concierto. Sobre las provincias pesaba el
mantenimiento de la caballeria persa, que residia en la parte central del im-
perio. Babilonia debia proporcionar la tercera parte de este mantenimiento,
lo cual la delata como Ia provincia méds rica, y con mucho. Por o demds,
cada pueblo venia obligado a cntregar lo mejor de sus productos tipicos. Asi,
Arabia daba el inciemso, Siria ofrecfa pdrpura, etc.

Se cuidaba con extraordinario esmero de la educacién de los principes,
¥ mds si se trataba de los herederos del trono. Los hijos del rey hasta los
siete afios de edad permanecen entre las damas y no aparecen ante la pre-
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P e s L Siria y el Asia Anterior semitica

En Siria se ofrece especialmente la regidn costera, un elemento que se
hallaba asimismo en el imperio persa. Era para éste de una particular
importancia, pttes cuando Persia en su conjunto partia para alguna gran
empresa, lo hacia acompafiada por la flota de guerra fenicia y también por
la griega. La costa fenicia es una simple faja muy estrecha, pues a menudo
su anchura no excede a las dos horas de camino; en el Este tiene la elevada
cordillera del Libano. En el litoral habia toda una serie de espléndidas y
ricas ciudades, tales como Tiro, Siddn, Biblos y Beritos, que desarrollaban
un gran cOMErcio y una activa navegacién; ésta, sin embargo, tenia un
caricter como aistado y se hacia demasiado en interés del propio pais como
para que contara realmente en ¢l conjunto del imperio persa. La direccién
principal que seguia ¢l comercio era la del Mar Mediterrdneo, y desde éste
alcanzé atn bastante méas lejos hacia el Qeste. Debido al trato con tan
numerosas naciones, Siria logré pronto un alto grado de civilizacién; en
este pais se realizaron los més bellos trabajos en metales y piedras preciosas,
¥ se hicieron descubrimientos de la mayor importancia, tales como los del
cristal y la pirpura. Es aqui donde se establecieron las primeras bases de la
escritura, pues su necesidad se hizo sentir muy promto a causa de las
relaciones con los distintos pueblos. (Asi es como, por ejemplo, Lord
Macartney ha observado gque, en Cantén, los propios chinos han notado la
conveniencia de tener upa escritura mas sencilla),

Los fenicios descubricron y navegaron por vez primera el Océano At-
lantico; se establecieron en Chipre y en Crela; en Thasos, isla que les
quedaba muy distante, abrieron minas de oro; minas de plata las explotaron
en el Sur y Sudeste de Espafia, v fundaron en Africa las colonias de Utica
y Cartago. Partiendo de Gades, recorrieron la costa de Africa hasta muy
abajo, de modo que, segin algunos, habrian incluso circumnavegado todo
el continente. De las Islas Britdnicas traian el estafio, y del Mar Biltico, el
Admbar prusiano. Con todo esto se origind un principio enteramente nuevo:
cesan ya tanto la pasividad como la valentia meramente brutal, siendo reem-
plazadas por la actividad industriosa y un valor juicioso, que se pone de
manifiesto en el empleo de medios razonables en la atrevida empresa de
surcar el mar. Todo se basa aqui en la actividad del hombre, en su osadia ¥
en su entendimiento, del mismo mode que los fines son también por él. Lo
que ahora ocupa el primer rango son la voluntad y la actividad humanas, no
Ia naturaleza y su talante benévolo. Babilonia tenia un determinado suelo,
y la subsistencia dependia del curso del sol y de la marcha de la naturaleza
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lo utilizé de un modo especial para explicar los suefios del rey porgue él
tenia el espiritt de las divinidades santas. El rey pretende elevarse por
encima de la vida sensitiva mediante suefios, concebidos ¢omo lo interpre-
tativo de lo superior. Se pone, pues, en evidencia, de un modo general,
- que el vinculo de la religién se halla flojo vy que ahi no puede tener lugar
ninguna especi¢ de unidad. Nos encontramos incluso con adoraciones de
imégenes de reyes; lo supremo son ¢l poder de la naturaleza y ¢l rey como
poder espiritual, con lo cual se hace patente, en esta idolatria, una perfecta
antftesis de la pureza persa,

. ‘ S Fenicia

Entre los fenicios —aquel atrevido pueblo de navegantes—, por el con-
trario hallamos algo muy distinto. Segin nos dice Herodoto, en Tiro se
adoré a Hércules. 8i no se trata aqui de la divinidad griega, si que al menos
habremos de entender que se trata de una que ofrece no pocos puntos de
coincidencia con ella, Este culto es extraordinariamente significativo para el
caricter del pueblo en cuestion, pues Hércules es aquel de quien dicen los
gricgos que se introdujo en el Olimpo gracias a su valentia humana y a su
osadia, Seguramente gue es una representacidn del sol la que subyace a
Hércules en sus doce trabajos; no obstante, con semejante suposicién no
se alude al rasge fundamental y permanente segin el cual Hércules es el
hijo de dioses que se eleva a la categoria divina mediante su virtud y
trabajo y gracias a su bravura y valentia humanas; en lugar de Ia ociosidad,
pasa su vida en la fatiga v en la laboriosidad.

Un segundo momento religioso es el culto de Adonis, que se halla en
las ciedades costeras (también en Egipto fue Adonis celebrado con boato por
los Ptolomeos); sobre él hay un pasaje en el Libro de la Sabiduria (14,13 s.)
en que se dice: “Los idolos no existieron desde un principio, sino que son
forjados por la vanidad de los hombres a causa de que la vida de estos es
corta. Pues un padre, al sofrir pena y dolor por su hijo que le fue arrebatado
muy pronto (Adonis), mandé construir una imagen de él v empezé a consi-
derarlo como dios, siendo un simple hombre muerto; y fundd para Jos
suyos un culto y sacrificios”. La fiesta de Adonis, algo asi como el culto de
Osiris, era la celebracién de su muerte, un funeral en el que las mujeres
rompian en las més exageradas quejas por la pérdida del dios. En Ia India
la lamentacidn enmudece en e! heroismo de la apatia; alli, sin uma queja
las mujeres se arrojan al rio, y los hombres, fecundos en idear tormentos,
se infligen las més espantosas torturas, pues se entregan uUnicamente a la
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_los judios se muestra, por el contrario, completamente purificado. El pro-
ducto puro del pensamiento, €l pensarse a si mismo, se bace consciente, y
[ lo espiritual se despliega en su peculiaridad extrema frente a la naturaleza
— ¥ a la unidad con ésta. Es cierto que antes pudimos darnos cuenta del
puro Brahm, pero sélo en calidad del ser natural mds universal y de un
modo tal que Brahm no se hace objeto de la conciencia; en el caso de los
persas vimoslo hacerse objeto de ella, si bien en forma intuitiva sensible,
.} como la luz. Pero la luz es, ahora, Jehovd, la pura unidad. Con esto tiene
“lugar la rotura entre el Oriente v el Occidente; el espiritu se repliega en st
! [geht in sich nieder] y siemta, para lo espiritual, el principio fundamental
* abstracto. La nafuraleza, que en el Oriente es lo primero y el fundamento,
- queda rebajada a la calidad de criatura; lo primero es, ahora, el espiritu.
;, De Dios se sabe que es quien ha creado tanto a los hombres como la na-
; turaleza entera, siendo El el poder absoluto. Pero este gran principio resulta
{ ser, segin unm nuevo rasgo suyo, lo fnico y exclusive. Esta religion debe
irremisiblemente alcanzar el momento de la exclusividad, que consiste béasi-
camente en el hecho de que sélo el pueblo tnico conoce al Unico y es por
El reconocido. El Dios del pueblo judio es el Dios solamente de Abraham
y su descendencia; en el modo de ver de este pueblo la individualidad nacio-
nal se conexiona con la particularidad de un culto local. Frente a este Dios
Y son falsos toedos los demds dioses; y la diferencia entre lo verdadero y lo
\ falso se hace aqui muy abstracta, pues no se admite que en los falsos dioses
pueda darse un resplandor de lo divino. Pero toda potencia espiritual, y a
mayor abundamiento toda religién, de cualquier tipo que sean, ticnen una
indole tal que encierran en si un momento afirmativo. Por mis que una
religibn se equivogue, posee no obstante la verdad, si bien depauperada.
En toda religién se da una presencia divina, una relacién de tipo divino, y
una filosofia de la historia debe inquirir el momento de lo espiritual aun en
las configuraciones las m#s desmedradas. Mas por el hecho de ser religidn
no es todavia buena, como tal; no hay que caer en la debilidad de decir
que mo importa el contenido material, sino tan solo la forma. La religion
judia no ofrece esta floja concesién, pues la excluye de un modo absoluto.
‘H Vemos aqui lo espiritual distanciarse rotundamente de lo sensible, ¥ la
naturaleza queda degradada a algo externo y despojado de todo caracter
divino. Esta es propiamente la verdad de la naturaleza, pues la India, en esta
su exterioridad, no puede lograr la conciliacién sino posteriormente; su
-« primera expresién seri un enfreniarse con la naturaleza, ya que ¢l espiritn,
- que hasta ahora se hallaba privado de su dignidad, Ia recobra tan solo en
" . este momento, y lo propio hace la naturaleza con respecto a su legitima
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formas y de imfgenes en las que se expresa su caricter; en esto nos es dado
conocer un espiritu que se siente apremiado y se manifiesta, pero sblo de
un modo sensible,

Desde antiguo ha sido Egipto el pais de los prodigios, y sigue siéndolo
ain, Hemos recibido informaciones sobre él especialmente por parte de
los griegos, v de Herodoto m#s que nadie. Este ingeniosc historiador visi-
taba el pais sobre el cual deseaba escribir, y en los lugares principales se puso
en contacto con los sacerdotes egipcios. Informa con exactitud de cuanto ha
visto y oido; pero ha sentido un temor en decir lo méas profundo sobre el
significado de los dioses: al temer esto um caracter sagrado, creyé que no
podia hablar de ecllo como de lo meramente externo. Ademis de €l tienc
también gran importancia Diodoro Siculo, asf como Iosefo entre los histo-
riadores judios. e
; A través de las edificaciones y de los jeroglificos han logrado expresarse

1a mentalidad y las concepciones de los egipcios. Se echa de menos una obra
literaria de carécter nacional; y esto no solo para nosotros, sino que faltd
también para los egipcios mismos: no podlan tener ninguna porque no lle-
garon a aleanzar un conocimiento d€ §{ mismos. No hubo tampoco una
historia egipcia hasta que Piolomeo Filadelfo, —e¢l mismo que mandé tra-
ducir al griego los Libros-sagrados de Tos ]ud1os——- insinud al sumo sacerdote
Manethén que escribiera una historia egipcia. De esta obra poseemos tinica-
mente compendios y listas de reyes que, de todos modos, han dado lugar a
las mayores dificultades y contradicciones. Para lograr un conocimiento de
Egipto, de un modo general no podemos mis que atenernos a las noticias
de los antignos vy a los enormes monumentos que nos han quedado. Existe
una multitud de muros graniticos en los que se hallan grabados muchos
jeroglificos; los antiguos nos han proporcionado aclaraciones sobre algunos
de ellos, pero insuficientes de todo punto. Ultimamente se ha venido en
prestar de nuevo atencidén a este asunto y, tras muchos esfuerzos, se ha
logrado descifrar ¢uando menos algo de la escritura jeroglifica. El famoso
inglés Thomas Yourip.ha sido el primero en darse cuenta de que hay unas
pequeiias superficies que se hallan separadas de los deméis jeroglificos, y
en las que se observa la traduccion griega. Mediante comparaciones, Young
ha logrado obtener tres nombres: Bercnice, Cleopatra y Ptolomeo, habiendo
iniciado con esto los primeros pasos del descifre. Luego se ha descubierto
que una gran parte de jeroglificos son fonéticos, o sea, indican sonidos.
Asi, la figura de un ojo en vn principio significa el ojo mismo, pero Juego
representa también la letra inmicial de la palabra egipcia que designa al ojo
(igual que, en hebreo, la figura de una casa denota la letra “b™ con la que
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reyes posteriores hay que destacar a Sesostris, qmen debe ser tenido por
Ramsés el Grande, seglin Champollion. Este cred sobre tods gran copia
“de monumentos y relieves en los que se representan sus desfiles de victoria
y sus triunfos, los prisioneros que hizo y, por cierto, de las més diversas
nacionalidadss. Herodoto nos habla de sus conquistas en Siria hasta la
Cdlquida, ¥ a este respecto menciona el gran parecido entre las costumbres
de los colquios v las de los egipcios: ambos pueblos, junto con los etiopes,
son los Gnicos que habian practicado siempre la circuncisién. Cuenta Hero-
doto, ademds, que Sesostris mandé abrir enormes canales a través de todo
Egipto, con los cuales se hacia llegar a todas partes el agua del Nilo. En
gencral puede decirse que cuanto mas diligente era un gobierno en Egipto
tanto mas se preocupaba de la buena conservacién de los canales, al paso
que en tiempos de gobiernos negligentes el desierto panaba terreno; pues
Egipto estuvo en una lucha constante entre el ardor de la canicula y el aguas
del Nilo. De los relatos de Herodoto se deduce que, a causa de los
canales, el pais resultaba inadecuado para la caballerfa; mas, por el contra-
rio, por los libros de Moisés nos apercibimos de cuan famoso fue Egiplo
antiguamente a este respecto: cuando los judios pedian vun rey, Moisés dice
que éste no habia de estar desposado con demasiadas mujeres y no debia
mandar importar caballos de Egipto.

Después de Sesostris hay que mencionar atn a los reyes Cheops y Che-
frén. Estos edificaron colosales pirimides y cerraron los templos de los sacer-
dotes; un hijo de Cheops, Micerino, debié de abrirlos nnevamente. Después
de éste los etiopes cayeron sobre el pais v su rey Sabako se proclamé sobe-
rano de Egipto. Pero Anysis, el sucesor de Micerino, heyé a Ia Morastia,
hacia 1a desembocadura del Nilg; volvié a aparecer dnicamente después de
la retirada de los etiopes. A &1 le siguid Sethén, que habia sido un sacerdote
de Phta (al que se tienc por Hefaistos); bajo su reinado invadid el pais San-
herib, rey de los asirios. Sethén habia tratado siempre a la casta de los gue-
rreros con sumo menosprecio € incluso Ia habia despojado de sus campos;
cuando ahora la lamé en su ayuda, ella no lo apoyd. Es por esto que dicho
Tey se vio obligado a hacer un llamamiento general a los egipcios, ¥ reunié
asi un ejército de tenderos, artesanos y mercaderes. Se dice en 1a Biblia que
los enemigos huyeron y que los angeles les infligieron una derrota total;
Herodoto, por su parte, cuenta que, de noche vinieron los turones y royeron
los arcos y carcajes del enemige, de modo que éste, desprovisto asi de
armas, se vio obligado a darse a la fuga. Tras la muerte de Sethdn los
egipcios se consideraron libres, segin dice Herodoto, v se eligieron doce
reyes gue permanecieron en Una mutua wvnién; como simbole de ésta edifi-
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habia solicitado de los egipcios un médico de la vista, pues ya en aguella
época gozaban los oculistas egipcios de gran renombre; se hacian muy nece-
sarios a causa de las muchas dolencias de la vista que aparecian en los
egipcios. Este médico, para vengarse de que lo hubiesen mandado afuera
del pafs, aconsejé a Cambises que pidiera a la hija de Amasis en matri-
monio, sabiendo muy bien que Amasis o se disgustaria al déirsela o, en
caso de una negativa suya, se atraeria [a cdlera de Cambises. Amasis no
quiso entregar su hija a Cambises ya que éste la pedia en calidad de con-
cubina (pues la esposa legal tenia que ser una persa), y le envid, bajo ¢l
nombre de su hija, a la de Apries, la cual mas adelante se dio a conocer a
Cambises. Este se irritd tanto por el engafio que marché contra Egipto
cuando, tras la muerte de Amasis, reinaba Psammeético; conquisté el pais
¥ lo unid al imperic persa.

[Organizacidn social y costumbres]. — Por lo que se refiere al espiritu
egipcio, hay que recordar que los eleatas, en Herodoto, llaman a los egipcios
Jos méas sabios de los hombres. Incluso a nosotros nos sorprende el contem-
plar alli, junto a la estupidez africana, un entendimiento reflexivo, una
ordenacidn inteligente de todas las instituciones y las mas asombrosas obras
de arte.

Los egipcios estaban, como los indios, divididos en castas , v los hijos
pasaban siempre a ejercer el oficio y el quehacer de los padres. Por eso
se perfecciond tanto en este pais lo concerniente a la artesania v a la
técnica de las artes, y la herencia no ocasioné el mismo entorpecimiento gue
en la India en el modo y manera de ser de los egipcios. Herodoto hace
mencién de las siete sigunientes castas: los sacerdotes, los guerreros, los
vaqueros, los porgueros, los comerciantes o industriales en general, los
intérpretes —que sdlo posteriormente parecen haber constitvido uvn esta-
mento propio— y finalmente los marineros. No se nombra aqui a los agri-
cultores probablemente por el hecho de que la agricultura ocupaba a varias
castas, como por ejemplo a los guerreros, a quienes estaba asignada una
porcién del pais. Diodoro y Estrabdn indican de distinto modo esta distri-
bucion de custas. Hablan unicamente de sacerdotes, guerrerocs, pastores,
agricultores y artistas, perteneciendo a estos dltimos también, sin duda, los
que practicaban alglin género de industria. De los sacerdotes dice Herodoto
que recibieron principalmente tierras labrantias vy las hicieron cultivar a
interés, pues la ticrra se hallaba por lo regular en posesidn de los sacerdo-
tes, guerreros y reyes. Segiin la sagrada Escritura, José fue ministro del
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debian declararse. Si el ladrén daba cuenta de su robo no era castigado, sino
que mdis bien podia quedarse con la cuarta parte de lo sustraido; quiza el
efecto de esto era mantener afin mas el incentivo y ejercicio de esa astucia en
la cual los egipcios tan famosos se habian hecho.

[Espiritu que animaba a los egipcios]. — Entre los epipcios.]a sensatez es
la nota predominante en las instituciones legales; y esta inteligencia’y cordura
que se patentiza en lo prictico las encontramos también en las produccio-
nes del arte y la ciencia. Los egipcios tienen el afio dividido en doce meses,
y cada mes en treinta dias. Al final del afio insertaban luego cinco dias, v
dice Herodoto que en esto hacian mejor gue los griegos. Debemos admirar el
talento de los egipcios sobre todo en la mecdnica; sus robustas construccio-
nes, como ningln otro pueblo puede exhibirlas y que exceden a todas las
demds en solidez y magnitud, dan pruebas suficientes de la maestria a la
cual podian los egipcios consagrarse de un modo absoluto, puesio que las
castas inferiores no se ocupaban de los asunios politicos. Diodoro de Sicilia
dice que Egipto es el lnico pais en que los cindadanos no se preocupan del
- . Estado, sino tan solo de sus quehaceres. Especialmente los griegos y roma-
'~ nos debieron de pasmarse de semejante circunstancia.

A causa de sus prudentes instituciones, Egipto fue considerado por los
antignos como modelo de un comportamiento social regulado seglin los
principios morales, al modo de un ideal, tal como Pitigoras realizd uno
en una comunidad restringida y selecta y Platén lo excogité en una concep-
cién mas amplia. Pero en semejantes ideales no se tiene en cuenta la pasién.

. Un estado de cosas que deba ser aceptado y gozado de un modo ya esta-
' blecido, y en ¢l que todo queda calculado, en especial la educacién y la
. acomodacién a ese estado a fin de que se convierta en una segunda natu-
raleza, por regla general es algo que sc opone a la maturaleza del espiritn,
el cual convierte en su objeto la vida existente v es el infinito impulso de
la tarea de modificarlo. Este impulso se ha hecho evidente también en
Egipto de un modo peculiar. De buenas a primeras, ese estado reglamentado,
explicito en todas las particularidades, se dirfa que en verdad no contiene
nada estrictamente caracteristico suyo; la religién parece poder configu-
rarse de una u otra manera a fin de satisfacer también Ia necesidad superior
t del hombre, ¥ por cierto de un modo a la vez tranquilo y conforme con
aquel orden moral. Pero si ahora consideramos la religion de los egipcios nos
sorprenderemos  ante las més extrafias y maravillosas manifestaciones, y
cacremos en la cuenta de que aquel orden pacifico y regulado policialmente







Esta base de la vida de los cgipeios constituye también el particular con-
tenido de su religién. Es va vieja la discusidn acerca del sentido y ¢l con-
cepto de la religidn egipcia. En tiempos de Tiberio, va el estoico Cheremén,
que habia estado en Egipto, da de ella una explicacién simplemente mate-
rialista; 1o contrario haten los neoplatémicos, quisnes lo tomaban todo coemo
simbolo que expresaba un significado espiritual, convirtisndo asi esa religion
en un puro idealismo. Cada una de ambas concepciones, tomada exclusiva-
mente, resulta unilateral. Se considera a las potencias naturales y espirituales
intimamente ligadas, pero no todavia por haberse patentizado ya en ellas el
concepto libre y espiritual, sino en el sentido de gque los contrarios se hallan
comprometidos en la mas violenta antitesis, Hemos hablado del Nilo, del
sol ¥ de la vegetacién como dependiente de ambos. Esta particularizada con-
cepcion naturalista proporciona ¢l principio para la religidn, y el contenido
de ésta es, en primer lugar, una historia. El Nile y el Sol son las divinidades
concebidas como humanas, y €l decurso natural y la historia divina son lo
mismo. En el solsticic de invierno la fuerza del sol pasa por un minimo y
debe nacer. Nace Osiris, pero es matado por Tifon, por el hermano y ene-
migo, el viento abrasador en el desierto. Isis, la tierra, a la que se ha privado
de la fuerza del Sol y del Nilo, suspira por él; refine los fragmentados restos
mortales de QOsiris, llorando por &, y Egipto entero lamenta con ella la
muerte de Osiris mediante un cdntico denominado Maneros por Herodoto:
Manerocs, dice éste, fue el tnico hijo del primer rey de los egipcios y murié
prematuramente; el ¢antico es muy parecido al canto de Lino de los griegos,
v es la tnica cancidn que tienen los egipcios. Se considera también aqui el
dolor como algo divino, haciéndoselo objeto de la misma honra con que era
mirado por los fenicios. Hermes embalsama luego a Osiris; se pretende loca-
lizar su sepultura en diversos lugares. Osiris es ahora el juez de los muertos
y sefior del imperio de lo invisible,

Estas son las ideas fundamentales. Osiris, el Sol y el Nilo, forman una
triada que se halla unida como en un nudo. El Sol es el simbolo en el que son
conocidos Osiris y 1a historia del dios, y el Nilo es igualmente este simbolo.
La concreta imaginacién egipcia atribuye, ademds, a Osiris v a Isis la
introduccién de la agricultura, la invencién del arado, de la azada, efc.; pues
Osiris otorga no solamente el provecho y la fertilidad de la tierra, sino
ademds los medios para utilizarla. Pero a los hombres les da también leyes,
una organizacién civil y el culto; por lo mismo pone en manos de los hom-
bres los medios para trabajar y se los asegura. Osiris es tanto la imagen de
la simiente que ¢s enterrada y luego despunta, como ¢s también la imagen
del transcurso de la vida. Con lo cual quedan entrelazadas en un mismo
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luna, la fructificacién de la naturaleza. ‘En calidad de un momento impor-
tante de Qsiris hay que destacar a Anubis (Thoth), ¢! Hermes egipcio. En la
actividad y en la invencién humanas, asi como en la ordenacién legal, lo
espiritual como tal recibe vna existencia y, en esta misma forma determinada
v limitada, se hace objeto de la conciencia. Esto es lo espiritual no como un
dominio infinito y libre de la naturaleza, sino come algo particular junto
a las potencias naturales y como algo particular también segin su contenido.
Asi, pues, los egipcios han tenido también dioses como actividades y
fuerzas espirituales, si bien por un lado se hallaban limitadas segin su
contenido y, por olro, eran consideradas a fravés de simbolos naturales.

Como elemento de la espiritzalidad divina goza de particular renombre
el Hermes egipcio. Segin JTamblico los sacerdotes egipecios, va desde siempre,
anteponian a todos sus descubrimientos el nombre de Hermes; es por esto
que Fratdstenes intitulé “Hermes™ su libro que trataba del conjunio de la
ciencia egipcia. A Anubis se lo llama amigo vy acompafiante de Osiris. Se le
atribuye la invencién de la escritura, Inego la de la ciencia en gencral, de la
gramética, de la astronomia, decl arte de medir, de la misica y de la medi-
cina; €l fue el primero que dividid el dia en doce horas; es ademds el primer
legislador, ¢l primer macstro de las praciicas religiosas v de las cosas sa-
gradas, de la gimnasia y de la musica orquestal; &l descubrié el olivo. Mas
a pesar de toda esta serie de atributos de indole espiritual, esta divinidad es
algo muy distinto de un dios de la inteligencia; lo que en él se hallan com-
pendiadas no son mds que las artes v descubrimientos humanos de tipo
particular. Por lo demds, este dios viene completamente vinculado a la
existencia natural v queda un tanto degradado en los simbolos naturales:
se lo representa con cabeza de perro, como un dios algo bestializado, y
aparte de esta mdiscara s¢ ve en €l una cxistencia matural, pues al mismo
tiempo es Sirio, 1a estrella de Can. Por lo cual resulta ser tan limitado segin
su contenido como sensible y corpfreo segin su existencia.

Qcasionalmente puede advertirse que, del mismo modo que las ideas v lo
natural aqui no se¢ colresponden, tampoco las artes y habilidades de la
vida humana se configuran ni determinan en vistas a un circulo racional de
fines y medios. Es asi como la medicina y la consulta sobre la enfermedad
corporal, igual que Jo concerniente sl asesoramicnfo y decisidon sobre lo
gue habia que hacer con Ia vida, estuvo todo cllo supeditado a la més
variada supersticion de ordculos y arfes méigicas. La astronomia era en
esencia, al propio tiempo, una astrologia, v la medicina tenfa un cardcter
mégico y especialmente astrolégico. Toda supersticién astrologlca y de
ensalmo se deriva de Egipto. .
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a vislumbrarse en el espiritu humano, a saber, lo insondable v los altos
conocimientos. Mas entre Jos egipcios esa adoracién de los animales era en
ellos algo absolutamente particularizado; cada provincia tenfa su propio
animal: el gato, la ibis, ¢l cocodrilo, etc.; se organizaron para ellos grandes
fundaciones, les fueron entregadas hermosas doncellas, y después de la
muerte se los embalsamaba, como a las personas. Los bueyes eran enterra-
dos, pero con la particularidad de que los cuernos les salian de las tumbas
hacia fuera. El buey Apis tenia lujosos monumentos sepulcrales, debiendo
ser consideradas como tales algunas pirdmides; en una de las pirdmides
exploradas se encontrd, en el aposenio mas céntrico, un hermoso ataid de
alabastro: examinado con mayor cuidado se cayd en la cuenta de que la
osamenia alli contenida cran huesos de buey.

Este culto a los animales Hegd a menudo a la crueldad mds estipida.
Cuando una persona mataba -intencionadaments a un animal era castigada
con la muerte; pero incloso la muerie involuntaria de ciertos animales podia
acarrear al individuo la pena capital. Se cuenta que, en cierta ocasién en
que un romano, cn Alejandria, maté a un gato, se siguid luego 'un tumulto
en el cual los egipcios asesinaron a todos los romanos. En un estado general
de hambre se prefirié matar a personas antes que sacrificar a los animales
sagrados © echar mano de sus provisiones. Aun mas que la simple,vida, se
adord luego la fuerza vital universal de la naturaleza generadora, en un
culto filico que también los griegos se apropiaron en su culio a Dionysos.
A este culto iban unidos los mayores desdrdenes.

[El simbolismo de la figura animal]l. — Se pasdé ademis a hacer de la
forma animal un simbolo: y en parte se la rebajd también hasta convertirla
en mero signo jeroglifico. Hago agui memoria de la inconlable mullitud de
Figuras que aparecen en los monumentos egipcios: gavilanes, halcones, esca-
rabajos de diversas especies, etc. No se sabe de qué ideas pudieron ser sim-
bolos semejantes figuras, y lampoco se puede creer que sea factible ¢l escla-
recimiento de ecste asunto que aparece oscuro ya desde su origen. Asi, por
cjemplo, €l escarabajo pelotero debid de ser. el simbolo de la procreacidn,
del sol vy del curso del sol; la ibis, €l simbolo de las crecidas del Nilo; el
buitre, el del presagio, del afio y de la misericordia. Lo chocante de estas
asociaciones viene dec gue no se traslada a una imagen una representacién
universal, tal como hacemos en poesia, sino que, por el contrario, se parte
de la intuicién sensible v se penetra en ella por via imaginativa.

Mas luego vemos-también la Idea arreglarselas para salir de la forma de
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palabras; “;Qué es aquello que por la mafiana anda a cuatro patas, a me-
diodia anda con dos pies v, por la noche con tres?” Edipo, con la solucién
de que esto es el hombre, precipité a la esfinge desde los pefiascos. El des-
(~enlace ¥ liberacién del espiritu oriental, que en Egipto se ha elevado al
nivel de una tarea, viene ciertamente dada en los siguientes términos: lo
interior de la naturaleza es el pensamiento, el cual tiene su eXistencia lnica-
mente en la conciencia humana. Pero esta vieja solucién aportada por
dipo, el cual se muestia asi como un clarividente, viene vinculada a un
enorme desconocimienio de lo mismo que ha hecho. La aparicién de una
claridad espiritual en la antigua casa rcal corre todavia parejas con cosas
reprobables debidas a falta de un mayor conocimiento, y este primer seiiorfo
de los reyes debe, para convertirse en saber verdadero y en claridad moral,
configurarse mediante leyes civiles y libertad politica, y ha de conformarse
con el ¢spiritu bello.

El transito interior a Grecia, ¢ el transito hacia el concepto, tiene lugar,
pues, desde el espirito egipcio; mas Egipto se ha convertido en una provincia
del gran imperio persa, y el trdmsito histérico se lleva a efecto en el contacto
entre ¢l mundo persa v el griego. Nos hallamos aqui por vez primera en

. una transicién histérica, o sea, en el caso de un imperio que se ha extinguido.

Segfin ya hemos dicho, China y la India han subsistido, mientras que
Persia, no; el paso a Grecia es ciertamente interior, pero aqui se hace de un
modo también externc en forma de transmisién del dominio politico,
un hecho que a partir de ahora se repetird cada vez. Pues los griegos tras-
pasan a los romanos el cetro y la cultura, y los romanos, a su vez, son
sometidos por los germanos. Si consideramos mejor este trimsito, cabe que
nos preguntemos, por ejemplo, por qué motivo Persia sucumbid, al paso
que China y la India permanecen aun. Ante todo conviene aqui desechar
el prejuicioc de que la perduracién, parangonada con el cesar de existir,
resulta ser alge mas excelente: las montaiias, que permanecen siempre, no
por esto son superiores a la rosa pronto deshojada en su exXistencia que
exhala perfums. En Persia comienza el principio del libre espiritu frente
a la raturcidad y, en consecuencia, esta eXistencia natural se marchita y
decae; en el imperio persa se da el principio de la separacién de la natura-
leza, por lo que este pueblo se encuentra en un nivel superior a otros que
se hallan sumidos en lo natural. Con esto se ha inaupurado Ja necesidad de
la progresién, el espiritu se ha abierto y debe consumarse. El chino vale
solo en cuanto muerio; el indio se mata a si mismo, se sumerge en Brahm,
estd muerto en forma viviente en un estado de perfecta falta de conciencia
o bien es Dios presente por nacimiento; ahi no hay cambio alguno, no tiene
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[ Con los griegos nos sentimos inmediatamente como en casa, pues nos

) [ - " —— e p———
; hullamos en el terreno del espiritu; y si bien tanto el origen de la concien-
C ¢ia pacionzl como la diferenciacién de las lenguas caben ser rastreados afin

més lejos, esto es, hacia la India, sin embargo el encumbramiento_propia-
hmente dicho del espiritu y_su verdadero renacimiento bay due buscarlgs

tan solo en Grecia. Antes he comparado ya el mundo griego con la juven-
fud; ¥ por cierto que no lo hice con la idea de gue la juventud lleva aneja
una finalidad o misién comprometida v futura, por lo que habri de buscar
formarse con miras a un objetivo posterior —como si la juventud fuera, por
lo mismo, una forma absolutamente imperfecta e inmatura en si misma,
habiéndose va desfigurado en el preciso momento en que podria conside-
rarse en su plenitud—. Lo comparé, mas bien, con la juventud en e/ sentido
de que la juventud no es todavia la actividad del trabajo ni es adn la preo-
cupacién por un fin racional limitado, sino mas bien el frescor vital concreto
|del espiritu: aparece, en la realidad sensible, como el espiritu corporeizado
{ y la sensibilidad espiritualizada, en una unidad conseguida a partir del
espiritu. Grecia nos ofrece la mirada serena del vigor juvenil de la vida
espiritual. Es aqui el primer lugar donde el espiritu, que ha ido madurando,
se obtiene a si mismo como_contenido 1 querer y de sn_saber, mas con
la circuW! religién son a un tiempo
fines de-ta-individualidad, v ésia es individualidad sélo a través de esos fites:
) ¢ EI hisibre, por el contrario, vive trabajando por un fin objetivo Gue per-
sigue de un modo consecuente, aunque vaya contra su individualidad.
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La méxima figura que se ha ofrecido a la consideracién griega es Aqui-
les, el hijo del poeta, el mancebo homérico de la guerra de Troya. Homero
constituye el clemento en el que vive el mundo griego, como el hombre

, en ¢l aire. —La vida griega es una auténtica cosa de juventud Aquiles, ¢l
joven poético, Ta ha inaugurado, y Alejandro Magno, €l joven real, la ha
concluido. Ambos aparecen luchando contra el Asia. Aguifes, como prota-
gonista en la empresa nacional de las guerras contra Troya, no es cl jefe
supremo, sino que es sdbdito del rey de los reyes; no puede ser caudillo
sin hacerse fantistico. En contraposicién, el segundo joven, Alejandro, Ia
personalidad mds libre y befla gue la realidad haya jamds producido, alcan-
za la chspide de la juventud madura en si y lleva a cabo la venganza contra
el Asia.

En la historia griega debemos distinguir tres partes: la primera es la
de la formacién de la individualidad real:; la segunda es [a de su indepen-
dencia y de su fortuna en las victorias con el exterior, gracias al contacto
con los pueblos histricos anteriores; por ultimo, la tercera parte es el
periodo de decadencia y ocaso, en el encuentro con los drganos posteriores

;ge la historia universal, El periodo inicial que va hasta la plenitud interior

gracias a la cual se hace posible a un pueblo el poder rivalizar con el ante-
rior, comprende su primera formacién. Si el pueblo cuenta con un prece-
‘dente, como lo tuvo ¢l mundo griego en el oriental, se infroduce entonces

\cn sus comienzos una cultura extranjera, teniendo en tal caso una civiliza-
'cién doble. por un lado la suya propia y, por otro, la suscitada por la in-
filencia extranjera. En la labor de unificar este doble patrimonio estriba la

/ educacién de ese pueblo, y el primer periodo finaliza con la sintesis que
dard lugar a una potencia real y verdadera, la cual acaba por volverse

_contra lo mismo que le sirvié de precedente. El segundo periodo es el de la
victoria y €] de Ia fortuna. Pero al haberse el pueblo volcado hacia el exte-
rior, se le aflojan sus ligimenes internos, originindose discordias intestinas
fuego gue ha cesado la tensidén hacia el exterior. Esto se observa también
en el arte y en la ciencia, en forma de una separacién de lo ideal y de Jo

reiT ‘Eite es ¢l punto en el que empieza el descenso. El tercer penodo €5
el de la decadencia, debido a la relacién trabada con el pueblo del cual

_brota el espiritu ya en una fase superior. Podemos decir, de una vez por
todas, que un proceso igual a éste es el que, de un modo general, vamos
a encontrarnos en la vida de cada uno de los pueblos que constituyen la

_ historia universal.
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Seccién Primera

Los ELEMENTOS DEL ESPIRITU GRIEGO

LEl elemento geogrdfico. Los primeros pobladores de Grecin, La aper-
tura al mar]l— Grecia es la sustancia que es, al propio tiempo, individual:
lo universal como tal queda superado, la inmersidén en la naturaleza no
ticne ya lugar, y asi ha desaparecido también lo masivo de las circunstancias
geogrdficas. El pais consta de un reino de tierras que se dispersa por el mar
en varias formas; se compone de una multitud de islas y de una tierra firme
que, a su vez, se asemeja a una isla. Con ella estd unido el Peloponeso
solamente por una estrecha lengua de tierra; toda Grecla queda recortada
de un modo variado por bahias. Todo se halla dividido en pequefias partes
¥, a la vez, relacionado y urmido fécilmente gracias al mar, En este pafs
nos hallamos con montaiias, llanuras no muy anchas y valles y rios peque-
fios; no hay ah{ ningin ric grande ni planicie alguna considerable, sino que
més bien el suelo viene configurado diversamente por montaiias y corrientes
hidrograficas, sin que se vea una geografia umitaria y grandiosa. No encon-
tramos esa potencia fisica oriental, ni rios como el Ganges, el Indo y otros
en cuyos valles vive una raza uniforme que no tiene por qué experimentar
cambio alguno, ya que su borizonte muestra siempre la misma forma; sino
que encontramos de un modo extremado aquella distribucién y multipli-
cidad que corresponde perfectamente a la especie diversa de pueblos griegos
v a la movilidad del espiritu griego.

Este es el cardcter elermental del espiritu griego, que lleva consigo el
hecho de que la civilizacién parte de individualidades independientes y de
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mma situacién en la cual los sujetos se basan en si mismos: no se encueniran
ya originariamente unidos por el vinculo natural inherente a la sociedad
patriarcal, sino que se juntan tnicamente en otro ambiente, a saber, en lu
ley y en la costumbre espiritnal. Pues el pueblo griego se ha convertido,
sobre todo, sélo en aquello que era ya. El momento principal que SInos
considerar en el carécter primitivo de ia unidad nagm_u_j es_la desmem-
Mal el extrafigmiento [Fremdartigkeit] en_si mismo. La pri-
mera superacion de éste constituye el primer perfodo de 4 civilizacion
helena: y es s6lo a través de semejante alienacién y de la superacion de la
misma que se ha hecho realidad el bello v libre espiritu griego. Es preciso
que tepgamos buen conocimiento de este principio. Constituye un superficial
desatino pensar que una vida bella y verdaderamente libre pueda derivarse,
sin mads, de Ia simple evolucion de un pueblo que sélo atiende al parentesco
de la sangre y vive siempre en amistad y harmonia. Incluso la planta, que
puede proporcionar la imagen més inmediata de ese tipo de desplieguc
tranquilo y sin el extrafiamiento de si, vive y se desarrolla tinicamente gra-
ﬂcias a la accidn oponente de la luz, del aire v del agua. El verdadero anta-

gonista que puede temer el espiritu es espiritual; es su alienacidén en si
mismo, sélo a través de la cual alcanza él la fuerza de existir como espiritu.

La historia de Grecia ofrece, en sus albores, esa migracion y mescolanza
de tribus en parte indigenas v, en parte, del todo forasteras; precisamente
el Afica, cuya poblacién debia llegar a la cumbre suprema del esplendor
griego, fue un lugar de refugio de los mas diversos linajes y familias. Todo
pueblo histdrico -—aparte de los imperios asidticos, que se hallan al margen
del contexto de la historia universal— se ha formado de esta manera. Tanto
gricgos como romanos se han ido desarrollando, de acuerdo con lo dicho,
a partir de una “colluvies” {o marafial v de una confluencia de las mis
distintas naciones. De la multitud de pueblos que hallamos en Grecia no
puede indicarse cuiles fueron los griegos propiamente aborigenes ni quiénes
inmigraron de otros pafses extranjeros y partes del mundo; pues la época
a la que ahora hacemos referencia ¢s una ¢época confusa y que no entra
dentro de lo histérico. Un pueblo fundamental en Grecia fueron, en tiem-
pos remotos, los pelasgos; los eruditos han intentado, con los métodos mas
variados, poner en acuerdo las notictas embrolladas y contradictorias que
de este pueblo tememos, pues una época nebulosa v oscura constifuye preci-
samente un objeto apropiado ¥ un aliciente para la erudicién. Como puntos
primerizos de una cultura incipiente son notorias Tracia, la patria de Orfzo,
¥ luego Tesalia, comarcas gue después fueron mis © menos en refrpceso.
De Fitia, la patria de Aquiles, procede el nombre genérico de¢ los helenos;
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¢ibn. No se quiere decir con esto que el espiritu se encuentre con algo
extraordinario que compare con lo habitual; pues no se dan adn la idea
racional de un curso regular de la naturaleza ni la reflexién que establece
comparacienes con ella. Lo gque hace el conmgvido espiritu priego es, mas
bien, maravillarse de o natural Ge la Daturaleza; no comete la torpeza de
relac:onarse con __illa como con alge dado, sino como con algo que aI
comienzo es extrafio al espiritn, To cual no obsta para que éste deposiie en
ello_su fe y su confianza 1lena de presentimignios, COMOC 51 €50 €ncerrara
©n_si algo inieresante para €1 espiriti ¥ con 1o chal pueda esle relaciomarse
de un_modo_positivo, Esta admiracidn y este_barrunto se convierten ahora
en las categorias fundamentales; 1os helenos, no obstante, no se detuvie-
ron ¢n semejantes formas: sino que de lo interior, objeto del barrunto,
hicieron una idea determinada, en calidad de objeto de la conciencia. Lo
natural posee consistencia en cuanto penetra, de un modo no directo, al
espirite que lo posibilita; el hombre tiene lo natural sélo como estimulo,
y para €l puede valer dnicamente lo que ha convertido en espiritu, a partir
de lo natural.

No vaya ahora a tomarse este comienzo espiritual como una mera expli-
cacién que damos nosotros, sino que existe de un modo real en una multitud
de representaciones griepas. La actitud propia del presentir, del atender y de
ia avidez de sentido nos gqueda representada en la imagen global de Pan.
En Grecia Pan no es Ia totalidad objetiva, sino lo indeterminado que, al
propio tiempo, queda ligado con el momento de lo subjetivo: él es el estre-
mecimiento impersonal en la quietud de los bosques: es par cste motivo
que se lo venerd particularmente en Arcadia, donde hay tantos bosques {un
pavor panico es la expresion usual para un pavor insondable). Pan, ese
suscitador del temor, es presentado mads tarde como flautista: no queda sélo
limitado a un interior presentimiento, sino que Pan aparece tocando la
siringa de siete tubos.

En cuanto hemos expuesto tenemos, por un lado, lo indeterminado que,
con todo, puede percibirse; y, por otra parte, lo percibido es figuracion y
explicacién propia y subjetiva del que percibe. Tgualmente atendian los
gricgos al murmullo de las fuentes y se preguntaban por su significado; pero
este significado no es el sentido objetivo de las fuentes, sino el sentido sub-
jetivo propio del sujeto mismo, quien pasa Tuego a elevar las ndyades a la
categoria de musas. Las nayades o manantiales son el comienzo exterior
de las musas. Mas los cantos inmortales de Ias musas no es lo gue se oye
cuando se escucha el murmullo de las fuentes, sino que son las produccio-

nes del espiritu que atiende perspicazmente, el cual, en su actitud de alerta,
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Debemos aln observar que los incentivos del espiritu son primeramente
actividades naturales externas, pero luego son también fendmenos interiores
que tienen lugar en el hombre "mismo, tales como los ensuefios o el delirio
de la sacerdotisa délfica, los cuales quedan explicados razonablemente tan
s6lo por obra del mdntis. Al comienzo de la Iliada Aquiles se enfurece
contra Agamendn y estid a punto de echar mano de su espada, pero reprime
rapidamente el movimiento de su braze y contiene su cdlera al considerar su
situacion con respecio a Agamendn, El poeta comenta esto con las siguientes
palabras: Fue Palas Atenea (la sabiduria, el bucn sentido) quien lo ha date-
nido. Cuando Ulises se hallaba entre los feacios y lanzd su disco mas lejos
que los demds, y uno de los feacios se mostrd simpalizante suyo, el poeta
reconoce en él a Palas Atlenea. Asi, pues, esa significacién es lo interior, el
sentido, lo verdadero y lo que se sabe; y, de este modo, los poztas fueron
los maestros de los griegos, v Homero en particular. La manteia absoluta-
mente hablando es poesia: no un fantasear arbitrario, sino una fantasia que
acufia lo espiritual en la naturaleza y es sapiencia llena de sentido. Con esto,
¢l espiritu griego carece totalmente de supersticién por el hecho de trocar lo
sensible en reflexivo, de modo que las determinaciones proceden del espiritu;
a pesar de que Ia supersticién se introduce luego por otro conducto —-segin
haremos ver—, lo cual tiene Iugar cuando las determinaciones para el pen-
samiento y para la accidén son tomadas de fuentes distintas a 1o espiritual.

[Influencias extranjeras en la religion). — Mas los estimulos del espiritu
griego no pueden limitarse tan sélo a los externos e internos, sino que con
cllos hay que contar también lo tradicional derivado de la civilizacién ex-
tranjera ya dada, las divinidades y el culio,

Durante mucho tiempo ha sido objeto de gran controversia la cuestién
de si las artes y la religion de los griegos se desarrollaron de por si o por
obra de influjos externos. Cuando en esta discusidn se toma un punto de
vista unilateral se hace imposible el llegar a solventarla; pues consta histd-
ricarnente gque los griegos recibieron ideas preccdentes de la India, de Sirja
y de Egipto, y es tan cierto que Ias concepciones griegas son pecoliares suyas
como que esas ofras les son exiraias. Herodoto dice: Homero y Hesiodo
son quienes cunstituyeron el linaje de divinades de los griegos vy dieron a los
dioses sus atributos (un importante juicio del que se ha ocupado mucho
especialmente Kreuzer), como afirma también luego, por ofra parte, que
Grecia recibié de Egipto los nombres de sus dioses, habiendo los griegos
preguntado en Dodona si debian aceptar esos nombres. Esto parece contra-
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llegar a poner un significado. Esta upidad se produce también en el sujeto
mismo. La verticnte natural del hombre viene consiituida por el corazon,
la tendencia, la pasién, los temperamentos;, este aspecto natural da ahora
lugar a la individualidad libre, de tal manera gue el cardcter no queda refe-
rido a las potencias morales universales en cuanto deberes, sino que lo
moral es como ¢l ser y querer propios del sentido y de 1a subjetividad par-
ticular.

Esto es lo que cabalmente convierie el cardcter griego en esa bella per-
sonalidad que viene producida gracias al espirity al transformar éste Io
natural en expresion suya. La actividad del espiritu no tiene aqui adn en él
mismo el matertal v el 6rgano de la exteriorizaciom, sino gque precisa del
estimulo natural y de la materia natural; dicha actividad no es libre ni una
espiritualidad determinante de si misma, sino que es naturalidad convertida
en espiritualidad: es individualidad espiritual. El espiritu griego es el artista
plastico gue de la piedra hace obra de arte. En semejanic hecho a piedra
ne permanece simple piedra ni la forma es algo que reviste 2 aquélla sélo
exteriormente; sino que se hace de la piedra, incluso en contra de su patura-
leza, expresidn de lo espiritual, con lo cual se transforma. Inversamentc,
para sus concepciones espirituales y para cxpresar su tdea el artista necesita
de la piedra, de los colores y de las formas sensibles; sin tales elementos
no le es posible ni hacerse consciente de la idea ni hacerla objetiva para los
demds, pues ésta no podria hacérsele objeto en el pensamienfo.

El espiritu egipcio era también este artifice en la materia, pero lo natural
no quedaba aln sometido a lo espiritual; permanecia en pugna v lucha con
ello; lo matural centinuaba siendo todavia cosa aparte y un aspecto del
producto, como en el cuerpo de la esfinge. En la belleza gricga lo sensible
es Unicamenie signo, expresidn y envoltura en los que el espiritu se ma-
nifiesta.

Hay que afiadir aln que el espiritu griego, al ser ese artifice transfigura-
dor, se sabe libre en sus obras; pues es su creador, y ellas son lo que se
llama una obra humana. Pero no scn esto tan solo, sino la verdad eferna
v las fuerzas del espiritu en si y por si; y son tanto creadas por el hombre
como no creadas por él. Tributa el hombre respeto v reverencia a esas con-
cepciones ¢ imdgenes, a ese Zeus de Olimpia ¥ a esa Palas que hay en la
Acropolis, como también a esas leyes del Estado y de la costumbre, Pero él,
el bombre, €5 ¢l seno materno que concibe todo eso, es el pecho que lo
amamanta, €l es lo espiritual que ha extraido esas cosas, grandes y puras.
Por eso él se siente bien con ellas y es libre no sdlo en si, sino con la con-
ciencia de su libertad; por esc la dignidad de lo humano queda absorbida
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a lo natural en general. De ahi que el interés espiritual méds inmediato sea
configurar el cuerpo como Organo periecto para la voluntad: semejanic
habilidad puede ser a su vez, por una parte, medio para olros fines, ¥, por
otra, puede aparecer incluso comeo fin.

Entre los griegos hallamos ya ese impulso infinito de los individuos a
mostrarse 'y gozarse con ello. El disfrute sensitivo no viene a constituir
la base de su tranquilo estado, como tampoco lo es la dependencia y embo-
tamiento de la supersticidén vinculados a esa base. Dichos individuos sc
hallan excitados de un modo demasiado fuerte, y excesivamente emplazados
en su individualidad, para venerar sin més a Ia naturaleza tal como se da en
su poder vy bondad. Luego que e} bandidaje fue suprimido ¥ que en una
nafuraleza prédiga quedaron garantizados 1a seguridad v el ocio, el estado
pacifico llevé a esos individuos a un sentimiento de epolatria. Pero del mismo
modo que, por un lado, son individualidades demasiado independientes para
dejarse dominar por la supersticién, no por eso son ya engreidos. Lo esencial
debe ser educido maés bien como st sélo se tratara va de algo fatuo para
ellos. El gozoso sentimiento personal contra Ia natureidad sensible v la ne-
cesidad no sélo de divertirse, sino también de mostrarse, asi como igunal-
raente la de hacerse una posicién v de disfrutar con este mostrarse, consti-
tuyen el rasgo principal v el quehacer capital de los griegos. Libre como
el pajaro que canta por los aires, el hombre exterioriza aqui Tnicamente lo
que hay en su pujante naturaleza homana para manifestarse a si mismo
a través de esta exteriorizacién y lograr un reconocimiento.

( Tal es el comienzo subjctivo del arte griego, en el que el hombre, con un

movimicnto libre y bello y con poderosa habilidad, hizo de_su corporeidad
una obra de arte. Los griegos empezaron por convertirse a st mismos en
formas bellas, antes de expresar éstas de un modo objelivo en el méarmol
v en retablos. La inocua competicién en los juegos, donde cada cual mues-
tra lo que es, data de muy antiguo. Homero describe maraviflosamente los
juegos de Aquiles en honor de Patroclo, mas en {odos sus poemas no se
halla indicacidn alguna de estatuas de dioses, si bien menciona el santuario
de Dodona y la casa del tesoro de Apolo en Delfos. En Homero consisten
los juegos en lucha y pugilato, en carrera, en conduccién de caballos y
carro, en lanzamiento de disco o de jabalina vy en el tiro de arco. Con estos
ejercicios se¢ juntaban la danza y canto para exteriorizacién y disfrute de
una alegria mdas grata y sociable; estas artes florecfan tendiendo igualmente
a una belleza, En el escudo de Aquiles representé Hefestos, entre otras cosas,
c6mo se mueven ripidamente bellos adolescentes y muchachas de hébiles
pies, igual que el alfarerc hace correr su torno. La multitud se halla en
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Capitalo Segundo

La obra de arte objetiva

(RwZo !

( Si se pregunta por el contenide del cante, hay que responder que su
contenido esencial y absoluto es el religioso. Hemos visio €l concepio del es-
piritu griego; ahora bien, la religién no es otra cosa que este concepto hecho
objeto, tomado este concepto como lo esencial. Segiin el mismo. lo divine
comprendera ¢n si la potencia natural sélo en cuanto elemento gue es trans-
formado en potencia espiritual. De este elemente natural, en ¢uanio prin-
cipal, se mantendrd una reminiscencia y parccido en la representacion de la
potencia espiritual, pues los griegos han honrado a Dios come lo espiritual.
No podemos, pues, concebir al Dios griego como pasaba con el Dios indio,
creyendo que tenga como contenido algtin tipo de poder natural en el que
la forma humana no hapa m#s qus representar la forma externa; en el
caso_del Dios griego su contenido es lo espiritual mismo, siendo lo nafural”
un_merg punto de partv:la Mas por olra parte tememos gue decir_que el
Qms de los gricgos Tio @s aun el espiritu libre absolute, sino el espiritu

""‘> en una modalidad particular, en la limitacidn humana y todavia como una_
detcrm.inada individualidad dependiente de condiciones externas.

= Las individualidades objetivamente bellas son los dioses de los griegos.
El csgi_ml de Dios estd aqui de tal modo constituido que no es afip gspirity
de por si, sino que esid ghi y se manifiesta todavig de una manerg s:ng ible;
pero con la particularidad de que lo_sensible no es su_swbstancig, sino \nica-

mente elemento de su manifestacién. Por este concepto nos guiaremos en la
consideracion de la mitologia griega, y hemos de atenernos a ella tanto mas
cuanto que dicha mitologia, asi como Ia historia griega mas antigua, se han
hecho un auténtico embrollo; lo cual ha sucedido en parte debido a la cru-
dicion que ha reunido enorme cantidad de material, y en parte por obra
de un entendimiento abstracto disociador.

[El sentido de la mitologia griega en sus origenes]. — En el concepto de
espiritu griego hemos hallado los dos elementos, naturaleza y espiritu, en la
situacién de que la naturaleza representa tam sélo el punte de partida. Esta
degradacién de la naturaleza viene expresada, en Ja mitologia griega, como
punto de viraje del conjunto, como la guerra de los dioses, como caida de
los titanes por obra del linaje de Zeus. Q_uec)ig_‘_gqgi_ _representado el transito
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Igualmente las ndyades se convirtieron en musas, Cibeles, Ia madre de
los dioses todavia venerada en Efeso como Artemis, entre los griegos apenas
si puede ser reconocida como Artemis, la pldica cazadora que mata ficras.
Si alguien dijera quc ese cambio de lo natural en lo espiritual es més bien
fruto de un construir alegorias sobre lo gricgo, que hacemos nosotros o que
se ha hecho luego, habri que dejar bien claro que, por el contrario, ¢sa
superacién de lo natural hacia lo espiritual constituye precisamente el espi-
ritu griego. Los epigramas de los griegos contienen e¢sos trinsitos de lo
sensible a lo espiritual, S8dlo el entendimiento abstracto es incapaz de com-
prender esa unidad de lo natural ¥ lo espiritual,

[Las particularidades de las divinidades griegas. Causas que las mofi-
vanr], — Resta por decir que hay que concebir a los dioses como_individua-
lidades, no como abstracciones cual serian, por ejemplo, el saber, la vnidad,
el tiempo, el ciclo, 1a necesidad. Semejantes abstracciones no sont el conte-
nido de esas divinidades; pues dichos dioses no son alcgorias, no son s¢res
abstractos cargados de multiples atributos, como la “necessitas clavis tra-
balibus” horaciana. Tampoco los dioses son simbolos, pues el simbolo no
es mas que un signo, una significacién dc ofra cosa. Las divinidades grigpas
expresan cn si mismas lo gue son. La perenne serenidad y la reflexiva cla-
ridad en la cabeza de Apolo no son un simbolo, sino la expresién en la
que se manifiesta el espiritu v s¢ muestra presente. Los dipses son sujetos,

personalidades concretas; un ser alegdrico no tiene cualidades, pues él mis-
mo no es sinp una cualidad. Los dioses, ademd&s, representan caracteres
especiales, por cuanio en cada uno de elios sobresale up rasgo como pecu-
liar suyo; pero seria initil pretender reducir a un sistema cste conjunto de
caracteres. Zeus impera sin duda sobre las demas divinidades, mas no de
un modo efectivo, por lo que éstas siguen disfrutando libremente de sus
particularidades. Lo gue corresponde a los dioses es un contenido espiritnal
y moral de toda especie; por lo cual la unidad que por encima de ellos se
establece ha de ser necesariamente abstracta. Se convertia con esto dicha
unidad en el hado informe y vacio y en Ia necesidad, cuyo inconveniente
radica en ser algo arracional; los dioses, en cambio, al ser naturalczas espi-
rituales, se relacionan amigablemente con los seres humanos. A los griegos
les quedd todavia oculto algo mis excelso, a saber, que a la unidad se la
conoce como Dios, el espiritn uno.

Con respecto a la contingencia y al particularismo vinculados a Tos dioses
griegos, se suscifa la cuestidn de dénde ha de buscarse el origen externo de
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serpina, 1o mismo que a Baco y a su séquito, era el elemento universal inhe-
rente a la naturaleza, y lo demés eran oscuras historias y narraciones cuyo
interés primordial viene constifuido por la fuerza vital y sus modificaciones.
También el espiritu ha de ser sujeto de un proceso andlogo al de la natu-
raleza; pues &l debe haber nacido dos veces, es decir, ha de negarse en sf
mismo; de este modo las narraciones de los misterios recordaban, aunque
séio débilmente, la naiuraleza del espiritu. Tentan ellas para los griegos algo
que despertaba vn temor; pues €l hombre experimenta como un miedo ins-
tintivo cuando ve que una forma encierra un significado que no se expresa
en elfla de un modo sensible, y, por esta causa, repele y atrae al mismo
tiempo; y cuando ve que una forma suscita presentimientos por su sentido
que todo lo impregna, a la vez que infunde espanto por lo tremendo de esta
é{f/ﬁb forma. S¢ acusé a Esquilo de haber quitado, en sus tragedias, el caracter
' sagrado a los misterips. Las imAgenes y simbolos poco precisos de los mis-
terios, en lo cual la plenitud de sentido no es més que presentida, consti-
tuyen lo heterogéneo para las formas claras y puras y las amenazan de
ruina, por lo que los dioses del arte deben permanccer separados de los
dioses de los misterios y hay que mantener ambas esferas distantes.

|

' [El antropomorfismo de los dioses griegos como una forma de espiritua-

I lidad v de manifestacién). —- Los griegos recibicron del extranjero la mayo-
ria de sus dioses, tal como Herodoto lo dice de un modo expreso refirién-
dose a Egipto; pero esos mitos forasteros fueron transformados y espiritua-
lizados por los griegos, y todo cuanto provino de las tcogonias extranjeras
dio lugar en boca de los helenos a una historia que, con frecuencia, sirvié

: mas bien de descrédito para los dioses, Vemos, pues, que los animales, que
entre los egipcios aparecen aldn como dioses, entre los griegos son rebajados
a la calidad de signos exteriores que juegan un papel al lado del Dios espi-
ritual. Al propio tiempo, los dioses priegos son representados como humanos
con las particularidades de su caricter, antropomorfismo que se les imputa
como defecto suyo. Mas, por el contrario, puede decirse que el hombre,
siendo espiritual, constituye lo verdadero en las divinidades griegas gracias
a o cual alcanzan éstas una superioridad sobre todos los dioses naturales y
todas las abstracciones del Ser unico y supremo. Por otro lado, aparece

‘ también como una excelencia d¢ los dioses griegos el hecho de que vengan
representados como hombres, cosa de la cual carece el Dios cristiano.

| . Schiller dice:

|

——
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fprescind.ir de la dimensién manifestativa, y posee la seguridad requerida
Lpara confiar la naturaleza divina a un sujeto humanoc [einem Diesen]. No
precisa va este espirifu de figurarse la natureidad en lo espiritual para dar
una consistencia a lo divino y poder tener una imapen exteriormente visible
de la unidad; sino que cuando el pensamiento libre piensa lo externo puede
dejarlo tal cual es, puesto gque plensa esa unidn de lo finito con lo infintio
y la conoce come siendo no una unién contingente, sino lo absoluto y la
Idea eterna misma. Por ¢! hecho de que la subjetividad no queda todavia
captada en su profundidad por el espiritu griego, no se da atin en éste la
verdadera conciliacidn ni el espirityu humano queda absolutamente justifi-
cado. Esta deficiencia se ha hecho ya evidente en que por encima de los
dioses se hrlla el hado como subjetividad pura, y se muestra también en
la circunstancia de que los hombres no asumen por si mismos sus decisiones.
sino que se guian por los ordculos. La subijetividad tanto humana como
divina no toma alin por si misma la decisién absoluta, como lo hace la
subjetividad infinita.

oo

Capitulo Tercero

La obra de arte politica

” El Estado unifica los dps aspectos que hemos considerado ya: la obra

.de arte subjetiva y la objetiva, En el Estado el espirite no es tan sélo objeto
como espiritu divine ni queda subjetivamente plasmado en una bella cor-
poreidad, sino que es espiritu viviente y universal v, al propio tiempo, es el
{t espiritu_autoconsciente de los individnos_ particulares.
Para este espiritu ¥ para ese Estado resultaba apropiada iinicamente la
(consti‘[uciéu democrdtica. En Oriente vimos el despotismo en su méximo
esplendor, como una forma correspondiente al Levante; la forma democra-
tica que aparece en Grecia ho constituye menos una determinacion histé-
rica. Pues en Grecia se da la libertad del individuo, si bien no ha alcanzado
aln el -grado abstracto en ¢l que el simple sujeto dependa de lo sustancial,
de! Estado como tal; sino que en dicha Libertad la voluntad individeal es
Iibre en toda su actividad, y es, segin su particularidad, el accionamienio
de lo snstancial. En Roma constataremos, por el contrario, que sobre Ios
individuos se ejerce un severo domipio, asi como en los reinos germanicos
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ga—, pues po hay aldn ningin principic gue pudiera contracrestar la mora-
lidad objetiva volitiva v cstorbarla en su realizacién. La constifucidn demo-
critica es aqui la Unica posible: los ciudadanos no son todavia conscientes
de lo particular ni, por ello, tampoco del mal; en ellos la voluntad objetiva
es aun inguebrantable, Atenes, la diosa, es la misma Afenas, es decir, cf
C espiritu real y concreto de 1os ciudadanos. Dios cesa de estar en ellos unica-
mente cuando Ia voluntad se ha replegado en si, en su “adyton™ [oc santua-
rio] del saber y de la conciencia, y ha establecido la Infinita escisién entie
(10 subjetivo y lo objetivo. Esta es [a verdadera situacion de la constitucion

democratica; su carfa de legalidad v su absoluta necesidad se cimientan en
esta moralidad objetiva atin inmanente. 0
Una tal justificacién no la hallamos en las ideas modernas acerca de lu
democracia: los intercses de la comunidad y los negocios publicos decben
ser aconscjados y resueltos por el pueblo; los individuos han de dar su
opinidn, expresar su juicic y aportar su voto, y el motivo de esto es que
los intereses del Estado y los asuntos poblicos son los suyos propios. Todo
esto es complelamente exacto, pero la cuestion y la distincidon estan en cl
hecho de guiénes son esos individuos. Gozan ellos de una facultad absolula
s6lo en tanio que su voluntad es aun la voluntad objetiva; no es el caso de
cuando yo quiero eso o aquello o de cuando hay una mera buena voluntad.
Pucs la buena voluntad es algo particular, descansa en la moralidad sub-
jetiva de los individnos, en su conviccidn e interioridad. Precisamente Ia
libertad subjetiva, que ¢n nuestro mundo constituye el principio v Ia forma
propia de la libertad, asi como el fundamento absoluto de nuestro Estado
y de nucstra vida religiosa, para Grecia podria resultar su ruina, La inte-
rioridad era algo muy préximo al espirilu griego, y éste debia pronto Ilegar
a Ja misma; pero ella precipitd a la perdicidon el mundo de dicha espiritu,
pues la constifucién no contaba com estc aspecto ni conocia semejanic
determinacién, ya que no eran propios de ella. Podemos afirmar de los
“ griegos, en la primera y auténtica forma de su libertad, que no tenian

conciencia alguna; caotre ellos lo que dominaba era la costumbre de vivir
para la patria, sin ninguna otra reflexién. Desconocian la abstraccion de un
Estado, el cual para nuestra apreciacién viene a ser lo esencial; para ellos
el objetivo era mas bien la patria viva: esta Atepas, esta Esparta, esos tem-
plos, esos altares, ese tipo de vida comunitaria, este circulo de conciuda-
danos, esos nsos y costumbres. Para el griego la patria_constituia una nece-
sidad absoluta, sin la cual po_podia vivir, Los sofistas, los maestros de la
sabiduria, fueron los primeros que aportaron la reflexién subjetiva v la nueva
doctrina, a saber, la de que cada cual ha de obrar segin su propia convic-
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Peloponeso, fuera ya por haber sometido y reducido a esclavitud a Ios mese-
nios —pueblo que era libre—, ya porque ayudd a varios Estados griegos
a deshacerse de sus tiranos. El rey persa Heroldo, irritado porque los gric-
gos habian apovado a los jonios contra él, exigié a las ciudades griegas que
le dieran el agua y la tierra, esto es, las conmind a reconocer su soberania.
Los legados fueron rechazados con menosprecio y los lacedemonios man-
darcn incluso arrojarlos a un pozo; mas Iuego lamentaron tanto esto suce-
dido que, en expiacién, enviaron dos lacedemonios a Susa. Después de este
hecho el rey persa envid un ejéreito contra Grecia. Con esta ingenle supe-
rioridad se enfrentaron en Maratén, bajo ¢l mando de Milciades, Unicamente
los atenienses junto con los de Platea, y obtuvieron la victoria.

Posteriormente Jerjes, con su numercsa masa de pueblos, se dirigié
contra Grecia (Herodoto describe esta marcha con todo detalle); al temible
ejército de tierra se juntd una flota no menos importante. Pronto quedaron
sometidas Tracia, Macedonia y Tesalia, pero la entrada a Grecia propia-
mente dicha, ¢l paso de las Termdpilas, quedd d:fendida por trescienios
espartanos y setecientos tespienses, cuya suerfc es ya conocida. Atenas, que
habia sido voluntariamente abandonada por sus habitantes, fue devastada;
las imdgenes de sus dioses horrorizaron a los persas, quienes adoraban a
algo carente de forma y de configuracion. Pese a la falta de unidad de los
griegos, la flota persa fue derrotada en Salamina; en ¢l dia glorioso de esta
victoria coincidicron, de un modo que merece notarse, los tres mayores
autores fragicos de Grecia: pues Esquilo participd en la lTucha y contribuyé
al triunfo, Séfocles danzd en la fiesta de la victoria v Euripides nacié esle
dia. Mas tarde el ejército que al mando de Mardonio quedd rezagado en
Grecia, fue derrotado en Platea por Pausanias, después de lo cual el pode-
rio persa quedd quebrantado en diversos puntos.

De estc modo Grecia se vio libre de la carga que amenazaba con opri-
mirla. Se dieron batallas indiscutiblemente mayores, v éstas viven inmor-
tales no sélo en el recuerdo de Ia historia de los pucblos, sino también en
el de la ciencia v del arte, de lo noble y de lo ético en general. Pues se
trata de victorias histéricas para el mundo: ellas salvaron la cultura y la
potencia espiritual, arrebatando al principio asidtico toda su fuerza. ;Cuén-
tas veces, en pasadas ocasiones, los hombres no lo sacrificaron todo por un
objetivo? ¢Cuéantas veces los guerreros no murieron en aras del deber.y Ia
patria? Pero no hay que admirar en eso la valentia, el espiritu elevado y el
coraje, sing mas bicn ¢l objeio de su sacrificio, Ia accidn y el resultado, los
cuales son Unicos en su especie. Todas las restantes batallas tiener un interés
més particular; pero la gloria inmortal de los griegos es de estricta justicia
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se formaron tres partidos, cuyas diferencias tomaban su rafz de Ia ubicacién
geogrifica v del estilo de vida con ella relacionado: Igs pedigs, gue vivian
en la planicie y eran los ricos y aristdcratas; _lro_s’g_i_qm —que eran los mas
numerosos—, habitantes de la montafia, culiivadores de la vid v del olivo.
o también pastores; ocupando un lugar intermedio cntre estas dos clases se
hallaban los paralios, que habitaban las costas y tenian una posicidén media-
na. La situacién politica oscilaba entre 1a aristocracia y 1a democracia. Solén
establecié una divisidn en cuatro clases segiin los recursos de que disponian,
cont lo cual operé una mezcla entre los anteriores sectores contrapuestos;
todas ellas en conjunto constituian Ia asamblea popular que aconsejaba y
decidia en los asuntos de interés piiblico, pero los cargos gubernativos esta-
ban reservados a las tres clases superiores.

Es digno de notfarse el hecho de que viviendo atn ¢l propio Soldn, inclu-
50 en presencia suya y a pesar de sus prolestas, Pisistrato se aduefié del
poder; la constitucién, por asi decirlo, no habia sido alin refrendada con
sangre y con vidas ni se¢ habia convertido todavia en el hdbito de la exis-
tencia ética y civil. Pero es adn mds notable la circunstancia de que Pisis-
trato no cambi6 nada en la legislacion y 1a de que, al ser acusado, salid él
mismo ante el aredpago. Parece ser que la dominacién de Pisistrato y sus
hijos se hizo realmente necesaria para quebrantar el poder de las familias
y las facciones y para acostumbrar a wnas v a otras al orden y a la paz, asi
como para habituar a los cindadanos al codigo de Solén. Una vez logrado
{odo esto, el dominio tirdnico resultaba superfluo y las Ieyes de la libertad
eniraron en conflicto con ¢l poder de los Pisistratidas. Se los expuls, siendo
Hiparco muerto e Hipias desterrado. Mas de nuevo se suscitaron partidos:
los alcmednidas, gue se hallaban al freante de la insurreccion, favorecian la
democracia; los espartanos, por el contrario, apoyaban el contrincante partido
de Isigoras, que tendia a una direccién aristocratica. Los alcmednidas, con
Clistenes a su cabeza, se quedaron con la supremacia. Este hizo la cons-
titucién ain mis democrética de lo que era; los filaf, que hasta ahora eran
solamente’ cuatro, fueron elevados a diez, teniendo esto como consecuencia
upa disminucién de la influencia de las familias nobles.

Por iltimo, Perjcles hizo Ia constitucidon estatal mds democritica toda-
via, al disminuvir la importancia esencial del areépago y al confiar al pueblo
v a los tribunales asuntos que hasta ¢l presente habian sido incumbencia
de aquel. Pericles fue vn estadista de un pléstico caricter antiguo. Cuando
se eniregd a la actividad estatal hizo caso omiso de su vida privada, huyo
de todas las fiestas y banquetes y persignié incesantemente su objetive de
ser Gtil al Estado, con lo cual Hegd a gozar de tanta consideracidn que Aris-
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Atenas no debemos buscarlo en Jenofonte ni siquiera tampoco en Platén,
sino en aquellos que pudieron conocer efectivamente el Estado por haberse
ocupade de sus asuntos, aquellos que son tenidos por sus mayores jefes: los
hombres de Estado. Enire estos, Pericles viene 2 ser el Zeus del olimpo de
los personajes de Atenas. Con ocasién de las pompas finebres en honor do
los caidos en .¢l segundo afio de la Guerra del Peloponeso, Tucidides ponc
en boca de Pericles la mas perfecta descripcidn de Atenas. Dice que desea
mostrar por qué cindad y por qué causa murieron ellos {de este modo el
orador se refiere, al propio tiempo, a lo fundamental). Hace una pintura del
carfcter de Atenas, y cuanto dice es de lo mas profundo y asimismo de lo
mas acertado y verdadero. Amamos lo bello —dice—, mas sin ostentacién,
sin prodigalidad; filesofamos, pero sin que por eso caigamos en la flojedad
vy en la inactividad (pues si las personas se abandonan a sus pensamientos
se alejan de lo prictico y de la dedicacidn a lo piiblico y a lo.coman). Somos
intrépidos y audaces, mas pese a semejanie valor tememos una plena res-
ponsabilidad en todo cuanto emprendemos (en ello somos conscientes); en
cambio, en otros pueblos st valentia se basa en la falta de cultura; sabemos
discernir perfectamente qué es lo agradable y qué es lo penoso, y a pesar
de eso no nos sustraemos a los peligros. Es asi como Atenas dio el espec-
taculo de un Estado que vivia esencialmente para la comsecucién de la
belleza y que tenfa una conciencia madura acerca de la gravedad de los
negocios piiblicos y acerca de los intereses del espiritu humano, uniendo a
esto una valentia audaz y un eficiente sentido préctico.

Esparta

Vemos aqui, en contraposicién, la rigida virtud abstracta y un vivir para
el Estado, pero en una forma tal que resultan postergadas la vida y la
libertad de la individualidad. La configuracién estatal de Esparta descansa
en instituciones que se ordenan de un modo absoluto al interés del Estado;
dichas instituciones, con todo, se caracterizan por verse sujetas a una ignal-
dad realmente burda y no popr una capacidad de libre movimiento en la
prosecucidn del propio fin. Los mismos comienzos de Esparta son ya muy
distintos de los de Atenas. Los espartanos eran dorios, mientras que los ate-
nienses eran jonios; v esta diferencia de pueblo se deja sentir inclusc en lo
relativo a la constitucién. Por lo que se refiere al modo como se origind
Esparta, irrumpieron los dorios con los hericlidas en el Peloponeso, sojuz-
garon a la poblacién indigena y la redujeron a esclavitud, pues los hilotas
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material sino espiritual, e incluso las comidas tenian algo de tipo ideal.
como vemos en Jenofonte v en Platdn, Entre los esparfancs, al contrario, los
costos de las comidas comunitarias eran cubiertos por las aportaciones dec
cada individuo, y quien era demasiado pobre para pagar su parte quedaba
por lo mismo excluido.

En lo tocante a la constitucién potitica de Esparta, su base era cierta-
mente democrdtica, mas con fuerles modificaciones que la convertian casi
en aristocracia v oligarquia. Habia dos reyes al frente del Estado; junto a
ellos se hallaba un senado {gerousia) que era elegido de entre los mejores;
diche senado desempefiaba también las funciones de un tribunal de justicia,
vy sus fallos se daban atendiendo mds a las costumbres morales y juridicas
que a unas leyes escritas.’? Ademas, la gerousia era también la suprema
autoridad gubernativa v el consejo de los reyes al que quedaban sometidos
los asuntos mds impertantes, Por dltimo, una de las mds altas magistraturas
era la de los éforos, sobre ¢uya eleccidn carecemos de informacidn precisa;
Aristoteles dice que la forma de eleccidon era sumamente pueril, Sabemos por
Aristdieles que podian alcanzar esta magisiratura incluso personas despro-
vistas de nobleza y de bienes. Los éforos tenian plenos poderes para con-
gregar asambleas populares, para hacer votar y para proponer leyes, algo
asi como los “tribuni plebis” en Roma. Su autoridad fue firdnica, semejante
a la que duranie cierto tiempo ejercieron en Francia Robespierre y sus se-
cuaces.

Como que los lacedemonios dedicaban al Estado todas las fuerzas de su
mente, carecieron de cultura espiritual, de arie v de ciencia. Los demas grie-
gos tenian a los espartanos como personas rigidas, palurdas e inhdbiles,
incapaces de llevar bien asuntos un poco inirincados o, cuando menos, les
parecian un poco torpes para los mismos. Tucidides hace que los atenienses
digan = los espartanos: “Vosotros poseéis leyes y costumbres que nada tienen
de comin con otras; ¥ por eso cuando vais afuera de vuestro pais no obriis
ni segin ellas ni segin lo que es usual en la Hélade”, En sus relaciones mu-
tuas dentro de su territorio se comportaban cominmente de un modo co-
rrecto; mas por 1o que respecta a su conducta frente a naciones extrafas,
declaraban ellos mismos sin tapujos que consideraban landable cualquier
antojo y tenfan por legitima cualguier cosa que los favoreciera. Es cosa sa-

12, Otfried Miiiler, en su «Historia de los dorios», pondera mucho csto, diciendo
que €l derecho se halla grabado en el interfor, pur asi decivlo. Sin embargo, una
impronia de esie tipo resulta siempre algo muy impreciso; es necesario que las
lcyes estén escritas para que se sepa de un modo seguro lo que estd pTOhlbldD v lo
que estd mandado.
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de las facciones dentro de las ciudades, La moralidad objetiva gricga habia
hecho a Grecia incapaz de formar un Estado comnin; pues la separacion de
pequefios Estados opuestos entre si, ¥ la concentracién en ciudades en Ias
que el interés y el perfeccionamiento espiritual podian en conjunto ser los
mismos, s¢ hacian condicién necesaria de esa libertad. Unicamente en la
“Guerra de Troya se dio una momentdnea unificacién, y ni siquiera en las
Guerras Médicas pudo llegar a realizarse esa unidad. Si bien cabe apreciar
una tendencia hacia la misma, por un lado resulté débil y, por otro, se vie
minada por las envidias, y la lucha por la hegemonia operé una escision
entre los Estados. Por iultimo, la ruptura general de las hostilidades Jlevo
a la Guerra del Peloponeso. Antes de ella y aun al comienzo de la guerra, se
hallabe Pericles al frente de los atenienses, el pueblo mds celoso de su
libertad; s6lo su eminente personalidad y su gran genio mantvieron este
pueblo en su posicidn. Desde las Guerras Médicas Atenas ostentaba la
hegemonia; una multitud de confederados, scan islas o sean ciudades, debian
aportar una contribucién para poder proseguir la guerra contra Jos persas, y
esos impuestos, en lugar de consistir en flolas 0 en tropas, fueron pagados
en dinero, Con lo cual se concentréd en Atenas un enorme poder econdémico;
una parte del dinero fue deslinado a grandes construcciones arquitecténicas,
de las que los confederados gozaban también en calidad de obras del espiritu.
Pero después de la mueric de Pericles, por la multitud de provisiones que se
amontonaban en los almacenes y mas especialmente en los arsenales por-
tuarios, cabia darse cuenta de que no habia él gastado el dinero vnicamente
en obras artisticas, sino que también se habia preocupado por el pueblo., —
Jenofonte dice: ;Quién no tiene necesidad de Atenas? ;No necesitan acaso de
ella todos los pafses que son ricos en cereales y rebafios, en aceite y vino,
o todos los pueblos que ansian proliferar con oro o con su inteligencia?
{0 no precisan de esta ciudad los artesanos, los sofistas, fildsofos, poctas
y todos cuantos anhelan lo digno de verse y oirse tanto en lo sagrado como
en lo que es piblico?

[Cardcter de la Guerra del Peloponeso]. — La lucha de la Guerra del
Peloponeso fue efectiva tan sélo entre Esparta y Atenas. Tucidides nos ha
legado la historia de la mayor parte de ella, y esta obra inmortal es :z1
finico provecho que la bumanidad ha reportado de aquclla lucha. Atenas dejé
levarse de las vertiginosas empresas de Alcibiades y, muy debilitada ya por
ellas, sucumbid a los espartanos, quienes cometieron la alevosia de acudir
a los persas, recibiendo de su rey dinero y una fiota. Luego se hicieron ellos,
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ven amenazadas por las pasiones de los individuos y la arbitrariedad, y lo
que pone en peligro a toda la existencia ipmediata es la subjetividad que
s¢ manifiesta y s¢ incluye ¢n todo. Por lo mismo, €l pensamiento aparece
/ aqui como el principio de la descomposicién, v por cisrto de la descompo-
sicibn de la moralidad objetiva substancial; pues establece una antitesis y
pone efectivamente ent vigor principios racionales. En los Estados orientales,
en los cuales se da uvna falta de antitesis, no puede llegar a haber una
libertad moral por cuanto el supremo principio es la abstraccién. Mas cuando
el pensamientg se sabe afirmativo, como es el caso de Grecia, erige prin-
cipios, balldndose eslos en una relacidn constituida con la realidad dada.
Pues entre los griegos la vitalidad concreta es moralidad objetiva, un vivir
para la religion y el Estado, sin mas consideracién y sin finalidades uni-
versales que inmediatamente se alejan de la configoracién concreta y a la
fuerza han de contraponérscle. Existe la ley y, en ella, el espiritn. Mas tan
luego como surge el concepto hace una revision de las constituciones: ave-
rigna qué es lo mejor, y exige que aquello que como tal es considerado
reemplace a lo que habia.
i En el principio de la libertad griega, por el hecho de que ésta es liberiad,
9” consta que el concepto debe hacerse libre de por si. Comenzibamos por
verlo nacer en el circulo de los Siete Sabios, de los que ya hicimos mencién.
Empezaron estos por enunciar miximas generales; sin embargo, en aquelia
época la sabiduria se limitaba adn a una comprensién concreta. Paralela-
mente con el avance del perfeccionamiento del arte religioso y de la orga-
nizacidn politica se da un progresivo refuerzo del concepto, enemigo y
destructor suyo; vy en tiempos de la Guerra del Peloponeso la ciencia se
hallaba ya constituida. Con los sofistas comenzaron la reflexién sobre lo
C existente y el razonamiento. Esa misma diligencia y actividad que observa-
bamos en los griegos a propdsito de su vida practica y del ejercicio de las
artes, la muestran precisamente también en un alternar y variar de ideas;
de modo que, de igual manera que las cosas sensibles son cambiadas, elabo-
radas y revueltas por la accién humana, también el contenido del espiritu,
lo que se piensa, lo que se sabe, cnando son removidos se hacen objeto de
un quehacer, y este quehacer viene de por s a constitvir un interés. E1 movi-
miento de 10s conceptos ¥y su intimo acontecer, que constituyen como un
juego desinteresado, es lo que ahora cobra unm interés. Los cultos sofistas,
que no eran eruditos ni cientificos sino unos maestros en las maniobras del
pensar, dejan asombrados a los griegos. Tenian una respuesta para todas las
preguntas y disponian de criterios generales para todos los intereses de tema
politico y religioso; para ellos la mixima perfeccién intelectual estribaba
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de sus decisiones, con su patria y con la costumbre, convirti iéndolo por lo
mismo en un ordculo en el senlxM_Ealabra "Decia de si mismo,
que tenia cn su interior un daimonion que le aconse]aba cuante debia hacer
y le revelaba lo que era provcchoso para sus amigos. Con el incipiente mundo
interior de la subjetividad se inaugura la ruptura con la rcalidad. Aun
cuando Sdcrates cumplié sus deberes como ciudadano, no obstante su ver-
dadera patria no era ese Estado efectivo ni su religién, sing ¢l mundo del
pensamiento. Es en ese momento que se suscitd la cuestidn de si existen los
dioses y qué son. El discipulo de Socrates Platén expulsd de su repiiblica a
Homero y a Hesiodo, los forjadores de las concepciones religiosas de los
griegos, pues exigia una idea mds elevada —de Indole conceptual— sobre
aguello a lo que hay que honrar como Dios. Es ahora que muchos ciuda-
danos abandonan la vida préictica y los negocios estatales para instalarse
en el orbe de las ideas. Bl principio de Sdcrates se evidencia como_revolu-
cionaric_frente al Estado atenienss; pues lo caracieristico de dicho Estado
es que Ia costumbre constituye la forma misma de su subsistencia, o, lo
que es lo mismo, el no establecer separacidn alguna entre el pensamiento
y la vida real, Cuando Socrates quiere hacer reflexionar a sus amigos, el
didlogo tiene siempre un cariz negative, es decir, los lleva a una conciencia
de que no saben qué es lo correcto.

Ahora bien, en el hecho de ser condenado a muerte porgue ha enunciado
el principio gue debe ahora entrar en juego, cuenta tanto la vindicacidén su-
prema de que el pueblo ateniense sentencia a su enemigo absoluto como
cucnta también algo sumamenic tragico: pues los atenienses hubieron de
darse cuenta de que aquelle que condenaban en Soécrates habia ya echado
hondas raices en ellos mismos, y, en consecuencia, a la par con él eran
también culpables ¢ habian de ser igualmente absueltos. En consonancia ¢on
esto, los acusadores de Socrates condenaron a los atenienses y a €l lo pro-
clamaron inocente. A partir de ahora se desarrolld en Atenas cada vez mds
ese principio superior que arruinaba la existencia substancial del Bstado
ateniense: el espiritu habia adquirido la propensién a colmarse a si mismo

" y a reflexionar. Incluso en su descomposicidn aparece espléndido el espiritu
de Atenas porque s¢ muestra como libre v como el espiritu liberal que exhibe
sus momentos en su limpida peculiaridad y en la forma como son. Se hacen
amables y resultan incluso joviales, dentro de lo que tiemen de¢ tragicos, el
regocijo y la frivolidad con que los atenienses acompafian su moralidad
objetiva al sepulcro. En esto nos es dado reconocer ese superior interés que
el nuevo tipo de civilizacién muesira en que el pueblo se ria de sus propios
disparates, hallando sumo placer en las comedias de Aristéfanes, las cuales
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Estados helénicos y los hizo conscientes de que su independencia se habia
terminado y de que no podian ya seguir siendo autdnomos. Las intrigas, la
dureza y crueldad, los fraudes politicos —esas cosas ¢dicsas que tan a me-
nudo se han recordado contra Filipo— no recayeron ya en el joven Ale-
jandro cuando se puso é&ste al frente de los griegos. Creyd que no tenia par
qué hacerse culpable de todo ello; no precisé comenzar por formar un
ejército, pues se encontré ya con él. De igual manera que se haflé tam-
bién con aquella falange maceddnica, aquel firme y disciplinado bloque de
hierro cuya poderosa eficacia se habia hecho notar ya en tiempos de Filipo,
quien Ta habia fundado a imitacion de Epaminondas.

Alejandro habia sido educado por Aristdteles, ¢l pensador mis profundo
y también més universal de la Antipiiedad, y la educaciéon dada fue digna
del hombre que la recibid. Alejandro fue introducido en la més sutil meta-
fisica, v por estc medio se depurd del todo su natural medo de ser, que-
dando libre de las demas ataduras como son el propio parecer, la brutalidad
y las vacuas imaginaciones. AristGteles dejé a esta gran naturaleza tan
otiginal como era, pera grabd en ella la honda conciencia de aquello que es
lo verdaderc y molded el espiritu genial que era él mismo en un espiritu
plastico, igual que una bola que flota libremente en ¢l éter.

Formado de este modo, Alejandro se puso en cabeza de los helenos para
conducir Grecia hasta el Asia. No siendo mis que un joven de veinte afios,
capitaned un ejércilo plenamente experimentado, cuyos generales eran hom-
bres mucho mayores que €l y mas versados en el arte de la guerra. El
objetivo que perseguia Alejandro era vengar a Grecia de todos los des-
manes que Asia comectia con ella desde hacia ya mucho tiempo, y acabar
de una vez con la vieja escisién y contienda existente entre el Este y el Oeste.
Si bien en esa lucha hizo €]l pagar al Oriente el dafio que habia infligido a
Grecia, es cierto que también le devolvid no pocas cosas buenas en justo
retorno de los gérmenes de la cultura griega, que habfan sido recibidos de
alli; pues Alejandro propagd por ef Este la plenitud v grado elevado de
civilizacion, y al ocupar Asia le imprimid, por asi decirlo, ¢l sello de un pais
helénico. La magnitud y el interés de semejanie obra corrian parejas con su
genio y con su joven y caracteristica personalidad; no hemos visto ya otra
alguna, con este tipo de belleza, al frente de una empresa semejante. Pues
en él no se unian tan sdlo el genio militar, el mayor denuedo y la méaxima
valentia, sino que todas estas cualidades venian encumbradas por una
bella humanidad y personalidad. Aun cuando sus generales se le sometian,
habjan sido sin embargo los antignos servidores de su padre, y esto hacia
delicada la situacién de Alejandro; pues la gran talla y la juventud de éste
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de eso. Sc originaron ofros reinos griegos en Asia Menor, en Armenia, en
Siria y en Babilonia. Pero entre los reinos de los sucesores de Ale;andro, es-
peciaimente Egipto se convirtié en um gran centro de las diencias y Jlas
artes; una ingente multitud de obras de arquitectura, en efecto, son de la
época de los Ptolomeos, segiin ba podido averiguarse por inscripciones que
han sido descifradas. Alejandria pasé a ser el nicleo principal del comercio
y el punto de unidn de las costumbres y tradicién orientales con la civili-
zacién occidental. Ademis, bajo la soberania de principes griegos florecieron
también el reino maceddnico, el reino tracio que llegd hasta pasado el Da-
nubio, un reino ilirico y Epiro.

Alejandro contribuyé también extraordinariamente al progreso de las
ciencias, y después de Pericles es ensalzado como el més generoso protector
de las artes. En su “Historia del Arte” dice Meier que el inteligente amor
al arte que tenia Alejandro Ie ha hecho acreedor, no menos que sus con-
quistas, a un eterno recuerdo.
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hecho, por asi decirle, 1a consigna general, v el llamarse libertador de Grecia
se consideraba como un titulo muy honorifico. Si penetramos en el sentido
politico profundo de tal expresion, veremos que lo que significaba es que
ninguno de los Estades griegos propiamente dichos debia poseer un dominio
considerable, v que se guerfa mantener ese dominio en la impotencia intro-
duciendo a la vez la divisién y la disolucion.

La peculiaridad individual gracias a la que se diferenciaban los Estados
griegos era diferente en cada uno de ellos; tal serfa, por ejemplo, la de
las bellas divinidades, pues cada una de las mismas tenia su caracter especial
y su entidad particular; pero, no obstante, la individualidad respectiva no
desvirtuaba en modo alguno lo comitn de su divinidad. Al debilitarse ahora
esa divinidad y al perderse en los Estados, no queda otra cosa que Ia estéril
particularidad, la desagradable peculiaridad que terca y obstinadamente no
hace caso mis que de si misma, con Io cual viene a depender de los demas
vy a entrar en conflicto con ellos. Sin embargo, el sentimiento de debilidad
y de indigencia llevd a algunas uniones aisladas. Los efolios y su confede-
racién, como un pueblo de bandoleros, en favor de su derecho politico
cometieron injusticias, crueldades, engaifios v actos de arrogancia que perju-
dicaron a otros. Esparta se vio dominada por viles tiranos y odiosas pasiones,
dependiendo de los reyes maceddnicos. Tras la extincién del esplendor
tebano, la subjetividad beocia se sumid en la inercia y en un afdn general
del burdo goce sensible, La confederacion acava se distinguié por el objetivo
de su liga (el alejamiento de los tirancs) y por la honradez y el espiritu de
su congorcio. Pero también ella hubo de recurrir a la politica mis embro-
llada. Lo que aqui puede en conjunto apreciarse es una situacién diplomd-
fica, un enorme lio con los més diversos intercses forasteros, un artificioso
juego y un cafiamazo con cuyos hilos se hace siempre una nueva com-
binacion.

Algunos Estados, debilitados por los egoismos y la disolucién de cos-
tumbres, se desmembraren en facciones, cada una de las cuales, a su vez,
se dirigia al exterior y, haciendo traiciébn a la patria, solicitaba el favor de
los reyes. En la situacién interior de tales Estados lo interesante no es ya el
destino que les cupo, sino los grandes individuos que se suscitaron en medio
de la general corrupcién consagrindose noblemente a su patria; aparecen
al modo de grandes figuras tragicas que, poniendo en juego su genio ¥y su
esforzada dedicacion personal, no ppeden sin embargo acabar con los males,
y sucumben en la Iucha sin haber tenido la satisfaccion de haber devuelto
la tranquilidad, el orden y la libertad a l1a patria, ¥ también sin haber
mantenido st propio recuterdo Hmpio para Ia posteridad. Dice Livio en su
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libre, esa libertad abstracta que, por un lado, coloca el Estado abstracto, Ia
politica y el poder por encima de la individualidad concreta y convierte a
ésta en subordinada del todo; dicha libertad, por otro lado, establece In
personalidad frente a esa universalidad. Se trata de la libertad del Yo en si,
la cual ciertamente hay que distinguir de la individualidad. Pues la perso-
nalidad constituye la determinacién fundamental del derecho: cobra exis
tencia sobre todo en la propiedad de bienes, pero resulta indiferente frente
a las determinaciones concretas del espiritu viviente con las que tiene que
ver la individualidad. Estos dos momentos gque constituyen a Roma, la
universalidad politica por si misma y la abstracta libertad del individuo ecn
si mismo, comienzan por hacerse palpables en la forma de la interioridad
misma. Esta interioridad, ese replegarse en sl que veiamos como la dege-
neracion del espiritu griego, se hace aqui el suelo en el que se levanta una
nueva faceta de la historia universal. En la consideracién del mundo ro-
mano no nos hallamos con una vida concretada en lo espiritual y rica en si;
sino que en él el momento histérico viene representado por lo abstracto de
la universalidad, y el objetivo que con una dureza falta de ingenio y de
sensibilidad se persigue es el simple dominio, con el que dar realidad a
aquel elemento abstracto.

En Grecia la determinacidén fundamental de la vida politica es la demo-
cracia, asi como en el Orienle lo era el despotismo; aqui lo es ahora Ia
aristocracia, y por cierto entendida de un modo rigido y contrapuesta al
pueblo. En Grecia la democracia dio lugar a disensiones, manifestadas tan
s6lo en forma de facciones. En cuanlo a Roma, existen principios que man-
tienen {2 divisidn en el conjunto, se enfrentan unos a otros de un modo
hosti! y pelean entre si: primeramente la aristocracia con los reyes, luego
la plebe con la aristocracia, hasta alcanzar la democracia una superioridad;
al comienzo se originan facciones, de las que salié aquella posterior aristo-
cracia de grandes individuos que sometid el mundo. Ese dualismo es lo que
propiamente da a conocer la mds intima esezncia de lo que Roma es.

La erudicién ha considerado la historia de Roma desde multiples puntos
de vista, originando opiniones muy diversas y opuestas entre si; esto ocurre
particularmente con la historia romana de la primera época, que ha sido
elaborada por tres clases distintas de cientificos: historiadores, fildlogos y
juristas. Los historiadores se fijan en los grandes rasgos y se interesan por
la historia como tal, de modo que su labor nos deja plenamente satisfechos
por cuanio tiene por objeto acontecimientos categéricos. Otra cosa sucede
con los filélogos, quienes alienden menos al mensaje de las tradicioncs
comunes y se interesan mds por particularidades que pueden ser combi-
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que el hermetisimo interior v la certidumbre de si en si misino progresan ha-
cia la exterioridad de la vealidad. Al comienze, el principio de Ia interio-
ridad subjetiva 5 sOlo por fuera que se realiza y recibe un contenido, por
obra de la voluntad particular de dominio, de gobierno, etc. La evolucion
consiste en la purificacién de la interioridad hasta hacerse personalidad
abstracta, la cual adguiere una realidad en la propiedad privada, y luego
no resulta posible hacer comvivir harmonicamente a las personas ariscas si
no es por medios violentos. El proceso general del mundo romano consiste
en lo siguiente: pasar, de lo sacralmente intimo, a su opuesto. La evolu-
¢ién no tiene aqui el caricter que tenia en Grecia, a saber, que el principio
desarrolla y despliega Gnicamente su conienido; sino que ahora la evolucién
es el transito a lo contrario, lo cual no implica degeneracidn, puesto que esto
contrario es exigido y establecido por el principio mismo.

Por lo que toca a las secciones concretas de la historia de Roma, de
ordinario se divide a ésta en monarquia, repiblica e imperio, igual gue si
en estas formas aparecieran principios difercntes; pero es un misme principto
del espiritu romano el que late bajo todas estas formas de evolucidén. De-
bemos mds bien tener presente en la divisién la marcha y movimiento hist6-
ricos. Hasta ahora hemos ido ya dividiendo en tres periodos la historia co-
rrespondiente a cada uno de los pueblos histdricos, y esta indicacién habra
de confirmarse también aqui. El primer periodo comprende los comienzos
de Roma, en que las determinaciones opuestas en cuanlo a su esencia dor-
mitan ain en una pacifica unidad, hasta que las oposiciones se refuercen
en si y, con esto, ia unidad del Estado liegue a tencr la fuerza de en-
gendrar en si la antitesis y mantenerla. Es con esta potencia que et Estado
se dirige al exterior, en el segundo periodo, y hace su entrada en el teatro
de la historia universal; es ésta Ia época méis estupenda de Roma, con las
Guerras Punicas v el contacto con el primerizo pucblo histérico. Se inau-
gura un nueve escenario frente al Esfe; cl ilustre Polibio es quien escribié
la historia referente a la €poca de ese centacto. El Esiado romane empezd
ahora a cobrar aquella extensién que, alcanzando a la conquista de todo el
mundo, habia de predisponer su ruina. Cuando la antitesis se desarrollé
dando lugar a la contradiccidn en si y a una plena incompaiibilidad, se
produjo ¢l desorden interior; finalizé éste con el despotismo, que caracteriza
el tercer periodo. El poderio romano resplandece ahora magnifico y bri-
Uante; mas al propio tiempo se halla profundamente quebrantado en si, y
la religién cristiana, que empieza con el Imperio, cobra una gran extensién.
Por iltimo, cae dentro del tercer periodo el contacto con el Norte ¥ con los
pueblos germdénicos, los cuales deben ahora entrar en la historia universal.
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Seccién Primera

ROMA HASTA LA SEGUNDA GUERRA PONICA

Capitulo Primero

Los elementos del espiritu romano
-

[Los origenes de Romal. — Antes de empezar con la historia de Roma
hemos de constderar 10s efementos de espiritu romano en general y, a esie
respecto, comenzaremos por hablar del origen de Roma, escudrifidndolo un
poco, Roma nacid fuera del pais, a sabet, en un rincén en el que confluian
tres diferentes territorios: el de los latinos, el de los sabinos v el de los
eiruscos. No se formd de una raza antigua que de un modo espontinco
constiluia un estado patriarcal, cuyo origen habria tenido lugar en tiempos
remotos (como ocurrid tal vez con los persas, quienes luego también habian
de dominar sebre un gran imperio); sino que Roma fue ya de buenas a pri-
meras algo acabado, forzado v cavenie de proceso originario, Se dice que
Roma fue fundada por los descendientes de los trovanos llevados de Atenas
a Italia, pues la relacién con el Asia es algo que siempre se vio con agrado;
y lanto en Italia como en Francia v como en Alemania misma (Xante) hay
algunas - ciudades cuyo origen o cuyo nombre nos llevan a pensar en los
troyanos refugiados. Livio habla de las antiguas tribus que habia en Roma:
los ramnenses, los titienses v los loceres; si se los quicre considerar como
naciones diferentes y nos empefiamos en afirmar que constituyen propia-
mente los elementos de los que Roma se formé —una opinién que en estos
dltimos tiempos se ha querido imponer con frecuengia—, 10 que se hace es
cchar por los suelos lo que nos dice la historia.

Todos los historiadores coinciden en que ya muy pronio por las colinas
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de Roma merodeaban pastores conducidos por unos jefes, en que esta ciudad
comenzd siendo un Estado dedicado al pillaje, y en que costé bastante
reunir a los habitantes de los alrededores en una vida comunitaria. Se indican
también los detalles de todas estas circunstancias. Aquellos pastores dados
a la rapifia acogieron a todos cuantos guisieron hacer causa comin con ellos
(Livio dice que esos constituian una “colluvies” [esto es, la escorial); la
gentuza que se reunid en la nueva cindad procedia de los tres tertitorios en-
tre los que se hallaba Roma. Los historiadores comentan que este lugar,
situado encima de una colina y al pie de un rio, estaba muy bien escogido
¥ era en gran manera apropiado para convertirse en un asilo de todos los
malecantes. Es también histérico el hecho de que en el Estado recién consti-
tuido no habia mujeres, y que los pueblos vecinos no querfan llegar con él
a contratos matrimoniales, o “connubia™: ambas circunstancias 1o caracteri-
zan como una reunién de bandoleros con la cual los demds Estados no desea-
ban tener ningtin consorcio. Rehusaban estos incluso la invitacion a las fiestas
religiosas, y tan solo los sabinos —un sencillo pueblo de labradores, entre
los cuales, como dice Livio, dominaba una “tristis atque tetrica superstitio™—
respondieron a clla, sea por supersticion, sea por temor. El rapto de las sa-
binas es un hecho tenido cominmente por histérico. Se da ya aqui el rasgo
caracterfstico de emplear la religidon como medio para los fines del reciente
Estado.

Otra forma come se¢ amplié la ciudad consistié en que se obligaba a
incorporarse a ella a Ios habitantes de otfras ciudades préximas y conquis-
tadas. Mas tarde hubo asimismo forasteros que llegaron espontaneamente a
Roma, como por ejemplo la familia de los Claudios que habia de bacerse tan
notoria ¥ que vino con todo su séquito. El corintio Demarato, procedente de
una distinguida familia, s¢ habia establecido en Etruria, pero en su calidad
de expatriado y forastero no se vio alli muy bien considerado; su hijo Lucu-
mo no pudo soportar por mds tiempo esta degradacién: se irasladé a Roma,
dice Livio, porque habria alli un pueblo nuevo y una “repentina atque ex
virtute nobilitas”. Lucumo gozd en seguida de una consideracién tan grande
que luego fue rey.

[La distincién entre patricios y plebeyos]. — Este modo de fundarse el
Estado constituye una base para juzgar la indole de Roma. Pues lleva esen-
cialmente consigo tanto la disciplina mas severa como el sacrificio por los
fines de la nacién. Un Estado que ha empezado por fundarse a si mismo
¥ se sustenta por la fuerza es con la fuerza que se mantendrad. No se da en
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dos por los romanos; pero del mismo modo que la religidn egipcia no fue Ia
griega por el hecho de que Herodoto y los gricgos designaran a las divi-
nidades egipcias con los nombres de Letona, Palas, etc., tampocd la religién
romana fue la griega.

Se ha dicho que, en la religién griega, lo que hay de scbrecogedor en la
naturaleza es transformado en algo espiritual, en una concepcién libre ¥ en
una forma espiritual de la fantasfa; y que el espiritu gricgo no ha perma-
necide en un senlimiento interior de temor, sino que ha convertido la
circunstancia natural en una circunsiancia de libertad y de optimismo. En
contraposicién, los romanos se han quedado en una interioridad apagada y
apatica, ¢on lo cual lo exterior se hacia para eilos algo objetual, ajeno e
indescifrable. El espiritu romano, instalado asi en la interioridad, pasdé a una
sitnacién de sujecién y dependencia a la que alude ya la etimologia de Ia
palabra “religio™ (lig-are). El romano se Jas tiene que ver siempre con algo
oculto, creia y buscaba en todo algo encubierto; y al paso que en la religion
griega todo viene a ser patente, claro, presente al intelecto y a la intuicidn,
v no hay trascendencia, sino que todo es optimismo e inmediatez, en €l caso
de. los romanos se ofrece siempre una especie de misterio vy de trasfondo:
en cualquier objeto veian en primer lugar esle objeto mismo y luego,
ademis, lo que llevaba en si escondido; toda su historia no se sale de ese
trasfondo. La ciudad de los romanos tenia, ademas de su nombre propia-
mente dicho, olro nombre secrete que sélo unos pocos sabian. Se cree que
la traduccién latina de Roma era Valentia, y otros opinan que era Amor
(Roma leido al revés). Rémulo, ¢l fundador del Estado, tenia ademds un
nombre sagrado: Quairino, bajo el que fue venerado; los romanos tenfan
también el nombre de quiritos. (Este apelalivo se relaciona con el vocablo
curia; el tema de sus derivados hace pensar incluso en la ciudad sabina de
Cures).

Entre los romanos el sobrecogimiento religioso no evoluciond, sino que
permanecid encerrado en la certidumbre subjetiva de si mismo. Con esto la
conciencia no se ha proporcionado objetividad espiritual alguna; no se ha
elevado a la contemplacién teorética de la naturaleza eternamente divina ni
a conseguir en ela su propia liberacién; no ha logrado del espiritu ningln
contenido religioso para si. En el romano la vacua subjetividad de Ia con-
ciencia entra en todo cuanto €l hace y emprende: en sus contratos, en sus
relaciones politicas, en sus obligaciones, en sus relaciones familiares, etc.; con
lo cual adquiere todo esto no solo la sancién de lo legal, sino también, por
asi decirlo, la solemnidad propia del juramento. La inmensa cantidad de
cercmontas que tenian lugar en los comicios, al tomar posesidn de las
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prosaicas del todo; hubo situaciones, sentimientos y artes dtiles que fueron
elevados, por la enjuta fantasia de esa religidn, a la categoria de poten-
cias auldnomas, quedando contrapuestas a eila. Se trata, en parte, de enti-
dades abstractas que po podian convertirse mds que en frias alegorias; vy,
en parte, de circunstancias que aparecen como favorecedoras o como dafii-
nas y que han sido recogidas tal cual en todo su simplismo. Aduciremos tan
solo unos pocos ejemplos. Los romanos veneraron a Pax, a Tranquillitas, a
Vacuna (descanso) y a Angeronia (cuidado y preocupacion) como divini-
dades; consagraron altares a la peste, al hambre, al afiublo de las mieses
(Robigo), a la fiebre vy a Dea Cloacina. Entre los romanos Juno aparece no
solo como Lucina, la comadrona, sino también como Juno Ossipagina, la
divinidad que forma los huesos de los nifios, y como Juno Unxia, que en las
bodas unta con aceite los goznes de las puertas (lo cual formaba parte tam-
bién de los “sacra™). jCudn poco tienen de comin estas figuraciones pro-
saicas con la belleza de las fuerzas espirituales y las divinidades de los
griegos! En cambio, Jupiter, como Jupiter Capitolino, representa la entidad
general del imperio romano, siendo personificado también en las divinidades
Roma y Fortuna publica. :

Los romanes fueron los primeros que, al hallarse en estado de necesidad,
no solo imploraron a los dioses e instituyeron lectisternios, sino que les
hicieron también promesas y votos. Para impetrar ayuda en casos de apuro,
Hegaron incluso a recurric a otros paises, mandando traer divinidades y
cultos extranjeros. Asi, pues, la introduccion de dioses y la mayoria de los
templos romanos deben su origen a una necesidad piblica, a un voto, a una
accion de gracias obligada, no a una gratitud desinteresada. Los griegos, al
contrario, han erigido e instituido sus bellos templos, sus estatuas y sus
cultos, por amor a la belleza v a la divinidad como tal.

Sole una faceta de la religién romana tiene algo de atractivo, y por
cierto que son las fiestas relativas a la vida campesina y mantenidas desde
los tiempos mas antiguos, Tienen por base ya sea la representacién de la
época saturnia, es decir, de un estado que precede a Ia comunidad ciudadana
y es ajeno a la vinculacidn politica; ya sea el tema de la naturaleza: el sol,
el transcurso del afio, las estaciones, los meses, etc., con referencias astro-
némicas; o tienen como base los diversos momentos del decurso de la
naturaleza y el modo como éste se relaciona con la vida pastoril y agricola,
pues se trataba de fiestas de la sementera, de la cosecha, de las estaciones
del aiio, de la fiesta de las Saturnales que era la principal de todas eflas, etc.
Por lo que respecta a esta materia, aparece en la tradicién romana algo que
es ingenuo y razonable. No obstante, todo este conjunto tiene un aspecto
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que se dispuso para los juegos. Se importaban cientos de osos, leones, tigres,
elefantes, cocodrilos y avestruces, que eran acuchillados para satisfacer a los
espectadores. Centenares y miles de gladiadores, cuando hacian su aparicion
en una fiesta para participar en la batalla naval, gritaban al emperador,
acaso para conmoverlo: “Los que van a morir te saludan”. Pero esto era en
vano, pues debian matarse unos a otros. En vez de referirse a los dolores
humanos que tienen lugar en las profundidades del alma y del espiritu, sus-
citados por los reveses de la vida y cuya solucién queda encomendada al
destino, los romanos organizaban una cruel realidad de sufrimientos corpo-
rales, y lo que les interesaba era poder ver la sangre a torrentes, el estertor
de la muerte ¥ la exhalacién del alma. Esta fria negatividad del puro ase-
sinato representa, al propio tiempo, la occisién interior de¢ una finalidad
espiritual objetiva, No necesito mis que mencionar ain los aupurios, los
auspicios y los libros sibilinos para recordar hasta qué punio los romanos
se hallaban sujetos a toda especie de supersticiones y echaban mano de ellas
s6lo en favor de sus intereses. Lo que decidia Ios negocios y empresas del
Estado eran las visceras de los animales, los reldmpagos, el vuelo de las
aves vy los vaticinios sibilinos. Todo esto era patrimonio de los patricios,
guienes como ligamen puramente externo lo utilizaban conscientemente para
sus propios fines y en contra del pueblo.

De acuerdo con lo dicho, los distintos elementos de la religién romana
son estos: la religiosidad interior y un oportunismo completamente externo.
Se concede una plena autonomia a los fines profanos; no se hallan limita-
dos por la religion, sino que méas bien quedan justificados por ella. Los roma-
nos se mostraron en todas partes piadosos, cualesquiera que fueran sus
obras. Mas del hecho de que lo sagrado no era para ellos mas que una forma
desprovista de contenido, se deduce que se hacia posible poseerlo en su
poder; pasaba a ser posesion del sujeto que pretendia sus fines e intereses
particulares, al paso que lo verdaderamente divino es en si mismo que ticne
el poder concreto. Pero por encima de la forma simplemenie impotente se
hallan el sujeto y la voluntad concreta de por si, que pueden posesionarse de
dicha forma y sobreponerle, como duefios que son, sus propios fines particu-
lares. Esto es lo que ocurrié en Roma por obra de los patricios. Gracias a
lo cual el dominio de que disfrutaron dichos patricios tuve un caracter
estable, sagrado, inmediato y restringido a ellos solos; 1a funcion gubernativa
y los derechos politicos fueron una espzcie de propiedad privada de tipo
sagrado. Con Io cual no se da en la “polis” ni una substancial unidad de
nacionalidad ni tampoce la bella y ética necesidad de la convivencia; sino
que cada “gens” forma un linaje aparie con sus “penates” y sus “sacra” pro-
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[La época de la Monarguia). — Por lo que respecta a las noticias exis-
tentes sobre los primeros reyes romanos, no hay dato alguno sobre esta
materia que, sometido a la critica, se haya visto exento de las mayores
contradicciones; sin embargo se ha exagerado cuando se han considerado
todas esas noticias como falsas. Se habla en total de siete reyes, y aun la
critica mas estricta debe admitir que los dltimos de ellos son absolutamente
histéricos. Rémule queda designado como el fundador de la consabida
unién de salteadores, organizdndola en forma de un Estado guerrerc. Aun
cuando las leyendas sobre €l existentes se muestran imaginarias, sin em-
bargo tode cuanto en ellas se cuentz no s¢ aparta de lo que hemos dicho
sobre el espiritu romano. Al segundo rey, Numa, se le atribuye la intro-
duccidén de las ceremonias religiosas. Este rasgo es muy digno de notarse por
el hecho de que mas tarde la religién hace las veces de un vinculo politico,
mientras que en otros pueblos las tradiciones religiosas aparecen ya en los
tiempos méas remotos y antes que todas las instituciones ciudadanas. El rey
era, al propio tiempo, sacerdote (“rex” se deriva de réxein, ofrecer sacri-
ficios). Igual que en lodos los comienzos de los Estados, lo politico se halla
unido con lo sacerdotal, dande fugar a una teocracia. En tal caso el rey es el
que estd al frente de los privilegiados con la posesién de los *‘sacra”.

La distincidn de los ciudadanos ilustres y poderosos en senadores y pa-
tricios tuvo lugar ya en tiempos de los primeros reyes. Se cree que Romulo
instituyé cien “patres”, aunque la critica mis estricta lo pone en duda.
Algunas ceremonias religiosas occidentales, los “sacra”, se convirtieron en
signos distintivos permanentes y notas caracteristicas de las “gentes” y de
las clases sociales. Paulatinamente se fue desarrollando la organizacion
interior del Estado, Livio dice que Numa estatuyd todo lo divino, ¥ que Servio
Tulio introdujo la divisién de clases y el “census”, por el que se determinaba
la participacién de cada cual en los asuntos piblicos. Los patricios se mos-
traron descontentos de esto, ¥y mas ain porque Servio Tulio cancelé una
parte de las deudas de los plebeyos y regald a los mas pobres tierras que
eran del Estado, con lo cual se convirtieron en propietarios. Dividié el
pueblo en seis clases; la primera de ellas, junto con los nobles, sumaba
noventa y ocho centurias, pero las restantes eran relativamente menores.
Como se votaba por centurias, la primera clase era la que venia a ejercer un
mayor peso. Parece que en los primeros tiempos el poder era privativo
de los patricios; pero a consecuencia de la divisidn de Servio no conservaron
mis que una simple preponderancia, lo cual explica su descontento de las
disposiciones de Servio. Con Servio la historia se hace més precisa y segura,
¥ bajo su antecesor, Tarquino el Antiguo, se aprecian vestigios de un cierto
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[Los comienzos de la Reprblica. Situacidn social y political. — Los reyes
fucron echados por los patricios, no por los plebeyos; asi, si se quiere legi-
timar a los patricios como el linaje sagrado, la verdad es que ellos obraron
en contra de la legitimidad, ya que el rey era su sumo sacerdote. En esta
ocasién vemos cudnto estimaban los reyes el cardcter sagrado del matrimo-
nio. El principio de la interioridad y de la piedad (“pudor™} era lo religioso
y lo intocable; y su violacién da lugar a la expulsién de los reyes y mis tarde
también a Ia de los decenviros. Por tal motivo es evidente que entre los ro-
manos imperaba la monogamia. No fue ésta introducida por una ley ex-
presa; s6lo incidentalmente se habla de ella en las Instituciones, donde se
dice que ciertos matrimonios entre parientes no estan autorizados, porque el
marido no puede tener dos mujeres. Unicamente en una ley ds Diocleciano
se dispone de un modo expreso que a ningun sGbdito del Imperio romanc le
esta permitido poseer dos mujeres, por cuanto esto constituye una infamia,
segin un edicto pretoriano (“cum etiam in edicto praetoris hujusmaodi viri
infamia notati sunt™). La monogamia, por tanto, es vilida en si y por si, ¥
se funda en el principio de la interioridad.

Por Gltimo, hemos de hacer notar ain que en Roma la realeza no desa-
parecid, como en Grecia, por el hecho dc que Ias familias reales se extinguie-
ron por si mismas, sino que se las expulsd con odio. El rey, el sumo sacerdote
mismo, habia obrado sacrilegamente; ¢l principio de la interioridad se suble-
vaba contra esto, y los patrictos, llevados por él a un sentimiento de inde-
pendencia, repudiaron la realeza. Es con este mismo sentimiento que mas
tarde la plebe se levantd contra los patricios v se enfrentaron los latinos y
demas compatriolas con los romanos hasta qoe se estatuyd en todo el terri-
toric romano la igualdad de las personas privadas (se libertd también a
innumerables esclavos) y se la aseguré a todos por simple despotismo.

Livio observa que Bruto encontrd el momento adecuado para la expul-
sién de los reyes, pues si hubiese tenido lugar antes el Fstado se habria
desmoronado. ;Qué habria sucedido —pregunta— si se hubiera desatado
antes a esa multitud errante, cuando la convivencia no habia todavia aunado
los pechos de todos? La constitucién politica se hiZo ahora republicana se-
gin ¢l nombre, 5i consideramos esto con mayor exactitud, se ve claramente
(Liviey'II, 1) que, en el fondo, no se¢ verificd ningln otro cambio que éste:
el poder, que antes se depositaba en el rey como permanente, ahora pasaba
a dos consules elegidos por un afio. Ambos poselan idénticos poderes para
cuidar los asuntos relativos tanto a la guerra como al derecho y a la admi-
nistracién, pues los pretores, como jueces supremos, no aparecieron sino mds
tarde,
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bajas. En lo sucesivo parece que los censores, y a veces los dictadores, pro-
veyeron el Senado. En la segunda Guerra Plnica, afio 538 u. ¢, fue elegido
un dictador que nombré a cienio setenta y siete nuevos senadores: escogid
para esto a los que habjan desempefiado dignidades curiles, a ediles de la
plebe, a tribunos del pueblo y cuestores, y a ciudadanos que habian ganado
los “spolia opina™ o la “corona civica”. Con César el nimero de senadores
se elevd a ochocientos, y Augusto los redujo a seiscientos. Se ha considerado
como un grave descuido de los historiadores romanos €l hecho de que tan
poca informacién hayan dado sobre la composicién y provision del Senado;
pero este punto, que parece tener para nosotros una inmensa importancia,
no la tenfa tanto para los romanos: no les importaban demasiado las deter-
minaciones formales, sino que lo que para ellos contaba al maximo era el
modo como era regido el Senado. ;C6mo puede pensarse, en general, que
el derecho constitucional de los antiguos romanos estuviera fijado con tanta
precisidn, y esto en una época que se tiene incluso por mitica y cuya tradi-
cién se¢ mira como épica?

{Las reivindicaciones de los plebeyos]. — En este estado de sumisién,
¢l pueblo se encontraba en una situacién andloga, por ejemplo, a la de los
irlandeses en Gran Bretafia no hace ain muchos afios, al hallarse también
excluido por entero del gobierng. Varias veces se sublevé y se vio echado
de la ciudad. A menudo rehusé también prestar el servicio militar; la verdad
es que resulta muy sorprendente el hecho de gque el Senado haya podido
oponer una resistencia durante tanto tiempo a una multitud incitada por la
opresién y ejercitada en la guerra, pues lo fuerte de la lucha duré mis de
cien afos. La circunstancia de que se pudiera sujetar al pueblo durante
tanto tiempo revela todo el respeto que éste profesaba al orden legal y a los
“sacra”. Pero al fin hubo de suceder que a los plebeyos se les reconocieron
sus justas demandas e incluso a menudo se les perdonaron sus deudas. La
crueldad de los patricios y la de sus acreedores, a quienes los primeros
habian de pagar lo que les debjan por medio de trabajo de esclavos, fue
lo que movié a la plebe a sublevarse,

Reclamé primero y obtuvo sblo lo que habia tenido ya en tiempo de
los reyes, a saber, posesién de bienes y proteccién contra los poderosos. Re-
cibié asignaciones de terrenos y se le concedieron también los liamados tri-
bunos de la plebe, es decir, funcionarios que podian oponer el veto a todas
las dedisiones del Senado. Al principio el nimero de tribunos se redujo a
dos, y posteriormente fueron diez. Esto, con todo, més bien resultd desfavo-
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importantes descubrimientos. Viene a decir que no se pensd nunca en violar
¢l sagrado derecho de la propiedad, sino gue lo que hizo el Estado fue tan
solo poner a disposicidn de la plebe una parte de los terrenos piblicos
usurpados por los patricios; el Estado poseia el derecho de seguir dispo-
niendo de estos bienes como propios. Hago observar aqui solo inciden-
talmente que Hegewisch habia hecho ya este descubrimiento antes que
Niebuhr; y que éste toma los demds datos conducentes a su afirmacién de
Apiano y de Plutarco, o sea, de historiadores griegos, de los cuales dice él
mismo que no se puede recurrir a ellos mas que en caso extremo. jCuantas
veces habla Livio de las Leyes Agrarias, cuintas veces hablan también de
ellas Cicerén vy otros y, sin embargo, no se logra establecer nada seguro
sobre las mismas! Esto consiituye uma nueva prueba de Ia inexactitud de
los escritores romanos. Todo este asunto viene a reducirse, en Ultimo tér-
mino, a una cuestién juridica estéril. Las tierras de las que se posesionaron
los patricios, o en las que se establecieron las colonias, fueron originaria-
mente tierras del Estado; pero sin duda que pertenecieron también a sus
poscedores, ¥ no se gana absolutamente nada con querer afirmar que no
fueron nunca més que tierras publicas. En ese hallazgo de Niebuhr se trata
uUnicamente de una distincidn insignificante que existe sip duda en su forma
de pensar, mas no en la realidad.

La ley licinia fue en verdad promulgada, pero pronto se hizo caso omiso
de ella y fue violada. El propio Licinio Estolén, que habia propuesto la ley,
fue penado por poseer mis bienes de los autorizados, y los patricios se
opusieron con el maximo empefio a la vigencia de esta ley. Debemos aqui
de un modo gencral llamar la atencién sobre la diferencia que media entre
las circunstancias romanas, las griegas y las nuestras. Nuestra sociedad civil
se¢ basa en otros principios, y no le son adecuados los de esas sociedades
antignas. Los espartanos y atenienscs, que no habian Ilegado ain a la abs-
traccion propia de los romanos, no se preocupaban por el derecho como
tal; se contentaban con que los cindadanos tuvieran los requeridos medios
de subsistencia ¥ con exigir del Estado que cuidara de ello.

[El pueble romano lega a un momenio de madurez). — B! momento
primordial en ¢] primer periodo de la historia de Roma estd en gue 1a plebe
consigue el derecho de poder desempeitar las mayores dignidades de! Estado,
¥y en que, mediante la participacidn que logra también en los bienes raices,
queda asegurada Ia subsistencia de los ciudadanos. S6lo mediante esta unién
del patriciado y la plebe llegd Roma a poseer una auténtica consistencia in-
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que pudieran hacerse los duefios de toda Italia. Desde alli su dominacidn
se dirigié hacia el Sur: se asentaron en Sicilta, donde los cartagineses babian
guerreado ya durante mucho tiempo; lvego se cxtendierom hacia el Oeste,
y desde Cerdefia y Cdrcega pasaron a Espafia. Pronto fuvieron que vérse-
las a menudo con los cartagineses, viéndose obligados a crear una flola
para poder hacerles frente. El dar este paso resultaba antiguamente mucho
més facil de lo que serfa hoy, en que la marina exige muchos afios de ejer-
cicio vy notables conocimientos. La guerra por mar no €ra entonces muy
diferente de la guerra por tierra.

Con esto hemos finalizado la primera época de la historia de Roma,
cn la que los romanos, gracias a los pequefios negocios de sus guerras, se
convirtieron en los capitalistas de la auténtica fuerza, con la gue debian
hacer su entrada en el escenario mundial. El total de los dominios romanos
no se hallaba demasiado extendido: se habian establecido sélo unas pocas
colonias més alld del Po, v en el Sur se hallaba una gran potencia enfren-
tada al poder romano. Luego la segunda Guerra Pinica es la que provoca
la gigantesca colisién entre los dos Estados mas fuertes que habia; por esta
guerra los romanos entraron en contacto con Macedonia, Asia; Siria y des-
pués también con Egipto. Italia y Roma conlinuaron siendo el centro de ese
gran imperio que se extendié hasta muy lejos; pero este centro, segin ya
dijimos, es no poco convencional y forzado. Este gran periodo del roce de
Roma con otros Estados y de los multiples embrollos que de agui se siguie-
ron ha sido descrito por el noble agueo Polibio, quien hubo de ser testigo
de cémo su patria sucumbia ante la vileza de las pasiones de los griegos
y ante la bajeza y la inexorable decision de los romanos.






romanos un formidable ejército, pero fue derrotado en Termépilas ¥ en
Magnesia, viéndose obligado a cederles Asia Menor hasta el Tauro. Des-
pués de la conquista de Macedonia, tanto ésta como Grecia foeron declara-
das libres por los romanos; al hablar del anterior pueblo histérico ya nos
hemos explicado sobre lo que significaba este linaje de liberacién. Es ahora
que tuvo lugar la tercera Guerra Pinica, pues Cartago se habia levantado
de nuevo excitando los celos de los romanos. Tras una larga resistencia, Ia
cindad fue tomada y reducida a cenizas. Desde este momento la Confede-
racién Aquea no podia ya subsistir durante mucho tiempo: los romanocs
provacaron la guerra, destruyeron a Corinto el mismo afio que a Cartago
v convirtieron a Grecia en uvna provincia. La cafda de Cartago y el some-
timiento de Grecia fueron los momentos decisivos a partir de los cuales Jos
romanos extendiercn su dominacién.

[En el Estado romano comienza una temible degencracidn]. — Roma
parecia ahora hallarse completamente segura; no habfa ninguna potencia
extranjera que se le enfrentara. Se habfa hecho dueiia del Mediterrineo, es
decir, del centro de toda la civilizacién. En este periodo de victorias cauti-
van nuestras miradas sus personajes aforttnados y éticamente grandes, en
particular los Escipiones; v lo fueron —si bien Escipién €l Mayor acabd sus
dias desgraciadamente en el exilio— porque contribuyeron a Ia salud ¥ ple-
nitud de su patria. Pero después de haberse apaciguado ya el sentido de
pattia y el impulse dominador de Roma, en seguida irrumpe también en el
Estado romano uma corrupcidn masiva, En estas circunstancias Ia grandeza
de la individualidad se refuerza, tanto en intensidad como en medios, a
través de acontecimientos que contrastan. Desde estc momento vemos re-
aparecer, en otra forma, la antitesis en si de Roma, y la época que cierra
el segundo periodo representa también, asimismo, la segunda mediacidn de
la antitesis. Contempldbamos antes la antitesis en la lucha de los patricios
contra [os ‘plebeyos; ahora adopta la forma del enfrentamiento de los intere-
ses particulares con la conciencia patridtica, v el sentido politico no man-
tendrd ya esa antitesis en el requerido equilibrio. Junto a las guerras en pro
de la conquista, el botin y la gloria, aparece miis bien ahora el temible
espectdculo de las inquictudes civiles en Roma y de las guerras intestinas.
No se da aqui el mismo resultado que entre los griegos después de las
Guerras Médicas, consistente en un bello florecimiente de la cultura, el arte
v la ciencia, en el que el espiritn disfruta interior e idealmente de aquello
que antes ha realizado de un modo préctico.
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el principioc romano se ofrece como la fria abstraccién del dominio y del
poder, ¥y como el puro egoismo de la voluntad frente a los demds, €l cual
no ticne en si nada quc sea &tico, sino que adquiere vn contenido solo me-
diante los intereses particulares. El aumento de provincias repercutié em un
acrecentamiento del particularismo interior y en los males de aqui surgidos.

De Asia se trajo a Roma ¢l lujo y el sibaritismo. La riqueza fue recibida
como botin, ¥ no fruto de la propia industria ni de una laboriosidad honra-
da; de igual modo que la marina no nacié de las necesidades del comercio,
sino de fines bélicos. El hecho de que los medios con que contaba el Estado
romano provinieran de la expoliacién, tuvo como consecuencia que se pro-
dujeran en su seno desavenencias por las partes de botin correspondientes,
Pues el primer motivo de que surgieran disensiones en el interior fue la
herencia de Atalo, rey de Pérgamo, que habia legado sus tesoros al Estado
romano. Tiberio Graco hizo la propuesta de que fueran repartidos entre los
ciudadanos romanos; también renovo las Leyes Agrarias de Licinio, las cua-
les habian sido completamente descuidadas con ocasi6bn de que el mando
supremo fue detentado por individuos particulares. El objetiva que perse-
guia era facilitar a los ciudadanos libres el tener bienes propios, y peblar
Italia no de esclavos, sino de ciudadanos. Pero este noble romano sucumbid
ante la codiciosa nobleza, pues la constitucidén romana ya no podia ser sal-
vada por la consiitucidén misma. Cayo Grace, hermano de Tiberio, persiguio
el mismo elevado fin que él, v hubo de compartir su destino, En este mo-
mento empieza una degeneracion desenfrenada, y al no existir ya para la
patria ninglin objetivo universal y esencial en si mismo, forzosamente tanto
las personalidades como el poder toman un cardcter despético.

La enorme corrupcién de Roma se evidencia en la guerra con Yugurta,
quien mediante el soborno se habia ganado al Senado y asi, impunemecnte,
s¢ permitia los mayores atropellos y crimenes. Roma experimentd una con-
mocidn general con motivo de la lucha contra los cimbrios y teutones, que
amenazaban la seguridad del Estado, Con gran esfuerzo fueron aniquilados
los idltimos junto a Aix, en la Provenza, y los primeros en la Lombardia
junto al Adigio, por Mario, e! vencedor de Yugurta, Luego se sublevaron
los compatriotas de Italia porque no se les queria otorgar el derecho de
ciudadania romana que habian reclamado; y mientras los romanos se veian
obligados a sostener, en la propia Italia, la lucha contra unas fuerzas colo-
sales, recibieron la noticia de que Mitridatcs habia mandado matar, en el
Asia Menor, a ochenta mil romanos. Mitridates era rey del Ponto, dominaba
la Colquida ¥ los paises del Mar Nepgro hasta la Peninsula Taurica, y a
través de su yerno Tigranes podia levantar contra Roma a los pueblos del
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que leer en Cicerédn cémo todos los asuntos del Estado eran decididos tu-
multuosamente con las armas en la mang, interviniendo en ellos, por un
lado, 1a riqueza y la coaccidn de los nobles, v por otro, la chusma en tropel.
Los ciudadanos romanos se adherian a individuos que los halagaban y que
luego formaban facciones mediante las cuales poder apoderarse del mando
de Roma. Es asi como vemos, en el caso de Pompeyo y César, a lo mejor
de Roma enfrentarse reciprocamente; de una parte esti Pompeyo con ¢l
Senade v apareciendo, por consiguiente, como el defensor ds la Repiiblica;
de l1a otra parte se halla César con sus legiones v la superioridad del gemio.
Esta contienda entre las dos més poderosas personalidades no podfa diri-
mirse en Roma discutiendo en el foro. César se apoder$ sucesivamente de
Italia, de Espafia y de Grecia, derrotd a su enemigo en Farsalia 48 afios
antes del nacimiento de J.C., se asegurd de Ias actitudes de Asia y regresd
Inego 2 Roma como vencedor.

Con esto, el dominic romanco del mundo recaia en un solo individuo.
No hay que ver en este importante cambio algo casuval, sino que fue nece-
sario ¥ condicionado por las circunstancias, En Roma no podia ya seguir
en vigor la constitucion democritica, pues se reducia a una mera apariencia.
Cicerdén, que se habia ganado prestigio por su gran talento oratorio v que
era hombre de mucha valia por su erudicién, atribuye a los individuos y a
sus pasiones el estado de corrupcién de la Repiblica. Platén, a quien Ci-
cerdn pretendia imitar, tenia plena conciencia de que ¢l Estado ateniense,
tal como se ofrecia a su mirada, no podia subsistir, y por eso excogité una
constitucién politica que le parecia perfecta. Cicerén, por el contrario, no
cree que sea imposible el seguir manteniendo la Repiblica romana, y
no hace otra cosa que buscarle soluciones de momento; no tiene conciencia
de la naturaleza del Estado ni mas especialmente de la del Estado romano.
También Caton dice de César: “Malditas sus virtudes, que han hundido mi
patria en la riina.” Pero no es la casualidad de 1a aparicién de César la que
ha dernibade a la Repiiblica, sino que es la necesidad. El principio romano
donsistia por completo en la dominacién y en la fuerza militar: no tenia
en si ningun foco espiritual como objetivo, ocupacion y goce del espiritu. El
fin patridtico de la conservacién del Estado cesa tan pronto como el im-
pulso subjetivo a dominar se convierte en pasién. Los cindadanos se desen-
tendian del Estado, pues no hallaban en él contentamiento objetive alguno.
Es de notar también que los intereses particulares de los individuos no fo-
maron la direccién que habian tomado en el caso de los griegos; pues éstos,
frente a la incipiente corrupcidon de la realidad, crearon todavia las mayores
obras de arte en pintura, en la plastica v en literatura, y muy especialmente
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cuyas virtudes estimaban. Pero en seguida después se hizo patente que el
Estado romano Unicamente podia ser conducido por un hombre solo, v los
romanos debieron rendirse a esta evidencia; como suele ocurrir en general:
puede decirse que un cambio politico queda sancionado, en la opinidn de
las personas, por el mero heche de que vuelva a producirse de nuevo. Por
ejemplo, Napoledén fue derrotado dos veces, v dos veces se expulsé a Jos
Borbones. Aquello que al principio parecfa tan sdlo casual y fortuito, gra-
cias a la repeticién se convierie en algo real y confirmado.
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d: su disimulo; sabia utilizar muy bien la perversidad del! Senado para
perder a aquellos de esta asamblea a quienes él temia. El poder del “impe-
rator” descansaba, como ya hemos dicho, en ¢! ejéreito ¥ en la guardia
personal pretoriana que lo rodzaba. Pero no duré mucho tiempo, pues las
legiones y, sobre todo, los pretorianos se hicieron conscientes de su impor-
tancia y pretendieron ocupar el trono. Al comienzo mostraron alin un
cierto respeto por la familia de César Augusto; pero luego las legiones ele-
gian a sus generales, escogiendo a los que se habian ganado su simpatia y
favor, fuese ya por su valentia e inteligencia, ya incluso por sus regalos ¥
st condescendencia con respecto a la disciplina.

En su cargo, los emperadores se condujeron de un modo natural y no
se rodearon de boato v esplendor, al estilo oriental. Entre etlos hallamos
rasgos dec sencillez que causan asombro. Asi, por ejemplo, Augusto escribe
a Horacio una carla en la gue le reprocha el no haberle dedicado ninguna
poesia, v le pregunta si cree acaso que esto podria deshonrarlo ante la pos-
teridad. Algunas veces el Senado pretendid recuperar importancia nom-
brando emperadores; pero luego éstos o no podfan de ningin modo mante-
nerse 0 lo conseguian sdlo ganandose a les prelorianos mediante regalos.
Por lo demis, la eleccidn de los senadores v la formacion del Senado eran
cosas que dependian por completo del gusto del emperador. Las instituciones
politicas se hallaban reunidas en la persona del emperador, no existia ya
solidaridad ética alguna, la voluntad de! emperador estaba por encima de
todo, y ante é1 todas las cosas gozaban del mismo rango. Los libertos que
rodeaban al emperador eran con frecuencia los mas poderosos del imperio;
pues la arbitrariedad no da pie a ninguna diferencia. En la persona del
emperador es donde la subjetividad particular alcanza unag realidad com-
pletamente desmesurada. Por este hecho de que la finitud del ser v del
querer se convicrte en algo ilimitado, el espiritu ha salido del todo fuera
de si. Esta arbitrariedad conoce sélo una frontera, que es la frontera de
todo lo humano: Ia muerte; y adn la muerte ha venido a ser como un
especticulo. Asi, Nerén tuvo una muerte que puede servir de ejemplo lo
mismo al héroe mds noble que a la persona mdis resignada.

Cuando la subjetividad particular se desborda por completo, carece de
interioridad, no tiene futuro ni pasado, ni arrepentimiento, ni esperanza,
ni temor, y carece de ideas, pues todo esto supone determinaciones y fina-
lidades bien consolidadas; en nuestro caso, en cambio, toda determinacién
es cosa puramente fortuita. Esa subjetividad es el ansia, el deseo, la pasién,
el antojo;, dicho brevemente, es la arbitrariedad mads ilimitada. No encuentra
tampoco ninguna cortapisa en la voluntad de los demds, por cuanto aqui la
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no es mas que la vida miserable de los gusanos; asi también vemos aqui que
el organismo del Estado se ha disociado en esos atomos que son las per-
sonas privadas, La vida romana ofrece ahora esta situacién: de un lado se
halla la fatalidad y la universalidad abstracta de la dominacién; y, de otro
lado, la abstraccién individual, la persoma, que encierra la determinacién
consistente en que el individuo es algo en si mismo, y esto no segin lo que
tiene éste de vida y de plenitud en st individualidad, sino como individuo
abstracto.

El orgullo de los sujetos estriba en tener absolutamente la categoria de
personas privadas; pues en tal caso €l yo queda infinitamente legitimado.
Pero el contenido de esta legitimacién y 1o mio no son mis que una cosa
externa; y la creacion del derecho privado, que introdujo este elevado prin-
cipio, venia ligada a la corrupcién de la vida politica. El emperador Unica-
mente dominaba, no gobernaba. Pues faltaba el justo y ético término medio
entre el que domina y los dominados, faltaba el vinculo de uwna constitu-
cidén y organizacién del Estado; csta organizacidn consiste en que en las
poblacioncs y provincias haya un sistema de circulos auténomos de vida
que, ocupandose en lo que es de interés comiin, tomen parte efectiva en la
administracién general del Estado. Habia cierlamente curias en las ciudades,
pero carecian de importancia o c¢ran emplcadas tan sélo como medios de
oprimir a los individuos y expoliarlos de un modo legal. Por tanto, lo gue
se hallaba ante la conciencia de las personas no era la patria o una similar
unidad moral, sino que se veian ellas tinica y exclusivamente constrefiidas
a resignarse a la fatalidad y a llegar a una perfecta indiferencia de la vida,
Ia cual buscaban a través va de la libertad de pensamiento ya del placer
sensitivo inmediato.

Con lo cual el hombre se hallaba o bien en conflicto con la existencia
o bien abandonado a una existencia sensible. Encontraba su deierminacion,
unas veces, en el esfnerzo por procurarse los medios de disfrute consipuiendo
el favor del emperador o, tal vez, mediante la violencia, la adulacién y la
astucia; ofras veces buscaba su sosiego en la filosofia, que era lo inico
que podia ain ofrecer algo consistenic y que fuera en si y por si. Pues los
sistemas de aquella época —el estoicismo, €l epicureismo y €l ¢scepticismo—
aunqgue opuestos unos a otros, tevaban todos a lo mismo, a saber: hacer al
espiritu indiferente frente a todo lo que ofrece la realidad. Es por eso que
aquellas filosofias se hallaban tan extendidas entre los sabios, pues por
medio del pensamiento —Ila actividad que produce lo universal— engen-
draban la imperturbabilidad de la persona. Pero esta conciliacién interior
conseguida por la filosofia era sdlo una conciliacién abstracts, en el puro
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ent el mundo romano propiamente dicho, sino en otra parte; eita es la que
confiere al pueblo judio su significacién e importancia a nivel de la historia
universal, pues de ella ha salido algo tan sensacional como que el espiritu
se hizo autoconciencia absoluta al reflejarse en si mismo partiendo de un
ser-otro que es su disarmonia y su dolor. La aludida determinacién del pue-
blo judio la hallamos expresada del modo més puro ¥ mas bello en los
salmos de David y en los profetas, cuyo contenide lo forman la sed que el
alma tiene de Dios, el dolor tan profundo que siente ella por sus faltas y la
peticién de justicia y de piedad.

La descripcion mistica de este espiritu la hallamos al comienzo mismo
de los libros judios, en 1a historia del pecado original. Se dice alli que el
hombre, creado a imagen y semejanza de Dios, perdié la felicidad por
haber comido del drbol de la ciencia del bien v del mal. El pecado reside
aqui tan solo en ¢l conocimiento: éste es lo pecaminoso, y por €] es como
el hombre ha echado a perder su felicidad natural. Es una profunda verdad
eso de que el mal radica en 1a conciencia, pues los animales no son buenos
ni malos, como tampoco lo es el hombre simplemente natural, Solo la con-
ciencia puede producir Ia escisién entre el yo —entregado a una libertad
sin limite, o sea, a la arbitrariedad— y el contenido puro de la voluntad,
que es el bien. El conocimiento como abolicién de la unidad natural cons-
tituye la caida en el pecado, la cual no es casual, sino que viene a ser la
perenne historia del espiritu. Pues el estado de imocencia, ess paradisiaco
estado, es el propio de los animales. El paraiso es un pargue en el que
pueden permanecer sOlo los animales, no los hombres. Pues el animal for-
ma con Dios una sola cosa, pero una cosa solo en si. Solamente el hombre
es espiritu, o sea, algo por si mismo. Pero este ser-por-si, esta conciencia,
supone, al propio tiempo, la separacién del espiritu divino universal. Si yo,
en mi libertad absiracta, me pronuncie conira el bien, aqui esta cabalmenie
la circunstancia del mal. Por lo mismo el pecado original es el eterno mito
del hombre gracias al cual éste es precisamente hombre. La permanencia
en esta situacién, no obstante, constituiye el mal, y este sentimiento de
dolor de uno mismo y de nostalgia lo hallamos en David cuando canta:
Sefior, crea en mi un corazén puro y un espirite nvevo vy seguro. Este sen-
timiento lo vemos ya en el pecado original, en el que sin embargo no se
expresa ain la reconciliacidn, sino un estado permanente de desdicha. Pero
se¢ da ahi, a la vez, una promesa de la reconciliacidn, cspecialmente en este
pasaje: “A la serpiente le sera aplastada la cabeza”; pero aun mas profun-
damente en estas palabras que dijo Dios cuando vio que Adan habia comido
de aguel drbol: "He aqui que Adan s¢ ha hecho como uno de mosotros,
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mediante esto se hace posible 1a reconciliacién. El pecado es el conocimiento
del bien y el mal, como escisién; pero el conocimicnto sana también el
antiguo daifio y es la fuente de la reconciliacién infinita. Pues conocer sig-
nifica precisamente destruir lo exterior y lo extrafio a la conciencia, siendo
con esto el retorno de la subjetividad en si. Y esto, puesto ahora en la
autoconciencia rea! del mundo, es la reconciliacién del mundo. Del des-
asosiego del dolot infinito, desasosiego en el que se relacionan una con otra
las dos partes de la antitesis, brota 1a unidad de Dios con la realidad puesta
como negativa, o sea, con la subjetividad separada de El. La infinita pérdida
es reparada sélo por su infinitud, y mediante ésta viene a hacerse ganancia
infinita. .

[Sentido de la presencia de Jesucrisio en el mundo]l. — La identidad en-
tre el sujeto ¥y Dios ocurre en el mundo cuando los tiempos fueron cum-
plidos: la conciencia de esta identidad es el conocimiento de Dios en su
verdad. El contenido de la verdad es el espiritu mismo, el movimiento
viviente en si mismo, La naturaleza de Dios consistente en ser puro espiritu
se hace patente al hombre en la religion cristiana. Pero (qué es el espiritu?
Es lo uno, lo infinito igual a s{ mismo, 1a identidad pura que en la segunda
fase se separa de si misma como lo otro de si misma, como el ser-por-si y
el ser-en-si frente a lo universal. Pero esta separacién queda anulada por el
hecho de que la subjetividad atomizada, como simple referencia a si, es ¢lla
misma lo universal, lo idéntico consigo mismo. Si decimos que el espiritu
es la reflexién en si mismo, por su absoluta diferenciacién, el amor como
sentimiento y ¢l saber como espirity, queda concebido como siendo uro- y
trino: el Padre v el Hijo, y esta diferencia en su unidad como el Espiritu.
Hay que advertir, ademds, que en esta verdad consta la relacidn del hombre
con esta misma verdad. Pues el Espiritu se pone frente a si como a su otro
y, por esta distincion, es regreso en si mismo. Lo otro, concebido en la idea
pura, es el Hijo de Dios; pero esto otro, en su particularizacion, es el mundo,
la naturaleza y el espiritu finito; con lo ¢ual también el espiritu finito gueda
puesto como un momente de Dios. Asi, puss, el hombre mismo se halla
comprendido en el concepto de Dios, y esta implicacién puede expresarse
afirmando que la religién cristiana establece la unidad de Dios con el hom-
bre. Semejante unidad no puede ser concebida de un mode superficial,
como si Dios sélo fuese hombre y ¢l hombre, igualmente, sélo fuera Dios;
sino que el hombre es Dios s6lo en tanto que anula la natureidad y la
finitud de su espiritu y se eleva hasta Dios. Pues el hembre que es parti-
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en su representacién el concepto del espiritu. Diciendo (nicamente que
Cristo es un individuo excelente, exento de pecado si se quiere, pero no
mis que esto, se niega en realidad la representacién de la idea especuiativa,
de la verdad absoluta. Pero de ésta se trata v es de ésta que hay que partir,
Haced de Cristo, en plan exegético, critico o histérico, lo que querdis; mos-
trad también como gustéis que las doctrinas de la Iglesia se establecieron
en fos concilios por tal o cual interés o pasion de los obispos, 0 que vinieron
de tal o cual lugar: todas estas circunstancias serin ¢omo sean, pero lo
lnico que se pregunta es qué es en si y por si la idea o la verdad.

Ademais, la confirmacién de la divinidad de Cristo estd en el {estimonio
del propio espiritu, no en los milagros; pues sélo el espiritu conoce el espi-
ritu. Los milagros pueden ser el camino para Ilegar al ¢onocimiento. Milagro
significa una inferrupcién del transcurso natural de las cosas; pero eso que
llamamos el transcurso natural es algo muy relativo y, por ejemplo, el
efecto del iman es también un prodigio. Tampoco el milagro de la misién
divina prueba algo, pues asimismo SoOcrates introdujo una nueva aufocon-
ciencia del espiritu frente al modo de pensar que imperaba comuinmente. La
cuestién fundamental no es la misién divina, sino la revelacién y el conte-
nido de esta misidn, Cristo mismo censura a los fariseos porque le exigen
milagros, v habla de los falsos profetas que hardn prodigios.

[La doctrina eristiana como base de la Iglesia. Primer desarrollo de
ésta)l. — Otra cosa que debemos considerar también ahora es la confipura-
cién de la idea cristiana en la Iglesia. Nos llevaria demasiado lejos el desarro-
llar esta idea a partir del concepto de cristianismo; nos contentaremos, pues,
con Indicar sélo los momentos generales. El primero de estos es la fundacién
de la religién cristiana, en la cbal se expresa el principio de la misma con
una enecrgia inmensa, si bien de un modo abstracto. Esto lo hallamos en los
evangelios, cuyo tema bésico lo constituyen la infinitud del espiritu y su ele-
vacién al mundo espiritual como lo Unico verdadero, desdefiando al propio
tiempo todos los vinculos terrenales. Cristo surge en el pueblo judio con una
infinita “parresia™ [o frangueza en el hablarl, “Bienaventurados los limpios
de corazdn, porque ellos verdn a Dios”, dice en su sermdn de la montafia;
maxima de sencillez y elasticidad sumas que se opone a cuanto de externo
puede cargarse en el alma humana. El corazén limpio es el suelo en el que
Dios se hace presente al hombre: quien se halla empapado de esta sentencia
queda armada contra todas las ataduras y supersticiones inusitadas. A ésta
se afiaden las demdis maximas: “Bienaventurados los pacificos, porque serdn
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nuera contra su suegra.” Se hace aqui abstraccidén de todo lo que pertenece
a la realidad, incluidos los vinculos morales. Puede afirmarse que en ninguna
parte se ha hablade de un modo tan revolucionario como en los evangelios,
pues todo cuanto tenia antes un valor aparece en ellos ¢como indiferente ¢
indigno de aprecio.

Queda luego por decir que este principic se desarrolls, y toda la his-
toria que sigue es la historia de su evolucién. La primera de sus realidades
es que los amigos de Cristo forman una sociedad, una comunidad. Ya hici-
mos notar que sélo después de la muerte de Cristo podia el Espiritu des-
cender sobre sus discipulos, y que éstos (inicamente entonces pudieron com-
prender la verdadera idea de Dios, segiin la cual ¢l hombre queda alzado y
reconciliado en Cristo; pues en El se conoce €l concepto de la verdad cter-
na, segin la cual el ser del hombre es el espiritu v el hombre alcanza la
verdad solo cuando se despoja de su finitud y se entrega a la pura autocon-
ciencia. Cristo, el hombre como hombre, en quien se ha manifestado la
unidad de Dios y el hombre, ha mostrado en su muerte y en su historia en
general la eterna historia del espiritu; una historia que todo hombre ha de
realizar en si mismo para ser como espiritu o para hacerse hijo de Dios
 y ciudadano de su reino. Los siervos de Cristo, que se vinculan en este
sentido y viven en la vida espiritual como finalidad suya, forman la comu-
nidad que es el reino de Dios. “Donde se hallan dos o fres reunidos en mi
nombre (o sea, en la determinacién de Io que yo soy) —dice Cristo— alli
estoy yo en medio de ellos.” La comunidad es una vida real y presente en
el espiritu de Cristo.

La religién cristiana no puede en modo alguno quedarse en las maximas
de Cristo, sino gue la verdad establecida y desarrollada queda expuesta sélo
en los apostoles. En la comunidad cristiana este contenido se ha desenvuelto.
Dicha comunidad se vio svjeta en sus comienzos a una relacién doble: por
un lado se relacionaba con el mundo romano, y, por otro, con la verdad
cuya expansidn constituia su objetivo. Vamos a considerar por separado cada
una de ambas distintas referencias.

La comunidad se hallaba dentro del mundo romano, y €s en él que debia
realizarse la expansién de la religién cristiana. En un principio la comunidad
debid mantenerse alejada de toda actividad propia del Estado; hubo de cons-
tituir una sociedad aparte y abstenerse de cualquier reaccidén frente a las
decisiones, ideas y hechos del Estado. Por mantenerse al margen de éste
y por no reconocer al emperador como superior suyo absoluto, se hizo
objeto de persecucién y de odio. Es en este momento que se reveld esa in-
mensa libertad interior en la gran perscverancia con que fueron soportados
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Egipto, v precisamente en Alejandria, el centre de comunmicacién entre el
Oriente vy el Occidente, que se planteé a la reflexién intelectual €] problema
de la época, y esta vez la solucién no fue otra que el espiritu. En un plan
cientifico se encomtrarom allf los dos principios, ¥ también cientificamente
se propagaron. Es particularmenic interesante ver ¢émo alli sabios judios
—-Fil6én por ejemplo—- unian con su representacidon de lo infinito formas abs-
tractas de lo concreto recibidas de Platén y Aristételes, y conocian a Dios
seglin el concepto concreto del espiritu, usando de la determinacién Légos.
Los profundos pensadores de Alejandria asimismo captaron la unidad de la
filosofia platdnica y aristotélica, y su reflexién especulativa llegd hasta las
ideas abstractas que forman también el contenido fundamental de la reli-
gi6n cristiana. Entre los paganos la filosofia habia ya tomado como norma
y exigencia el introducir en la religién pagana las ideas que eran conocidas
como verdaderas. Platon habia rechazado la mitologia por completo, siendo
acusado de atefsmo junto con sus discipulos. Los alejandrinos, por el contra-
rio, intentaban descubrir en las divinidades griegas una verdad especulativa;
esto es lo que luego quiso hacer nevamente el emperador Juliano el Apdstata
cuando afirmaba que los cultos paganos se hallaban estrechamente vinculados
a la racionalidad. Por asi decirlo, los pagamos se vieron obligados a no
presentar a sus dioses como meras representaciones sensibles, procurando en
consecuencia espiritualizarlos cuanto pudieron. Tan cierto es también que
en la religiébn griega hay una fazén, pues la sustancia del espiritu es la
razén, y su prodocto debe ser algo de tipo racional; sélo cabe establecer una
distincién, que es la de si la razén -guéda explicitada en la religién o, acaso,
se da en ella sélo de vn modo oscurfary como fundamento.

Habiendo los griegos espiritualizado sus divinidades sensibles, los cris-
tianos, por su parte, buscaron un méas profundo sentido también en lo his-
térico de su religién. Del mismo modo que Filén halld implicado en los
escritos mosaicos un significado mas profunde ¢ idealizé lo externo de la
parracidn, los cristianos hicieron también igual, va por el gusto de polemizar,
ya sobre todo por el interés del tema. Mas por el hecho de que los dogmas
se hayan introducido en Ia religidn cristiana a través de la filosofia, no puede
afirmarse que son zjenos al c¢ristianismo y nada tenian que ver con él. Es
completamente indiferente el lugar de donde algo procede; la pregunta por
hacer es_tan sélo ésta: (Es ello verdadero en si y por si? Muchos, cuando
dicen de algo que es neoplaténico, creen haber hecho ya lo suficiente para
poder quitarlo del cristianismo. No se trata idnicamente de si una doctrina
cristiana se halla en la Biblia precisamente en esta o aguella forma, cosa
en lo cual los eruditos exégetas modernos Io hacen consistir todo. La letra
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sabiduria y cultura en general. Los jefes, los conocedores de la vida substan-
cial universal, los maestros de esta vida, los definidores de la verdad y los
dispensadores de sus goces se distinguen de la comunidad como tal igual
que los sabios y dirigentes se distinguen de Jos gobernados. El espiritu como
tal es propio de la jerarquia docente; en la comunidad el espiritu es s6lo
como un ser-en-si. Por cuanto el espiritu se halla como existente por si y
autoconsciente en la jerarquia, ésta viene a ser una autoridad tanto para
lo espiritual como para lo temporal, una autoridad en lo tocante a la verdad
y en lo tocante a la actitud del sujeto con respecto a la verdad, concernién-
dole el hecho de que el individuo se comporie segin las exigencias de la
verdad. En virtud de esta distincién se origina, en €l reino de Dios, un reino
eclesidstico.

Esta distinciéon es esencialmente necesaria; el hecho de gue para lo
espiritual deba subsistir un régimen de autoridad se funda en que la sub-
jetividad humana como tal no se halla aun muy perfeccionada. En el corazén
ciertamente se ha abandonade la mala voluntad; pero la voluntad no ha
sido ain perfectamente configurada por la Divinidad como voluntad hu-
mana: ésta se halla liberada sélo en abstracto, pero no en su realidad con-
creta; pues toda la historia que sigue no es mas que la realizacién de esta
libertad concreta. Hasta este momento la libertad finita ha sido anulada
s6lo para poder alcanzar la infinita; vy la luz de la libertad infinita todavia
no se ha trastucido en lo profano. La libertad subjetiva no cuenta aiin
como tal, el recto discernimiento no se sostiene por si mismo, sino que
reside {nicamente en el espiritu de una autoridad ajena. Es asi como este
reino espiritual ha pasado a determinarse en uno eclesidstico, como la co-
rrespondencia de la substancia del espiritu con la libertad humana. Otra cosa
propia de esta organizacién interna €s que la comunidad revista una deter-
minada forma exterior y posea unos bienes temporales propios. En calidad
de propiedad del mundo eclesidstico, estos bienes se hallan bajo especial
proteccién; la primera consecuencia de esio es que la Iglesia no permanece
tributaria de ningin Estado y que los individuos del clero guedan sustraidos
a la jurisdiccién judicial profana. También se relaciona con esto la facultad
de la Iglesia de cuidar por si misma de la administracién de su patrimonio
v del gobierno de sus individuos. Lo cual da lugar en la Iglesia a un contraste
espectacular, pues en su faceta temporal hallamos tan solo a personas pri-
vadas desempefiando el gobierno e incluso nos encontramos conm un peder
de emperador; en cambio, en su otra faceta, reina en la comunidad una
perfecta democracia, pues elige a su jefe. Sin embargo, a causa de las
6rdenes sagradas esta democracia pasa pronto a ser una aristocracia; pero
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(reliquias de madrtires); hombres que sufrieron una muerte ignominiosa por
sus crimenes, que tienen sus cuerpos llenos de cardenales v cuyas cabezas
han sido puestas en sal, son el objeto de veneracién.” Todo lo despreciable
queda ahora ensalzado, y lo que antes era estimado como excelso es puesto
ahora en el polvo. Los dltimos paganos expresan este enorme contraste con
profundo lamento.

El Imperio romano fue dividido entre los dos hijos de Teodosio. Al
mayor, Aracadio, le tocd el Imperio de Oriente: la antigua Grecia con
Tracia, Asia Menor, Siria y Egipto; el menor, Honorio, recibié el Imperio
de Occidente: Italia, Africa, Espafia, Galia y Bretafla. Inmediatamente des-
pués de la muerte de Teodosio empezd el desorden, siendo las provincias
romanas dominadas por las naciones extranjeras. Ya bajo el emperador
Valente los godos occidentales, empujados por los hunos, habian solicitado
el poder establecerse al lado de acd del Danubio: se les permitié hacerlo,
creyendo que asi defenderian las provincias limitrofes del imperio. Pero
habiendo sido maliratados, se sublevaron; Valente fue derrotado y cayé en
el campo de batalla. Los emperadores siguientes lisonjearon a los principes
de estos godos. Alarico, el atrevido principe godo, se dirigié contra Italia,
Estilicén, el general y ministro de Honorio, lo detuvo en 403 después
de J. C. con la batalla de Pollentia, y posteriormente vencié también a
Radagasio, caundillo de los alanos, suevos y otros pueblos. Alarico se diriglé
entonces contra la Galia y Espaiia, volviendo luego hacia Italia cuando
Estilicén fue destituido. Tomé y saqueé Roma en el ano 410. Después se
acercaba Atila con la temible fuerza de los hunos (una de esas manifestacio-
nes tipicamente orientales, que se hinchan como una riada desencadenada
por una tormenta v lo desmoronan todo; pero que después de poco tiempo
se han deslizado de un modo tal que se perciben sus huellas en las ruinas
que han dejado tras de si, mas a ellas ya no se las ve). Atila penetré en la
Galia, donde Aecio le opuso una fuerte resitencia en Chélons junto al Marne,
en el afio 451. La victoria quedd indecisa. Atila marché luego hacia Italia y
murié en 453. Mas poco después Roma fue tomada por los vindalos capi-
taneados por Genserico, y fue saqueada. Al final, la dignidad del emperador
romano de Occidente se convirtié en una farsa, y Odoacro, rey de los Héru-
los, acabd con su huero titulo.

El Imperio de Oriente subsistié aln durante largo tiempo, y en el de
Occidente se formé un nuevo pueblo de cristianos a base de las hordas béar-
baras advenedizas. Al principio la religidbn cristiana se habia mantenido
apartada del Estado, v el desarrollo que alcanzé concernia al dogma, a la
organizacion interna, a la disciplina, etc. Pero ahora se habia hecho domi-
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res, pero mo un cuadro animado por el espiritu, E! Imperio bizantino
constituye un grandioso ejemplo de cdmo la religién cristiana puede per-
manecer abstracta en un pucblo culto, cuando toda la organizacion del Es-
tado y de las leyes no es reconstruida segiin el principio de la misma.

En Bizancio ¢l cristianismo se hallaba en manos de la escoria social y
de la chusma indémita. La barbarie popular por un lado, y la bajeza
palaciega por otro, buscan legilimarse por la religién y consagran a ésta
como algo monstruoso. Con respecto a la religion habia dos intereses pre-
ponderantes: en primer lugar el definir los conceptos dectrinales, y luego
la ocupacién de los cargos eclesidsticos. La determinacidon del concepto
doctrinal recayd en los concilios y en los jerarcas de la comunidad; pero
el principio de la religidn cristiana es la libertad y la opinién subjetiva:
es por esto que las polémicas ocupaban también a la multitud, se entablaban
violentas guerras civiles v por causa de los dogmas cristianos se¢ encon-
traba uno por todas partes con escenas de asesinato, incendio y robo. Una
famosa discordancia en el dogma del Trisdgion fue, por ejemplo, la
siguiente, Las palabras dicen: “Santo, Santo, Santo es el Sefior Dios
Sabaoth”. Ahora bien, habia una faccién que a estas palabras, para honrar
a Cristo, les afadia lo siguiente: “el cual fue crucificado por nosotros™;
otra faccidn no queria tolerar semejante anadidura, y se suscitaban ya san-
grientas luchas. En la discusidén sobre si Cristo es homooiisios o bien homo-
iotsios, o sea, de igual o de parecida naturaleza que el Padre, la sola letra §
costé muchos miles de vidas. Son particularmente famosas las querellas
sobre el culto a las imagenes, en las que ocurrié a menudo que el emperador
lo apoyaba y ¢l patriarca tomaba partido por lo contrario, ¢ también vice-
versa. Se verticron torrentes de sangre por este molivo. Se dice e¢n alguna
obra de Gregorio Nacianceno: “Esta ciudad (Constantinopla) se ve llena
de artesanos y esclavos que son todos profundos tedlogos y que predican
en sus talleres y por las calles. Si queréis que un hombre 0s cambie una
moneda de plata, os diserfard sobre en qué el Padre se distingue del Hijo;
si preguntdis por el precio de un trozo de pan os responderan que el Hijo
es inferior al Padre, y si preguntiis si estd hecho va el pan se os replicara
que el Hijo proviene de la nada.” Asi es como de un modo tan insensato
fuc tratada la idea del espiritu contenida en el dogma. La provision de las
sedes patriarcales de Constantinopla, Antioquia y Alejandria, asi como la
envidia reciproca y la ambicién dec estos patriarcas, dieron también lugar
a muchas pguerras civiles. A todas estas querellas religiosas se anadié Ja
pasién por los gladiadores y sus combates, por los partidos de los azules
o de los verdes, lo cual condujo igualmente a sangrientas contiendas; se
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politica y una legislacién extrafias a ellos. Se formaron en si mediante la
asimilacién y superacién de lo ajeno, y su historia es mds bien una interio-
rizacién y referencia a si mismos. En verdad que también el mundo occi-
dental se ha lanzado al exterior en las cruzadas, y en el descubrimiento y
conquista de América; pero no entré afli en contacto con un pueblo histd-
rico que le precediera, ni menos ain suplantd a un principio que hubiese
regido en el mundo hasta zquel momento. En este caso la relacidén hacia
¢l exterior no hace sino acompafiar Ia historia, no aportando modificaciones
esenciales en la naturaleza de las situaciones, sino gue mis bien tras en
st el sello de la evolucién interna.

La relacién de los pueblos germanicos con el exterior, pues, es comple-
tamente distinta de la de los griegos y romanos. Pues el mundo cristiano cs
el mundo de la consumacién; el principio queda cumplido, ¥y con esto se ha
Henado el fin de los dias: en el cristianismo la ldea no puede ver ya nada
mds por satisfacer ain. La Iglesia es ciertamente, por un lado, para los
individuos, preparacién para una eternidad que es su futuro, en tanto que
ios sujetos aislados continian como tales instalados en la particularidad;
pero, ademds, la Iglesia posee ¢l Espiritu de Dios presente en si, perdona al
pecador y es el reino celestial en este mundo. Asi, pues, el mundo cris-
tiano no liene ya ningin [elemenio o pueblo histirico] exterior absoluto
[con el que relacionarsel, sina que sélo tiene un exterior relativo que queda
superado en si, y respecto del cual lo unico que importa, incluso para que
se manifieste, es que se halla superado. Se sigue de esto que la relacién
hacia el exterior no es ya un elemento determinante de las distintas épocas
del mundo moderno. Por tanto, hemos de buscar otro principio de divisidn.

E! mundo germanico acogid la cultura y la religién romanas como algo
consumado. Existia sin duda una religién alemana y nérdica, pero en modo
alguno habia echado hondas raices en el espiritu; es por eso gue Tacilo
llama a los germanos “securi adversus deos”. Ahora bien, la religién cris-
tiana que estos aceptan, por obra de los concilios ¥ de los padres de la
Iglesia, que poseian toda la cultura y en especial la filosofia del mundo
grecorromano, se habia convertido en on sistema dogmitico acabado; asi-
mismo la Iglesia s¢ hallaba con una jerarquia perfectamente constituida.
A la lengua popular propia de los germanos la Iglesia opuso también una
lengua completamente elaborada, la latina. En las artes y cn filosofia
tuvo lugar la misma alienacién. Lo que en los escritos de Boecio y otros se
habia conservado ain de la filosofia alejandrina y de la convencionalmente
aristotélica, vino a constituir para el Occidente un cuerpo de doctrina
que se mantuvo durante muchos siglos. Esa misma dependencia se dio in-
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trocado en si misma por un lado en la mdis dura servidumbre, y, por otro,
en libertinaje inmoral y en brutalidad de todas las naciones. En este periodo
hay que destacar, sobre todo, dos aspecios. Uno de cllos ¢s Ia forma de los
Estados; se caracterizan interiormente por una subordinacién de obediencia,
de modo que de todo se hace un derccho particular y rigido, carente dcl
concepto de universalidad. Esta subordinacién obediencial la vemos apa-
recer en el sistema feudal, El segundo aspecto es la oposicion entre la
Iglesia v el Estado. Esta oposicion tiene lugar lnicamente porque la Igle-
sia, que debia administrar lo sagrado, se rebaja o ocuparse también de toda
clase de cosas profanas, y esta profanidad se hace tanto mas detestable por
el hecho de que todas las pasiones procuran justificarse em la religion,

El final del segundo periodo y, al propio tiempo, el comienze del
tercero, viene sefialado por el reinado de Carlos V, en la primera mitad
del siglo xvi. Aparece ahora la profanidad como alcanzando en si la con-
ciencia de que también ella tiene un derecho en la moralidad objetiva, en
la equidad, en la honradez y en la actividad del hombre. Nace la con-
ciencia de la justificacion de si mismo gracias al restablecimiento de la
libertad cristiana, El principio cristiano ha experimentado en este momento
la temible accidén de la civilizacidn, y gquien primere le da su verdad y
realidad es la Reforma. Este tercer perfodo del mundo germénico va desde
la Reforma hasta nuestros dias. El principio del espiritu libre se convierte
abhora en perdén del mundo, y basindose en dicho principio se desarrollan
los principios generales de la razén. El pensamiento formal, el intclecto,
habia sido ya configurado; pero el pensamiento recibid su verdadero con-
tenido s6lo mediante la Reforma, gracias a la renaciente y concreta con-
ciencia del espiritu libre. Es unicamente a partic de ella que el concepto
empezd a recibir su configuracién; extrayéndolos de este concepto se esta-
blecieron principios de acuerdo con los cuales habia que volver a estruc-
turar la constitucidn politica. Ahora débese organizar de nuevo la vida
politica, con conciencia y conforme a la razdn. La costumbre y la fradi-
cién no valen ya, y los diferentes derechos han de legitimarse como fun-
dados en principios racionales. S6lo asi la libertad del espiritu se hace
realidad.

Podemos distinguir estos perfodos como los reinos del Padre, de! Hijo
y del Espiritn. El reino del Padre es la masa substancial e indivisa, en
simple transformacién, cnal la dominacién de Saturno, que devora a sus
hijos. El reino del Hijo es la aparicidn de Dios referida tan solo a la exis-
tencia profana, ilumindndola como a algo ajeno. El reino del Espiritu es la
conciliacién.
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César. Tanto en el servicio en los ejércitos de los pueblos cultos como en
su trato con éstos, los germanos conocieron los bienes de que disfrutaban:
bienes para el goce y la comodidad de 1a vida, pero especialmente bienes
también de una civilizacién espiritual. En las migraciones posteriores hubo
naciones que se quedaron en su pais de origen, unas em su totalidad y
otras en parte.

[Invasiones germdnicas al Imperio romano. Situacidn de los germanos
en Europal. — Segiin esto hemos de distinguir, entre las naciones germa-
nicas, las que permanecicron en sus antiguos Iugares de residencia y las que
se extendieron sobre el Imperic romano y se mezclaron con las naciones
sometidas. El hecho de que Ios germanos en sus correrias hacia el exterior
se vincularan a los caudillos de un modo muy libre ha dado logar a la
circunstancia caracteristica de que los pueblos germanicos hayan quedado
doblados, por asi decirlo (ostrogodos y visigodos; godos en todas partes del
mundo y godos en su patria; escandinaves y normandos, unos en Norvega
¥ otros que aparecen como caballeros por todo el mundo). Por diversos que
sean los destinos de estos pueblos, tenian sin embargo el objetivo comin
de procurarse bienes y de ir formando un Estado. Esta formacién se da
a la vez en todos esos pueblos, En el Qeste, en Espafia vy Portugal, empie-
zan por establecerse los suevos y los vandalos, mas luego son sometidos
y desalojados por los visigodos. Se formd un gran reino visigodo al que
pertenecian Espafia, Portugal y una parte del Sur de Francia. El segundo
reina es el de los francos, nombre genérico con el que desde fines del siglo 1
se designaba a las tribus istevonicas situadas entre el Rin y €] Weser; se
establecieron entre el Mosa y el Escalda vy, conducidos por su caudille Clo-
doveo, penetraron en la Galia hasta el Loira. Este mismo jefe subyugd
luege a los francos del Rin inferior y a los alemanes del Rin superior, y
sus hijos dominaron a los turingios v a los burgundos. El tercer reino es el
de los ostrogodos en Italia, que fue fundado por Teodorico y alcanzé bajo
su mando un florecimiento particular. Los mas altos funcionarios estatales
de Tecdorico fueron los sabios romanos Casiodoro y Boecio, Pero este
reino ostrogodo no subsistié mucho tiempo, siendo destruido por los bizan-
tinos capitaneados por Belisario y Narsés. Luego, en la segunda mitad
(568) del siglo vi, penetraron en Italia los fongobardos y dominaron du-
rante dos siglos, hasta que también este reino fue sometido al cefro franco
por obra de Carlomagno. Posteriormente se establecieron ain los nor-
mandos en el Sur de Italia. Hemos de mencionar luego a los burgundos,
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nacién eslava, cuyo lugar de residencia se dilata por el Oeste a lo largo del
Elba hasta ¢l Danubio; aqui mismo se establecieron posteriormente los ma-
giares (hingaros); en Moldavia, Valaquia y Norte de Grecia se hallan los
bilgaros, servios y albameses, también de origen ‘asidtico, que quedaron
aqui como restos bdrbaros, rotos en los choques y contrachogues de los
pueblos. Estas gentes formaron reinos y sostuvicron heroicas peleas con las
diversas maciones; a veces han intervenido, como vanguardia o como cuerpo
interpuesto, en la lucha de la Europa cristiana com el Asia pagana; los
polacos incluso Iiberaron a Viena cuando se hallaba sitiada por los turcos y
una parte de eslavos han sido ganados para la razén occidental. Mas, sin
embargo, toda esta masa permanecerd excluida de nuestra consideraciom,
pues hasta ahora no ha aparecido como un momento independiente en
la serie de configuraciones de la Razdn manifestadas en el mundo., Si
tendré esto lugar en lo sucesivo, aqui no nos incumbe; pues en historia lo
que nos interesa ¢s el pasado.

LEl principio germdnico: sus elementos v su trascendencial. — La nacién
germdénica tenia la impresion de Ia totalidad natural en si, v a esto podemos
Hamarlo sentimiento. Sentimiento es esa embozada e imprecisa totalidad del
espiritu, en relacién con la voluntad, en la que el hombre halla una satis-
faccion en si, de un modo tan universal como indetermiinado. El cardcter es
una forma concreta e impositiva de la voluntad y del interés; el sentimen-
talismo, en cambio, no tiene vn fin preciso, como podrian ser la riqueza, la
gloria o cosas parccidas: no se encauza en modo alguno a un estado obje-
tivo, sino al estado total como goce general de si mismo. En el sentimiento,
pues, la voluntad en general se da sélo ¢como voluntad formal; y la libertad
subjetiva, como obstinacién. Para el sentimentalismo todos los detalles re-
sultan importanics, porque el sentimiento los pemetra todos; mas por el
hecho de que no le importa el caricter que tenga el fin concreto como tal,
tampoco se halla en peligro de aislarse en malas y crueles pasiones, ni en el
mal en general. En el sentimiento no se da esta separacidn, sino que apa-
rece mds bien como una buena intencién. El caricter es lo coatrario de
esto.

Este es el principic abstracto de los pueblos gerindnicos y el aspeclo
subjetivo frente al objetivo en el cristianismo. El sentimiento carece de todo
confenido particular; muy al contraric, en el cristianismo interesa la cosa, el
contenido como objeto. Pero en el sentimiento se da universalmente esta
voluntad de satisfaccién, y esto es ni mas ni menos lo mismo que constituia
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Ia sensacidn de que ha sido violada la honra de la. familia. Enfre los ger-
manos la comunidad no tenia un predominio sobre el individuo; pues en su
unién, constitutiva de una relacién social, el elemento primordial era el de
Ia libertad. Los antiguos alemanes son notorios por su amor a la libertad,
y los romanos se dieron perfecta cuenta de ello ya desde buen comienzo.
Alemania, hasta los tiempos mds modemos, ha tenido siempre como ban-
dera la libertad; incluso la confederacidn de principes realizada bajo la
presidencia de Federico II tuvo por origen el amor a la libertad. Cuando
este elemento de libertad da Jugar a una relacién social no puede engendrar
mis que comunidades de pueblos que forman un conjunto, siendo todo
miembro de ellas, como tal, un hombre libre. Se podia eliminar la culpa
del homicidic mediante una compensacién pecuniaria por el hecho de que
el hombre libre era una realidad subsistente y permanente, gue pudo hacer
lo que bien le parecio.

Fsta vigencia absoluta del individuo constituye una determinacién fun-
damental, como ya Técito observd. La comunidad, o su junta directiva con
anuencia de los miembros de esta comunidad, en los asuntos de derecho
privado velaba por la seguridad de la persona y de la propiedad. Para nego-
cios colectivos como podian ser guerras y otras cosas se precisaban €l parecer
y la decisidon de toda la comunidad. Otro momento lo constituye €l hecho
de que se formaron colectividades por efecto de una asociacién voluntaria
o de la libre adhesién a caudillos 0 a principes. En estos casos el prncipio
de conexidon venia dado por la lealtad; la lealtad es la segunda bandera de
los germanos, asi ¢como la libertad era la primera. Los individuos se vinculan
espontancamente a un sujeto y convierfen esta relacion en inguebrantable.
Esto no lo encontramos ni entre los griegos ni entre los romanos. La rela-
cién que mediaba entre Agamendn y sus reves no provenia de un juramento
de lealtad, sino que era una simple asociacién para un objetivo concreto,
era una hegemonia. Las asociaciones alemanas de individugs, em cambio,
guardan una relacién no sdlo con Ia cosa objetiva, sino también con la mis-
midad espiritual, con la personalidad subjetiva e intima. El corazdn, el alma
y toda la subjetividad concrela que no hace abstraccion del contenido sino
que mis bien lo toma como condicién, convierten esta relacién en una
mezcla de lealtad y de obediencia.

[La indole del Estado germdnico. Primera elaboracion del espiritu ger-
mdnico]. — Ahora se trata de la unificacién de Ias dos realidades mencio-
nadas: la libertad individual en la comunidad y la relacidn de asociacion; la
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tad subjetiva, la cual, por ende, tiene c¢n si misma la contradiccién. EI as-
pecto religioso de la persona produce a menudo en ésta un cambio; es el
caso de cuando vemos a un hombre que durante toda su vida se ha consu-
mido en la dura realidad, peleando y gozando, con toda la fuerza del caréc-
ter y de la pasion, en las ocupaciones profanas: y luego, de repente, renun-
cia a todo para retirarse a una soledad religiosa. Pero en el mundo ese
quehacer profano no se destruye a si mismeo, sino que mds bien busca rea-
lizarse, encontrindose finalmente con que el espiritu halla ¢l término de su
lucha y de su satisfaccidn justamente en aguello que hizo objeto de su opo-
sicién, y con que la actividad profana es un quehacer espiritual.

Por lo mismo, nos hailamos con individuos y pueblos que aqueilo que
es su desdicha lo consideran como su mayor fortuna, y, a la inversa, com-
baten como a su mayor infortunic aquello que constituye su felicidad., “La
vérité, en la repoussant, on I’embrasse”. Europa alcanza la verdad en el
caso v en la medida e¢n que la ha rechazado. En este movimiento entra
aquello de que la providencia —en el sentido propio de la palabra— go-
bierna de tal modo que realizz su fin absoluto y procura su propia gloria
partiendo de las desdichas, los sufrimientos, los fines particulares y la volun-
tad inconsciente de los pueblos.

Si, de este modo, este largo proceso de la historia universal necesario
para la purificacién conducente al espiritu concreto, en el Occidente no
hace mas que comenzar, la purificacién conducente al espiritu abstracto,
por el countrario, tal como la vemos sitnultineamente en el Este, tiene lugar
de un mode mds rapido. Esta dltima no requiere un proceso largo, y la
vemos originarse rapida y sibitamente en la primera mitad del siglo vir en
el mahometismo.

Capitulo Segundo

Eil mahometismo

[El principio oriental irrumpe en la historia universal]l. — Por un lado
¢l mundo europeo se forma de nuevo, los pueblos se afianzan en & para
crear un mundo de la realidad libre bien constituido en todos sentidos, y
con esto dan comienzo a su obra de determinar todas las relaciones de un
modo particular y de hacer, con una mentalidad enturbiada y servil, una
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ni siquiera el entusiasmo de un pueble por su independencia tiene un objeto
determinado. Pere el entusiasmo abstracto y gque, por lo mismo, quiere
abarcarlo todo, el entusiasmo que no se detiene ante nada ni consiente limi-
te alguno ni necesita de nada, es el del Oriente musulman,

Con la misma rapidez con que los drabes realizaron sus conquistas, al-
canzaron enire elos su méaximo florecimiento las artes y las ciencias. En
un principic vemos a estos conquistadores destruir todo Io gue sea arte
o ciencia. Omar habria destruido la espléndida biblioteca alejandrina. Estos
libros —dijo él— o bien contienen lo que se halla en el Corén o bien su
contenjdo es distinto; en ambos casos resultan superfluos. Mas poco des-
pués de esto los drabes toman muy a pecho el cultivar y expandir las artes
v las ciencias. Este imperio alcanzé su maximo florecimiento en los reinados
de los califas Al-Mansur y Harun-Al-Raschid. En todas partes del imperio
nacieron grandes ciudades en las que prosperaron el comercio y la industria,
se construyeron lujosos palacios vy se crigicron escuelas; los sabios del im-
perio se hallaban reunidos en la corte del califa, y esta corte brillaba no sélo
por la magnificencia exterior de las valipsas piedras preciosas, los objetos
de lujo y los palacios, sina sobre todo por el desarrollo de la poesia y de
todas las ciencias. Al comienzo, los califas mantuvieron toda la simplicidad
¥ llaneza que caracterizaban a los drabes del desierto (en esto se distinguio
particularmente el califa Abubéker), sin hacer distincidn alguna de condi-
cién social o cultural. El sarracenc mas vulgar v la mujer méas humilde se
acercaban al califa como a un igual suyo. No se precisa educar la ingenui-
dad espontdnea; y cada cual, usando de la libertad de su espiritu, se rela-
ciona con el soberano como con su igual,

El gran imperio de los califas no se mantuvo durante mucho tiempo,
pues en el suelo de la universalidad no hay nada estable. El gran imperio
arabe se desmorond casi al mismo tiempo que el de los francos: los tronos
fueron derribados por esclavos y por nuevos pueblos invasores, los selji-
cidas y los mogoles, fundindose ofros reinos y subiendo nuevas dinastias
a los tronos. Los otomanos consiguieron al fin establecer un dominio perma-
nente, sobre todo porque al instituir Ios jenizaros s¢ procuraron un nicleo
fuerte y estable. Después de haberse enfriado el fanatismo no quedd ya nin-
ghn principio moral en los espiritus. En su locha con los sarracenos, la
valentia de los europeos se habia idealizado en forma de una caballeria bella
v noble. La ciencia y los conocimientos, y Ia filosofia en particular, llegaron
al Occidente por los arabes, Una excelsa poesia v una fantasia libre apare-
cidas entre los germanos encendieron su primera llama ea el Oriente; es asi
como el mismo Goethe ha vuelto también sus ojos hacia Levante, a con-
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monio imperial; el emperador era duefio de muchas propiedades, en las
que se hallaban castillos reales. Desde mucho tiempo atras los reyes acos-
tumbraban viajar por los principales lugares del reino, deteniéndose una
temporada en cada castillo; habia mariscales, camareros y deméas que se
ocopaban ya de antemano en hacer los necesarios preparativos para ¢l sos-
tenimiento de la corte.

En lo concerniente a la administracion de justicia, los asuntos relativos
tanto a la integridad corporal como a la propiedad dependian de asambleas
comunales que estaban presididas por un conde; las cosas de menos monta
eran ventiladas por un consejo que constaba como minima de siete hombres
libres elegidos jurados y bajo la presidencia del jefe de la centenada. Los
tribunales supremos eran los de la corte, presididos por el rey en su castillo;
en cllos se juzgaba a los vasailos, tanto eclesiisticos como civiles. Los ins-
pectores imperiales, a los que ya nos hemos referido antes, en sus viajes
de inspeccién debian supervisar muy especialmente el funcionamiento de los
juzgados, escuchar todas las quejas y castigar las injusticias. Tanto un ins-
pector eclesidstico como otro civil tenian que recorrer cuatro veces al afio
st demarcacidn.

[La Iglesia y sus privilegios. Instituciones y valor del imperio carolin-
gio]l. — En la época de Carlomagno el clero habia adquirido ya una consi-
derable importancia. De los obispos dependian grandes catedrales, con sus
correspondientes seminarios y escuelas. Carlos se propuso restablecer los
conocimientos cientificos, que se hallaban olvidados casi del todo; a este fin
mandé crear escuelas en Jas ciudades y pueblos. Los espiritus piadosos ¢refan
hacer una buena obra y asegurar su bienaventuranza ofreciendo obsequios
a la clerecia; es de este modo como los reyes mas salvajes y brutales pre-
tendian expiar sus delitos. La ofrenda mas comiin entre las personas priva-
das consistia en legar en testamento sus bienes a las monasterios, reservan-
dose el usufructo de los mismos sélo para mientras vivieran o por un cierto
tiempo. Sin embargo, ocurria también a menudo que, al morir un obispo o
abad, los nobles, junto con sus feudatarios, se lanzaban sobre los bienes
eclesiasticos, se instalaban en ellos y vivian de ecllos hasta que ya no quedaba
nada; pues en aquellos tiempos la religién no tenia adn sobre !as almas una
influencia tan eficaz come para refrenar la codicia de los poderosos. Para
la administracién de sus bienes, la clerecia se vefa precisada a poner ecéno-
mos v mayordomos. Estos intendentes cuidaron también de todos sus demas
asuntos profanos y conducian las mespadas a la batalla; fueron recibiendo
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de describir tiene muy buenas trazas, dio una sélida constitucién al ejército
y cuidé de que reinara la justicia en el interior; y, sin embargo, después
de la muerte de Carlomagno se mostré del todo impotente: tanto por lo que
mira al exterior, pues se vio indefensa ante los ataques de los normandos,
los hiingaros y los &rabes, como por 1o que mira al orden interno, ya que fue
ineficaz contra las injusticias, el pillaje v la opresién de toda clase. Vemos,
pues, una contradiccién en todos sentidos, ya que junto a una organizacién
estupenda nos hallamos con una pésima situacién. Semejantes configuracio-
nes, por el hecho de surgir de un modo tan repentino, necesitan adn en si
mismas del robustecimiento de la negatividad, necesitan del tipo de reaccio-
nes que se manifiestan en el periodo siguiente.
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Capitulo Primero

El feudalismo y la jerarguia

[La formacidn de las nacionalidades ewropeas]. — La primera reaccicn
es la de la nacionalidad particular frente al dominic universal franco. A pri-
mera vista parece ser que ¢l imperio de los francos fue dividide conforme
al antojo de los reyes. Pero hay aqui otro momento, ¥ es que esta divisién
tenia un caricter popular y fue asimismo ratificada por los pueblos. Por lo
mismo no se trataba tnicamente de un acto de familia que podria parecer
insensato por cuanto los principes, con esto, debilitaban su propio poder;
sino que aqui hay algo mis: se trata de un restablecimiento de las nacio-
nalidades propiamente dichas que habian sido juntadas por obra de vna
situacién de fuerza prepotente y del genio de un gran hombre. Ludovico
Pio, hijo de Carlomagno, dividié el imperio entre sus tres hijos. Pero luego,
de un segundo matrimonio suye, tuvo ain otro hijo, Carlos el Calvo, Al
querer dar también a éste una porcién del reino en herencia, hubo lugar
a guerras y disputas con los otros hijos, a quienes se les debia guitar parte
de lo que se les dio. Vemos, pues, que tales guerras respondian, en principio,
a intereses particulares; pero lo cierto es que las naciones participan en cllas
también por lo que les va. Los francos occidentales se habian identificado
ya con los gales, v de ellos procediéd una reaccién frente a los alemanes.
Por el Tratado de Verdin, en 843 se hizo realmente una particién entre los
descendientes de Carlomagno; pero mis tarde se volvid a reconstruir por un
momento, en el reinado de Carlos el Gordo, todo el imperio de los francos,
con excepcidn de algunas provincias. Mas sélo por muy poco tiempo pudo
este débil principe mantener unificado su gran imperio, que se dividié en
muchos pequefios reinos, los cuales se erigieron ¥ conservaron independien-
tes. Bstos reinos fueron: Italia, que a su vez se hallaba dividida; los dos
reinos borgofieses, a saber, 1a Alta Borgofla, cuyos niicleos principales eran
Ginebra v el monasterio de San Mauricio en el Valais, ¥ la Baja Borgofia
entre €l Jura, el Mar Mediterraneo y el Rédano; ademas Lorena (enmtre el
Rin y el Mosa), Normandia v Bretafia. En medio de estos reinos se hallaba
como encerrada Francia propiamente dicha, y con estos limites Ia encontré
Hugo Capeto cuando subié al trono. Franconia Oriental, Sajonia, Turingia,
Baviera vy Suabia pertenecieron al reino alemdn, Es de este modo que se
desmoroné la upidad de la monarquia de los francos.

Las instituciones interiores de ese imperio fugron también desapare-
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apriérica como aquella que Napoledn dic a Espafia y que se deshizo tan
pronto como no hubo ya una fuerza que la mantuviera en vigor. Lo que
mejor da realidad a una constitucion es el hecho de que ésta exista en los
sujetos como libertad objetiva y como modo sustancial del guerer, como
obligacién y compromiso. Mas para el espiritu germéanico, que en un co-
mienzo no era sino como sentimiento y arbitrariedad subjetiva, no habia
avn obligacién alguna ni pinguna interioridad de 1a wvnidad, sino tan sélo una
interioridad de un indiferente y superficial ser-por-si en general. De este
modo aquella organizacién carecia de un vinculo sélido, le faltaba el apovo
objetive en la subjetividad; pues, en términos generales, no se hacia afin
posible organizacidon alguna.

[Causas del nacimiento de la sociedad feudal]. ~— Bsto nos lleva a la
segunda reaccién, que es la de Jos individuos frente al poder legal. No existe
atn ¢n absoluto el sentido de la legalidad y de la universalidad, este sentido
no es algo vive que se halla en los pueblos. Las obligaciones que tenia todo
ciudadano libre, Ias atribuciones del caballero de hacer justicia, las del conde
de administrarla en su comarca, y el interés por las leyes como tales eran,
todo esto, cosas que se hacian impotfentes tan pronto como no habia ya una
mano dura que, desde arriba, mantuviera firmes las riendas suministrando
castigos. La esplendorosa administracidn politica de Carlomagno habia des-
aparecido sin dejar rastro, y la primera consecuencia que esto irajo consigo
fue una peneral necesidad de proteccidén en que se vieron los individuos, Sin
duda que aun en todo Estade bien organizado se da una cierta necesidad
de proteccién: todo ciudadano conoce sus derechos y sabe también que, de
un modo general, el vivir en sociedad es cosa que se hace indispensable
para la seguridad de la propiedad. Los barbaros no conocen todavia esta
necesidad de hallar amparo en el otro; el hecho de que sus derechos deban
ser asegurados por otro lo consideran come una limitacion de su libertad.
Es por este motivo que enire ellos no existfa la tendencia a crear una orga-
nizacién consolidada; para experimentar la necesidad de que apareciera el
Estado era preciso que las personas se siafieran en una situacién de desam-
paro. La formacion del Estado comenzd de nuevo desde su principio. Lo
universal carecia absolutamente de vida y de consistencia tanto en si como
en el pueblo, y su debilidad se revelé en que era incapaz de ofrecer protec-
cién alguna a los individuos. Como ya hemos dicho, en el espiritu de los
germanos no habia determinacién del deber; se lrataba dz crearla. Por em-
pezar, la voluntad podia veferirse tan sblo a lo exterior de la posesidn de
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los obispos v arzohispos. Las didcesis habian obtenido la inmunidad con
respecto a los tribunales y a todos los poderes administrativos; los prelados
nombraron superintendentes e hicieron que los emperadores les concedieran
la jurisdiccién que antes habia sido propia de los condes. Con esto hubo
territorios v poblaciones aisladas que eran propiedad sagrada (términos
municipales), Del mismo modo se formaron m4s tarde sefiorfos profanos.
Estos dos tipos de territorios reemplazaron a los antiguos distritos o con-
dados. Como residuos de la antigua organizacién solamente quedaron, en
pocas ciudades, comunidades de hombres libres gque eran de por si lo bas-
tante fuertes ¢como para procurarse proteceion y seguridad sin necesitar del
apoyo del rey. Fuera de estos casos desaparecieron en todas partes las co-
munidades libres, que gquedaron sometidas a los prelados o a los condes v
duques, los actuales soberanos y principes.

[Situacién de la autoridad real en los diversos paises]. — La autoridad
imperial gozé de una general consideracién como algo muy grande y excelso,
stendo el emperador la cabeza de toda la cristiandad; mas cuanto mayor fue
esta idea que de él se tenfa menor se mostré el poder efectivo del empe-
rador. A Francia le resultd extraordinariamente ventajoso €l no haberlo
valorado demasiado; vemos que en Alemania, en cambio, lo engafloso de
ese poder no hizo mas que entorpecer el progreso de la civilizacion. Los
reyes y emperadores no eran ya cabeza del Estado sino de los principes, los
cuales, afn siendo vasallos suyos, tenian sin embargo una potestad domi-
nativa y una soberania propias. No habiendo ahora mas quc poderes de
tipo privado, podria muy bien creerse que tdnicamente volviendo estos a
convertirse en meros cargos administrativos se abre la posibilidad de que se
vaya constittyendo un Estado. Mas para esto hubiera sido preciso una auto-
ridad y fuerza supcrior que no existfa adn, pues las dinastias tenfan un
poder eficaz s6lo en la medida en quz se hallaban sirviende a lo universal.
No cuenta ya la fuerza de la ley y del derecho, sino iinicamente el poder
arbitrario y la porfiada brutalidad de! derccho particuiar, ¢l cual procura
oponerse a la igualdad de derechos y a la de las leyes. Lo que hay son
grandes difercncias de privilegios en una completa arbitrariedad, lo cual no
puede dar Jugar al desarrollo de una monarquia en la que el soberano como
tal sca capaz de sujetar los poderes particulares; estos fueron pasando a
los principados y uniéndose con el principado que a su vez era propio del
soberano, y es de este nwodo como adquirié una cierta realidad la autoridad
del rey y del Estado. Como en ésic no existia atn un vinculo de upidad, los
diversos territorios fueron organizindose cada uno de por si,
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nueva secta; pero Gregorio VII extremd tal medida con singular energia
al declarar excomulgados a todos los eclesiasticos casados y a todos los
laicos que asisticran a su misa. De este manera la clerecia fue llevada a
ocuparse de lo suyo y se la excluyé de la moralidad objetiva del Estado.
—La segunda medida fue dirigida contra la simonia, es decir, contra la
venta o la investidura de los obispados o de la propia Sede pontificia. En
adelante los cargos eclesidsticos debian ser desempefiados tan sdlo por clé-
rigos que se dedicaran a los mismos, disposicién que habia de suscitar
grandes allercados entre el elemento eclesiastico y los magnates seglares.

Con estas dos scveras disposiciones Gregorio pretendia librar a la Iglesia
de un estado de servilismo y violencia, Pero cste pontifice tomd asimismo
otras medidas frente al poder secular; una era que a cuantos tomaran pose-
sion de un cargo eclesiastico los beneficios les serian conferidos solamente
por la ordenacién de su superior clerical, ¥ otra era gue el papa era el
unico que debia disponer de los cuantiosos bienes de la clerecia, La Iglesia,
en su calidad de potestad divina, guiso ejercer un dominio sobre la potestad
secular, basiandose en el principio abstracto de que lo divino se halla por
encima de lo temporal. En su coronacién el emperador, que sélo podia ser
coronado por ¢l papa, debia hacer un juramento de obediencia al papado
v a la Iglesia, Paises y Estados enteros como Napoles, Portugal, Inglaterra
e Irlanda se hallaban en una auténtica relacién de vasallaje con respecio a
la sede pontificia.

Con esto la Iglesia logré una posicion independiente: en los diversos
palses los obispos convocaban sinodos, que se convirtieron para €l clero en
un punio de apoyo permanenie. De csta forma la Iglesia pasé a ejercer el
mayor influjo en los asuntos profanes: decidia en los litigios. sobre Ias
coronas de los principes v hacia de mediadora entre las potencias tanto en
cuestiones de gnerra como de paz. El motivo mas apropiado que se ofrecia
a la Iglesia para inmiscuirse ¢n los negocios mundanos era fo relativo al
matrimonio de los principes. Pues ocurria a menudo que éstos deseaban
separarse de sus esposas y necesitaban para ello de la autorizacién de la
Iglesia, la cuval veia enlonges la oporiunidad de hacer hincapié en sus demds
exigencias y asi, dando un paso mds, supo extender su influjo en tedo lo
restante. En medio del general desorden, la intromisién de la autoridad
de la Iglesia fue sentida como una necesidad. Con el establecimiento de ja
paz de Dios se consignié la interrupcién de las hostilidades y de las ven-
ganzas privadas al menos durante ciertos dias de la semana o algunas sema-
nas; v la Iglesia asegurd estos armisticios con todos sus medios coercitivos
espirituales tales como la excomunidn, el entredicho y otras amenazas y
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cuanio gque Cristo es una persona no solo sensible e individual, sino también
absolutamente universal, es decir, divina; lo errénco cs aislar el momento
sensible quedando 1a adoracion de la hostin —incluyendo también cuando
ésta no es consumida—, y pensar que, por 1o mismo, la adoracién de Cristo
no es, en esencia, cosa de la inteligencia y del espiritu. Con razén se suscitd
la Reforma luterana sobre todo contra esta doctrina, Lutero sentd el gran
principio de que la hostia no es més que una cosa y que se recibe a Cristo
s6lo en 1a fe que se tiene en El, afiadiendo ademés gue esa hostia es tnica-
mente una cosa exterior gue no tiene un valor mayor que otra cosa cual-
quicra. El catdlico, en cambio, se¢ postra ante la hostia, con lo que se
convierte lo exterior en algo sagrado. Lo sagrado tieme, como cosa, el
caricter de la exterioridad, ¥ en 1a medida en que puede ser poseido por otro
distinlo de mi puede hallarse en mano ajena, porque en este caso €l proceso
no ocurre en el espiritn, sino que es mediatizado por la coseidad misma,
El supremo bien del hombre se halla en otras manos. Aqui se origina inme-
diatamente una distincién a hacer entre aquellos que poseen dicho bien vy
aquellos que lo han de recibir de otros: entre la cferecia y los laicos. Los
laicos son ajenos a lo divino. Es ésta la division absoluta a que se vio sujeta
la Iglesia en la Edad Media; su causa estd en que lo sagrado es pensado
como algo exterior, El clero estatuyé determinadas condiciones de acuerdo
con las cuales los laicos podian hacerse participes de lo santo. Todo el des-
arrollo de 1a doctrina, 1a comprensidn y lx ciencia de las cosas divinas perte-
necen en absoluto a la Iglesia: ella es quien ha de determinar, y los laicos
deben pura y simplemente creer; el deber de estos es la obediencia, 1a obe-
diencia de 1a fe, sin criterio propio. Esta situacion convirtié la fe en un
asunto de derecho externo y llegd incluso hasta la coaccién y la hoguera,

Las personas, al igual que se apartaron de la Iglesia, se apartaron tam-
bién de todo lo sagrado. Pues por el hecho de que el clero en general es el
mediador entre los hombres y Cristo o Dios, el laico no puede ya dirigirse
de un modo directc a El en sus oraciones, sino sdlo por intermediarios,
sirviéndoss de personas conciliadoras, como son los difuntos y los perfectos,
o sea, los santos. Se introdujo asi la veneracién de los santos, y con ella, esa
ingente cantidad de leyendas e invenciones referenies a los santos y a sus
historias. En el Oricnte el culto a las imigenes se habia hecho pronto predo-
minante y logrd afianzarse tras largas disputas; la imagen o el cuadro resulta
mis apropiado a la representacidn mental, pero la naturaleza occidental, al
ser més rdstica, exigia algo inmediato para la intuicidén, y es asi como se
originé el culto de las reliquias. En la época medieval tuvo lugar una autén-
tica resurrecion de los mmuertos: todo cristiano piadoso queria hallayse en
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no se les exigen mis que cosas externas y hechas de un modo puramente
exterior. Se introduce, pues, en el espiritu de la libertad misma la situacién
de la falta absoluta de libertad.

Con esta tergiversacién tiene que ver la separacién absoluta del principic
espiritual y el profano. Existen dos reinos divinos: el intelectual en el alma
y en el conocimiento, y el moral-objetivo [das sittliche], cuya materia y cuyo
terreno es la existencia profana. La ciencia es lo tinico que puede captar el
reino de Dios v €] mundo moral-objetivo como una idea, v que conoce que
el tiempo ha contribuido a realizar esta unidad. Pero a la piedad como tal
no le intercsa lo profano; sin duda que se muestra en ello en forma de
misericordia, pero uwna forma tal no tiene aln un caracter propiamente
moral, no es todavia libertad. La piedad se halla fuera de la Historia v
carece de historia, pues ésta es mas bien el reino del espiritu presente a sf
mismo en su libertad subjetiva, como reino ético del Estado. Ahora bien, en
la Edad Media no se da esta realizacién de lo divino, sino tan s6lo la anti-
tesis no resuelta, Lo moral viene a seér una cosa nula, v por cierio en sus
tres verdaderos puntos fundamentales.

Pues unra moralidad objetiva es Ia del amor y la del sentimiento en la
relacidn matrimonial. No ha de decitse que el celibato vaya contra la natu-
raleza, sino contra la moralidad objetiva. Si se quiere, la Iglesia ha colocado
el matrimonio dentro del nimero de los sacramentos, pero a pesar de esto
lo ha degradado al decir que lo més santo es el no estar casado. (ra faceta
de la moralidad objetiva consiste en la actividad, en el trabajo del hombre
en pro de su subsistencia. El honor del hombre estriba en que respecto de
sus necesidades depende dnicamente de su diligencia, de su modo de hacer
y de su inteligencia. Frente a esto se declard a la pobreza, la inercia y la
inaccién como superiores, con lo cual se comsagraron como santas upas
cosas gue no son morales, Un fercer momento de la moralidad objetiva es
que la obediencia se enderece a lo objetivamente moral y racional, como
obediencia ante las Ieyes que sé que son justas; pero en mode algumo es la
obediencia ciega e incondicional de quien no sabe lo que hace y obra a
ciegas sin conciencia ni ¢onocimiento en su actuacién. Pero se dice que es
precisamente esta iltima obediencia la que agrada més a Dios, con lo cual
la obediencia de la no-libertad, impuesta por la arbitrariedad de la Iglesia, es
colocada por encima de la verdadera obediencia de Ia libertad.

Asi, pues, los tres votos de castidad, pobreza y obediencia son lo con-
trario de lo que deberfan ser, y en elos queda degradada toda moralidad
objetiva. La Yglesia no era ya un poder espiritual sino un poder clericel, que
se relacionaba con lo profano de unm modo vulgar, indeciso y poco sagaz.
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pretendian Jlevar a cabo sus fines ambiciosos, ya que la pasién y Ia fuerza
eran una realidad, no viéndose controladas por aquella idea que permanecia
instalada en el simple campo de lo universal. Mas, en segundo [ugar, €l
vinculo que llamamos lealtad se halla, en ese Estado al que nos referimos,
abandonado al capricho del sentimiento, el cual no reconoce deberes obje-
tivos, Con lo cual esta lealtad viene a ser lo més infiel de todo. La caballe-
rosidad alemana medieval se hizo proverbial; pero si la consideramos con
més detalle en la historia, debe llaméarsela una verdadera “punica fides”
0 una “gracca fides”, Pues los principes v vasallos del emperador son leales
y honrados tnicamente en lo que mira a su propio egoismo, a su interés
personal y a su pasidn, pero sen del todo infieles en cuanto se refiere al im-
perio y al emperador, puesto que en la lealtad encontraban un medio de
permitirse sus antojos subjetivos, v el Estado no se hallaba organizado como
un tode moral. Una fercera coniradiccién es la de los individuos en si, con
su piedad y su devocidn tan intima y bella contrastando con la barbarie
de su inteligencia y de su voluntad. Se da en la Edad Media un conoci-
miento de la verdad universal y, sin embargo, se tiene también la més in-
culta ¥ ruda idea acerca de lo profano y lo espiritual: un fiero enfureci-
miento de la pasién v, a la vez, una santidad cristiana que renuncia a todo
lo mundano y se consagra a lo sobrenatural. Asi es de contradictoria ¥y
engafiosa esta Edad Media, v es un despropdsito de nuestros tiempos eso de
pretender convertir su excelencia en un tépico. La ingenua barbarie, el sal-
vajismo de las costumbres y la mentalidad infantil son cosas no para indig-
nar a uno, sino para lamentarlas; mas la pureza suprema del alma manchada
por la ferocidad mds horrenda, el conocimiento de la verdad usado como
medio por obra de los embustes y el egoismo, lo mds antirracional, lo mas
zafio v lo mis sérdido fundamentado vy reforzade por lo religioso, todo esto
es lo que constituye el especticulo mdis contradictorio e indignante que
jarnds se haya visto, y que sdlo la filosofia puede comprender y, por lo
mismo, justificar, Pues en la conciencia de lo santo tiene gue producirse una
antitesis necesaria cvando dicha conciencia es ain una conciencia primaria
e inmediata; y cuanto mds profunda es la verdad con la que ¢l espiritu se
relaciona en si, sin haber captado atn, al mismo tiempo, su propia presencia
en esta profundidad, tanto mas ajeno ¢s é a si mismo en esta su pre-
sencia, pero es sélo a partir de esta alienacién gue adquiere su verdadera
reconciliacion.

Hemos visto 1a Iglesia como reaccidn de lo espiritual frente a la realidad
mundana, pero esta reaccién es en si de tal indole que no hace mis que
someterse a aquello contra lo cwual reacciona, mas sin reformarle. Lo espiri-
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luego los perdieron cnando imperaron los administradores. Los ciudadanos
pasaron enfonces a ser siervos, igual que los campesinos,

Sin embargo, de esa relacidn protectora salid ahora el principio de la
propiedad libre, es decir, de Ia falta de Iibertad surgié la libertad. Las dinas-
tias o nobles tampoco posefan propiamente bienes libres; gozaban de plenos
poderes sobre sus subordinados, mas al mismo tiempo eran también vasallos
de sciiores mas encwmbrados y poderosos, tenignde con ellos obligaciones
que, a decir verdad, cumplian Gnicamente cuando se vefan forzados a hacerlo.
Los antiguos germanos no conocian més que la propiedad libre, pero este
principio se habia trastocado ep una completa falta de libertad, v sdlo en
este momento percibimos escasos v débiles comienzos de un sentido de la
libertad que iba despertindose de nuevo. Individuos que con la labranza del
suclo se habian hecho vecinos unos de otros formaron enire si una especic
de liga, confederacién o, por asi decirlo, conjuracién. Acordaron ser y hacer
por si mismos todo aquello gue antes habian hecho por su sefior. La pri-
mera empresa comin era cuidar de cdificar una torre que llevaba colgada
una campana; al toque de la campana debian acudir todos para formar, de
este modo, una especie de milicia, conforme tenia dispuesto la corporacidn.
Un paso mis consisii¢ lnego en instituir una auvloridad compuesta de regi-
dores, jurados y consules y en organizar una caja comun, estableciendo im-
puestos, derechos de aduana, etc. Se construyeron fosas y muros como
medio de proteccidn, y se prohibié que cualguier individuo particular pose-
yera fortalczas aparte.

En este tipo de comunidad se dan industrias, que se diferencian de la
apricultura. Los artesanos debian alcanzar pronto una inevitable superioridad
con respecto a los agricullores, pues estos eran obligados por Ia fuerza a
su trabajo, al paso que los primeros ejercian una actividad propia, con difi-
gencia y teniendo interés en la ganancia. La autorizacién de poder vender el
producto de su trabajo y ganar asi algo debian los artesanos conseguirfa pre-
viamente_ dcl sedor; por csta libertad del 'mercado tenian que satisfacer una
cierfa suma a los sefiores, los cuales recibian siempre, ademds, una parte de
lo cobrado. Los que poseian casas propias debian pagar por esta causa una
considerable contribucién; por todo lo que se importaba y exportaba per-
cibian los sefores elevados derechos de aduana, y exigian también dinero por
garantizar la scguridad de los caminos. Cuando mas adelante estas comuni-
dades se hicieron méas fuertes compraron a los sefiores todos sus derechos
o les obligaron por la fuerza a cedérselos; Ias ciudades adquirieron poco a
poco la propla jurisdiccidn y se libraron asimismo de todos los impuestos,
pagos de aduana y censos. Lo que siguid conservandose por mids tiempo
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La historia de las cindades por un lado ofrece, en la particuiaridad de
los caracteres més temibles y asimismo mds bellos, cosas asombrosamente
interesantes; mas, por otro lado, repele un poco la redaccién necesariamente
en forma de crénica de esta historia. Si comsideramos en el interior de las
ciudades ese ajetreo turbulento y cambiante y las continuas luchas de las
facciones, nos maravillamos cuando, por otra parte, vemos que la indus-
tria v el comercio por tierra y mar se hallan en la mayor prosperidad.
Quien engendra este fenémeno es el mismo principio de la vida, que se
alimenta precisamente de esa interior agitacidn.

{Pretensiones de los emperadores alemanes. La lucha entre el Pont-
ficado y el Imperio]. — Acabamos de ver a la Iglesia, que extendié su poder
sobre todos los reinos, y a las ciudades, donde comenzd por reaparecer una
sitvacién equitativa, como las fuerzas reaccionarias frente a los principes
y a los dinastas. Contra estas dos potencias que se iban consolidando se
suscitd una reaccién de los principes, ¥ en este momento el emperador
aparece en lucha con el papa y las ciudades. Fi emperador figuraba como
la cumbre del poder cristiano, es decir, temporal; el papa, por el contrario,
como la del poder espiritual, el cual se habia transformado en una fuerza
también temporal, Segin la teoria era incuestionable que el emperador ro-
mano era la cabeza de la cristiandad, que poseia el “dominium muadi” y
que, por el hecho de que todos los Estados cristianos pertenecian al Imperio
romano, todos los principes debian subordinarsele tanto en las cosas im-
portantes como en las pequefias. Los emperadores mismos no ponfan en
duda esta autoridad, mas tenian el suficiente juicio como para no imponerla
rigurosamente; perc la vacia dignidad de un emperador romano contaba
para ellos Io bastante, sin embargo, para moverles a intentar con todas sus
fuerzas el conseguir € imponer en Malia el respeto a tal dignidad. Particu-’
larmente los Otones se habian identificado con la idea de ser los continua-
dores del antigno Imperio romano, y empujaron siempre con renovado
empefio a los principes alemanes a hacer expedictones a Roma; y acontecid
a menudo gque, llegados a esta ciudad, se vieron abandonados por ellos y
hubieron de retirarse luego de un modo afrentoso.

Esta es justamente la decepcién gue a su vez experimentaron los ifalia-
nos que confiaban encontrar en los emperadores alemanes la solucion contra
la dominacién popular en las ciudades o contra las crueldades comunes en
la nobleza, Los principes italianos que habian llamado al emperador prome-
tiéndole ayuda lo dejaron en la estacada, y los que antes esperaron de €l
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dades fueron ciertamente obligadas a reconocer la autoridad imperial, v
sus diputados juraron las conclusiones de la dieta de Roncali, pero se atu-
vieron a éstas sélo mientras se vieron forzadas a ello. La obligacién depen-
dia tnicamente del sentimiento inmediato de superioridad. Cuando el em-
perador Federico T—seglin se cuenta— pregunté a los representantes de
las ciudades si no habian jurado las estipulaciones de paz, le respondieron
ellos: Si, pero no hemos jurado que queriamos observarlas. El resultado
fue que Federico I, en la paz de Constanza (1183) hubo de concederles poco
menos que la independencia, si biem afadid esta cldusnla: Sin perjuicio de
las obligaciones feudales para con el imperio aleman.

La lucha de las investiduras entre los emperadores y los papas fue por
altimo, en 1122, solventada por Enrique V y el papa Calixto II conviniendo
en que el emperador investiria a los obispos con el cetro, y ¢l papa con el
anillo vy el baculo. Las elecciones episcopales deberian hacerse por los ca-
pitulos en presencia del emperador o de comisarios imperiales; luego el
emperador habia de investir al obispe, como vasallo civil, con las insignias
del poder temporal, mas la investidura eclesiastica quedaba reservada al
papa. Es asi como se puso término a esta larga contienda entre los prin-
cipes temporales y los eclesiasticos.

Capitulo Segundo

Las cruzadas

[En la Iglesia impera el principio de la “exterioridad”]. — En esta lucha
que acabamos de ver la Iglesia obiuvo la victoria y, con ella, de un modo
pacifico afianzé su dominio en Alemania igual que en los demas Estados.
Se hizo sefiora de todas las relacioncs que aparecen en la vida, asi como.
sefiora de la ciencia y el arte, y fue el ininterrompido muestrario de tesoros
espirituales, Sin embargo, en esta plenitud y perfeccién hay una deficiencia
y uvna necesidad que acometen a la cristiandad y la impulsan afuera de
si, Para llegar a conocer esta deficiencia hay que remontarse a la naturaleza
misma de la religién cristiana, fijindose en el aspecto suyo por el que se
afinca en la actwalidad de la autoconciencia.

La doctrina objetiva del cristianismo quedé ya fijada por los concilios
de un modo tal que ni la filosofia medieval ni otra alguna podian ya hacer
en ella otra cosa que elevarla al pensamiento para satisfacer en ella la forma
misma del pensamiento. Esta doctrina ofrece en si misma la particularidad
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Tal vez pare nosotros haya vna deficiencia en esta perfeccion de la Igle-
sia; mas, en dicha plenitud, jqué puede faltarle a e¢lla? En este contenta-
miento y goce en que ella se siente, ;qué hay que la fuerce a buscarse otro
goce dentro de si misma, sin apartarse con esto de si? Las imégenes mila-
greras, los Iugares y las épocas milagrosos, no son mds que cosas particulares
y fenémenos de momento, no son algo de tipo abscluto y supremo. La
hostia, quz es lo mas excelso, se halla en incontables iglesias; sin duda que
en ella Cristo queda transubstanciado en una particularidad presencial, pero
ésta es tnicamente presencia universal, no esa dltima presencia particulari-
zada en el espacio. Dicha presencia pasé segin el tiempo, mas en cuanto
espacial y concreta en el espacio -—en este Iugar, en este pueblo, etc.— es
una circunstancia inmediata [ein Diesseits] que se ha conservado. Esta cir-
cunstancia inmediala es lo que falla a la cristiandad, lo que afin tiene que
conseguir. En verdad que muchos peregrinos habian podido disfrutar de ella;
pero ¢l acceso a la misma se hatla en poder de los inficles, y es indigno de
la cristiandad que los santos Lugares y el sepulcro de Cristo no estén en
posesion de la Iglesia, Toda la cristiandad estaba unida en este sentimiento;
es por esto que emprendio las cruzadas, v en ellas no tuvo tal o cual obje-
tivo, sino uno solo: la conquista de Tierra Santa.

[Las campaiias militares y su verdadero resultado]. — Vemos de nuevo
al Occidente marchar contra el Oriente. Igual que en la expedicién de los
griegos contra Troya, fueron también aqui meros dinastas y caballeros in-
dependientes los qus irrumpieron contra el Levante. Sin embargo, no se
hallaban aunados ya baje una personalidad real, como es el caso de los
griegos conducidos por Agamenén o Alejandro, sino que la cristiandad tra-
faba mas bien de ir a buscar el esfo, Ia auténtica cumbre de la personalidad.
Este fin ha impulsado al Occidente hacia el Oriente, v es éI lo que inferesa
en las cruzadas.

Las cruzadas empezaron de inmediato ya en el propio Occidente: se
matd y despojd 2 muchos miles de judios, y tras este espantoso comienzo
parti6é el pueblo cristiano. El monje Pedro ¢l Ermitaio, de Amiens, abrié la
marcha con una enorme masa de populacho. La expedicién atravesé Hun-
gria en ¢l mayor desorden, dandose en todas partes al pillaje y al saqueo;
peroe la muchedumbre s2 fue diezmando y sélo unos pocos alcanzaron Cons-
tantinopla. Pues se trataba de algo irrazonable: la turba de expedicicnarios
creia que Dios la conduciria v sustentaria personalmene. El entusiasmo ha-
bia llevado pronto a los pueblos hasta el desvario, ¥y la mayor prueba de ello
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pia del esio que se buscaba no estd en cosa alguna exterior, sino tan solo en
la conciencia subjetiva; y también que el esto en cuanto que une Jo pro-
fano con lo eterno es el ser-por-si espiritual de la persona. Asi adquicre el
mundo la conciencia de que es en si mismo que el hombre ha de buscar el
esto que es de especie divina: mediante esto la subjetividad queda absolu-
tamente ligitimada y tiene en si misma la determinacion de la relacién con
lo divino. Pero esto constituyé el resultado absoluto de las cruzadas, y es
a partir de aqui que comienza la era de la confianza en si mismo y de Ja
actividad por si mismo. Junto al santo Sepulcro el Occidente se despidis por
siempre del Oriente y comprendié su principio de la infinita libertad subje-
tiva. Ya nunca més la cristiandad volvié a actuar toda ella en peso.

Otra especie de cruzadas, més bien guerras conquistadoras, pero que en-
cerraban también el momento de la finalidad religiosa, fueron las luchas que
tuvieron lugar en la Peninsula espafiola contra los sarracenos. Los cristianos
habian sido reducidos por los arabes a un rincén de su pafs, pero cobra-
ron fuerza por el hecho de que los sarracenos s¢ vieron envueltos en muchas
contiendas tanto &n Espafia como en Africa y se desmoronaron entre ellos
mismos. Los espaiioles, unidos con caballeros franceses, emprendieron fre-
cuentes expediciones contra los sarracenos, y los cristianos, en estos con-
tactos suyos con la nobleza oriental y con su libertad v completa indepen-
dencia de alma, hicieron suya esta libertad. Espafia proporciona el més bello
cuadro de la caballerosidad medieval, siendo el Cid su héroe mas destacado.
Se emprendieron asimismo varias cruzadas contra el Sur de Francia, las
cuales resultan enteramente odiosas. Se habia desarrollado alli una bela
cultura: por obra de los trovadores habia florecido una libertad de costum-
bres, parecida a la que prosperd en Alemania en tiempo de los emperadores
de la dinastia Hohenstaufen; l1a fnica diferencia entre ambas estaba en que
aquella llevaba en si una cierta afectacién, mientras que esta §ltima tenia
nna mayor intimidad. Pero, igual que en ¢l Norte de Iialia, en la Francia
meridional se habian introducido unas exaltadas ideas de pureza; por este
motivo los papas hicieron que se predicase la cruzada contra este territorio.
Santo Domingo acudié alli con numerosos ejéicitos que del modo mds es-
pantoso prendieron y asesinaron a culpables y a inocentes, devastando por
completo aquella magnifica regién.

Con las cruzadas, la Iglesia daba cima a su antoridad: realizé vn tras-
torno de Ia religion y del espiritu divino, trastocd el principio de la liber-
tad cristiana en una injusta ¢ inmoral servidumbre de las conciencias y, con
esto, no suprimi6 ni alejé la inicua arbitrariedad y la crueldad, sino que més
bien las puso.a disposicion de los dignatarios de la Iglesia. En las cruzadas
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gado. La ocasién préxima de ello fueron las muchas herejias aparecidas
en el Sur de Francia y en Italia, que tenian un caracter fanético, y tam-
bién la incredulidad gque iba ganando terreno, la cual, empero, no parecia
con razén a la Iglesia ser tan peligrosa como aquellas herejias. En contra de
tales hechos se suscitaron ahora nuevas drdenes mondsticas, principalmente
los franciscanos, unos frailes mendicantes cuyo fundador, Francisco de Asis,
animado de un emusiasmo y éxtasis enormes, pasd su vida en una lucha
constante por alcanzar la méixima pureza. Esta misma es la direccién que
infundié en su orden; por tanto, le fueron especialmente propias la mis
extremada devocién, la renuncia a todos los placeres en oposicion a la pro-
gresiva mundanidad de la Iglesia, las continuas mortificaciones y Ia mayor
pobreza (los franciscanos vivian de las limosnas de cada dia). Junto a esta
orden, y casi al mismo tiempo que ella, se suscité ia de los dominicos, fun-
dada por santo Domingo, su ocupacion era especialmente la predicacion.
Los frailes mendicantes se propagaron por toda la cristiandad de un modo
increible; por un lado fucron Ja milicia apostélica permanente del papa v,
por otro, se manifestaron muy duros contra su mundanidad. Los francis-
canos fueron un poderoso apoyo de Luis de Baviera frente a las pretensio-
nes pontificias. También parece haber salido de ellos la tesis de que el con-
¢ilio ecuménico tiene una supremacia sobre el papa; pero més adelante se
SWUMISTON €n un embotamienio ¢ ignorancia,

Una parecida tendencia a esforzarse por conscguir la purcza de espiritu
la mostraron las Jdrdenes militares eclesidsticas. Ya hicimos mencidén del
tipico espiritu caballeresco que se desarrollé en Espafia durante la lucha con
los sarracenos; este mismo espiritu se extendid por foda Europa con las
cruzadas. La barbarie y el afdn de rapifa, satisfechos y afianzados por
la propiedad v limitados por la reciprocidad, se transfiguraron gracias a la
religiéon y luego se inflamaron con la contemplacion de la inmensa magna-
nimidad de la valentia oriental. Pues también el cristianismo tiene en st
el momento de la infinita abstraccién y libertad, y es por esto que el espiritu
caballeresco oriental encontré en los corazones occidentales un eco que
formd en ellos upa virtud més noble. Se fundaron drdenes militares ecle-
siasticas, analogas a las drdenes -mondasticas. A sus miembros se les impu-
sieron las mismas renuncias que en el monacato, a saber, el desprendimiento
de todo lo temporal. Mas, al propio tiempo, estas érdenes, se encargaron de
la proteccion de los peregrinos, por lo que su principal deber era poseer tam-
bién la valentia propia de los cabaileros. Por ultimo, se hallaban asimismo
obligados a la vigilancia y cuidado de los pobres y enfermos. Las drdenes
militares fueron las tres siguientes: la orden de los caballeros de San Juan,
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de sus luchas con los emperadores alemanes y con los principes norman-
dos de Népoles y Sicilia, v alli fijaron durante un tiempo su residencia per-
manente. En esta época que sigue a las crnzadas vemos también inicios del
arte y de la pintura. Durante ella habia nacido ya una poesfa propiamente
dicha. El espiritu, 2l no poder hallar satisfaccién alguna, mediante la
fantasfa se creé unas imdgenes mds bellas ¥ en forma mds tranquila y libre
que las que le ofrecia la realidad.

. o
i

RS ‘ ' - Capftulo Tercero

El trdnsito del feudalismo a la monarquia

[Cotejo entre el régimen mondrquico y el régimen fewdul]. — Las men-
cionadas tendencias a 1o universal eran va de especic subjetiva, va de espccie

teorética. Mas lo que hemos de considerar ahora con més detenimiento son
los movimientos pricticos en el Estado. El adelanto [gue vamos a registrar

“ahora] tiene la faceta negativa de consistir en el quebrantamiento de la

arbitrariedad sub]ctlva y de la individuafizacién del poder; su faceta posi-
tiva estd en la aparicion de un poder supremo que es comin, de un poder
estatal como fal, cuyos subordinados gozan de los mismos derechos y en el
que la voluntad particular queda supeditada al fin substancial. Este ade-
lanto es el paso del feudalismo a la monarquia.

El prmc1p1o del feudalismo es el poder externo e individual de algunos
de los principes y dinastas, sin principio juridico en si mismo; ellos son, a
su vez, vasallos de un principe més encumbrado, de un sefior feudal con el
que tienen obligaciones; el hecho de que las cumplan depende de si ét puede
obligarlos a hacerlo mediante la fuerza, ¢ por su firme caricier, o conce-
diéndoles favores. Pasa en esto igual que con los derechos de esos mis-
mos seflores feudales, que no son sino un resultado conseguido a base de
violencias y amenazas, ¥ cuyo disfrute y ejercicio no puede ser mantenido
més que a base de una fuerza permanente. El principio monérquico es
también poder supremo, mas ejercido sobre unos individuos que no cuen-
tan con un poder independiente para realizar sus antojos, ¥ en el cual no se
da ya una arbitrariedad enfrentada a otra, pues el poder supremo de la
monarquia es esencialimente un poder estatal y liene en si el fin juridico
substancial. El sistema fcudal es unma poliarquia: hay sefiores y hay siervos;
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Los transitos efectivos ofrecidos por la historia no son ciertamente tan
puros como los que acabamos de resefiar; con frecuencia tienen lugar varios
de ellos a la vez, pero siempre hay uno u otro que predomina sobre los
demis. Lo més digno de notarse es que esta formacién de ‘Estados tiene una
base y un presupuesto, dados en las naciones particulares. Existen naciones
particulares que ya originariamente constituyen una unidad y tiemen la
absoluta tendencia a formar unm Estado. No todas logran llegar a esta
unidad estatal; vamos a considerarlas ahora, individualmente, en este res-
pecto. . : :

[El robustecimiento de la monarquia en Alemania e Italia). — Empeza-
remos diciendo que, por lo que toca al Imperio romano, la conexién entre
Alemania e Italia nace de la idea que se tenfa del Imperio: la dominacién
temporal debia, unida a la espiritual, constituir un todo; pero esta forma-
cién fue siempre mis una pugna que una realidad efectiva. En Alemania
y en Italia el paso del feudalismo al régimen monarquico se hizo . supri-
miendo del todo la relacién feudal; los vasallos [nobles] pasaron a ser
monarcas independientes.

En Alemania hubo ya siempre una gran diversidad de pueblos: suabios,
bavaros, franconianos, turingios, sajones, borgofiones; a estos s¢ afiadieron
en Bohemia los eslavos, y también eslavos germanizados en Mecklemburgo,
en Brandeburgo v en una parte de Sajonia y de Austria. Con esto no era
posible un mutuo entendimicnto semejanie al de Francia. Algo parecido
pasaba en Ttalia. Se habian fijado alli Ios lombardos, mientras que los griegos
ocupaban ain el Exarcade y ef Sur de Italia; en esta tltima parte tam-
bién los normandos formaban un reino propio, y durante algin tiempo los
sarracenos poseyeron Sicilia. Después de la caida de los Hohenstaufen, en
Alemania aumentaba cada dia més una barbarie general, v la nacién se
desmembré en muchos puntos constituidos en soberanias. Era mixima de
los principes electores elegir para emperadores s6lo a principes débiles; es
mas, a veces vendieron a extranjeros la dignidad imperial. Es asi como de
hecho desaparecid la unidad del Estado. Se formaron una multitud de cen-
tros cada uno de Ios cuales era un Estado dedicado al pillaje: el derecho
feudal se habia desarticulado en peleas y bandidaje, y los principes pode-
rosos se constituyeron en sefiores del pafs. Después del interregno fue clegido
emperador el conde de Habsburgo, y la casa habsburguesa ocupd ahora el
trono, excepto pequefios periodos. Estos emperadores se vieron reducidos a
la necesidad de procurarse un poder familiar, pues los principes no que-
rian otorgarles poder estatal alguno,
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no tan solo en el brazo, sino fundamentalmente en la inteligencia, en el
modo de dirigir la accién, en el caracter del caudillo y, como pasaba entre

_los antiguos, en [a cohesién y conciencia del conjunto.

'TA(1/] Seglin se dijo ya, en Itafia se repite el mismo especticulo que hemos

visto en Alemania, a saber, que los puntos particulares lograron la inde-
pendencia. En Italia, por obra de los “condottieri” el caudillaje guerrero
se convirtié en una profesién formal. Las ciudades hubieron de mirar por
su industria, ¥ por tal motivo tomaron soldados a su servicio, cuyos jefes
a menudo se convirtieron en dinastas; Francisco Sforza se hizo incluso
duque de Milin. En Florencia dominaron los Médici, una familia de co-
merciantes. Las ciudades italianas mayores sometieron a una multitud de
ciudades mds pequefias y de dinastas. Se formé también un territorio pon-
tificio. Igonalmente hubo aqui incontable cantidad de dinastas que se habfan

it hecho independientes; poco a poco fueron quedando todos ellos sometidos

Ta la finica autoridad del papa. La cuestién de si habfa derecho, en sentido
ético, a semejantes opresiones, es cosa que se esclarece teniendo en cuenta
el famoso libro de Magquiavelo “Ef principe”. A menude se ha rechazado
con execracidn este escrito por considerarselo repleto de maximas de la

un Estado, Maguiavelo establecid los principios fundamentales de acuerdo

< més cruel tirania; mas seglin la elevada idea de la necesaria formacién de

- con los cuales debian ser fundados los Estados en aquellas circunstancias.
Los sefiores y los dominios particulares habian de ser sometidos cntera-
menté; y si no podemos ¢ompaginar con nuestro concepto de libertad los
medios que este autor mos muestra como \nicos y absolutamente justifica-
dos, a causa de que entre los mismos figuran Ia mas desconsiderada violen-
cia y toda especie de mentiras, asesinatos y cosas por ¢l estilo, nos es
forzoso ademitir, sin embargo, que solo con tales recursos podia atacarse a
los dinastas que debian ser derribados, puesto que se hallaban totalmente
poseidos de la méas inquebrantable falta de conciencia y de una total ab-
yeccion.

[Ef progreso de la monarquia en Francia y en Inglaterra). — En Fran-
cia tuvo Iugar el caso inverso al de Alemania y de Italia. Los reyes de
Francia a lo largo de varios siglos no poseyeron sino un territoric muy pe-
queiio, de modo que muchos de sus vasallos eran mas poderosos que ellos
mismos; pero en esta nacién hubo una cosz muy ventajosa para la dignidad
real, y es gue ésta tenia un carfcter hereditario. Adquirié ella prestigio
también por ¢l hecho de que las corporaciones y ciudades se¢ hacian com-
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guerra v a sentarse en el tribunal. El rey era ¢l tutor de sus vasallos me-
nores de edad; podian casarse s6lo después de haber obienido su consen-
timiento. Los barones y las ciudades cobraron importancia muy lenta-
mente. Tuvieron gran preponderancia sobre todo con ocasidn de las dispu-
tas v luchas por el trono. Cuando la presién y las exigencias del rey se
hicieron demasiado sensibles, se produjeron disensiones ¢ incluso la guerra:
los barones forzaron al rey Juan a jurar la Carta Magna, base de las liber-
tades inglesas, es decir, de los privilegios de la nobleza. La principal de es-
tas libertades era la judicial: no podia privarse a ningin inglés de la
libertad de su persona, de sus bienes y de su vida sin un fallo judicial dado
por sus iguales. Ademis debian poseer todos la disposicion libre de sus
haberes. El rey no podia establecer impuestos sin el consenso de los arzo-
bispos, obispos, condes y barones. También aqui las ciudades, ayudadas por
los reyes contra los barones, pasaron pronto a constituir ¢l tercer esta-
mente y a tener la representacién de las comunidades. E! rey, empero, era
siempre muy poderoso si poseia fuerza de caricter; su patrimonio real le
procuraba un considerable prestigio; sin embargo, ése fue luego poco-a
poco vendido o donado, de suerte que el rey llegd a recibir subsidios del
parlamento.

No vamos a tocar aqui con detalle lo que nos dice la historia de cémo
los principados fueren incorporados a los Estados, ni los disturbios y luchas
que hubo en esas incorporaciones, Afiadiremos tan solo que los reyes, cuan-
do a consecuencia de debilitarse la organizacién feudal consiguicron un
poder mayor, lo utilizaron dnicamente para guerrear entre sf en interés
de su dominacién. Es asi como Francia e Inglaterra entablaron muinas
luchas seculares. Los reyes intentaron siempre hacer comguistas hacia el
exterior. Contra esto se rebelaban las ciudades sobre las que la mayoria
de las veces pesaban las cargas e impuestos, y los reyes, para apaciguarlas,
les otorgabant importantes privilegios.

" [Decadencia del prestigio del Pontificade. La funcion educadora de la
Edad Media]. — En todas estas diferencias los papas procuraban hacer
valer su autoridad; pero el interés de la formacién del Estado era algo tan
sdlido que los papas, con su propio interés por una autoridad absoluta,
poco podian hacer en contra. Cuando los papas se dirigieron a los prin-
cipes ¥ a los pueblos proponiéndoles-nuevas cruzadas, estos los dejaron
que hablasen. El emperador Luis se sirvid de argumentos sacados de Aris-
tételes, de la Biblia y de! derecho romano para combatir las pretensiones
de la Sede pontificia, y los principes electores declararon en la Dieta de

428






Kéﬂ/@ﬁ; /'é“»;f&) . |

e,

Pues la brutalidad, ¢l apetito y la injusticia son ¢l mal; el hombre como
preso en este mal, es incapaz de la moralidad objetiva y de la religiosidad,
y es de esta voluntad violenta que lo ha liberado la severidad medieval. De
un modo igualmente feroz y terrorista sostuvo la Iglesia Ia lucha con el
salvajismo de una sensibilidad brutal; lo derrocd con la fuerza de los
horrares del infierno v 10 mantuvo siempre reprimido, a fin de insensibilizar
¢l espiritu brutal y de apaciguarlo; Se dice en !la dogmatica que todo hombre
irremisiblemente deberia llevar a cabo esta lucha, pues siendo él malo por
naturaleza, s6lo a través de su desgarramiento interior logra la seguridad de
Ia reconciliacién. Si admitimos esto, hay que decir también, sin embargo,
que la forma de la lucha cambia mucho cuando la base es distinta y Ia
conciliacion se verifica en la realidad. Desaparece entonces la via del tor-
mento (es cierto que reaparece luego, pero en una forma del todo diferente),
pues, como se ha despertado la conciencia, el hombre se encuentra en el
elemento de una situacion moral. Cierto que el momento de la negacidn
€s necesario en la persona, pero ha tomado ahora la forma pacifica de la
educacién, y con esto desaparece toda la angustia que lleva consigo la
lucha interior.

La humanidad ha tenido el sentimiento de la reconciliacién real del
espiritu en si mismo y ha conseguido la paz de la conciencia en su realidad,
en lo mundanc. El espiritu humano se ha puestc en pie. En este senti-
miento de si mismo alcanzado por el hombre no hay sublevacidn alguna
contra lo divino, sino que en €l se patentiza la mejor subjetividad, la cual
experimenta en si lo divino, se halla penetrada por lo auténtico y encauza
su actividad hacia fines universales de racionalidad y de belleza.

El arte v la ciencia como desenlace de ln Edad Media

El cielo _det_espiritu se ilumina para la_bumanidad. A ese apacigua-
miento del mundo, que llevaba a una orgamzamon del Estado, tal como
hemos visto, iba unida aun otra ascensién del espiritu —mds concreta—
hacia una humanidad mis noble. Se ha abandonado la tumba, lo muerto
del espiritu y €l mas alla. El prmc1p10 del esto que impulsé al mundo a las

f cruzadas se ha desarrollado mas bien en lo mundano y femporal: gl espi-

ritu ha desplegado dicho principio hacia afuera y se ha abandonado a esta

’ exterlondad La Iglesia, empero, ha permanecido, y lo ha manierido en

ella; sin embargo, también en ella ha ocurrido que ¢se principio no se
conserva como exterioridad en su inmediatez, sino que fue transfigurado
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, literatura griega; y trajeron comsigo no solo ¢l conocimiento de.la lengua
! priega, sino incluso Ias obras griegas mismas. En los monasterios se habia
conservado muy poco de ellas, y apenas si se conocia la lengna griega. Otra
cosa muy distinta pasé con la literatura latina, pues respecto de ella se
hallaban ain vivas las antiguas tradiciones: Virgilio era tenido por una
- especie de gran mago (en Dante es €l quien hace de guia por el infierno y
por el purgatorio). Por influjo de los griegos reaparecié ahora la antigua
literatura griega; el Qccidente se hizo capaz de poder gozarla y apreciarla.
i Surgieron unas formas y un concepio de virtud completamente distintos de
los que el Occidente habia conocido, recibiendo &ste un criterio diferente
del todo para saber lo que habia que honrar, alabar e imitar. Los griegos
establecian em sus obras unos preceptos morales que disentian en abso-
luto de los que conocia ¢l Occidente, El formalismo escoléastico fue sustitui-
do por un contenido muy otro: Platéon fue conocido en el Occidente, v en
éste se suscité un nuevo mundo humano. Las nuevas ideas para su propa-
gacién encontraron un medio fundamental en la imprenta recién inventada,
Iz cual, lo mismo que la pdlvora, es una de las caracteristicas de la Edad
Moderna y servia a la necesidad de unos contactos mutuos tenidos a la luz
de un moédulo ideal. En tanto que el estudio. de los antiguos ilustra el amor
a las acciones y virtudes humanag, la Iglesia no le opuso ningin reparo, sin
advertir que en aquellas obras ajenas a ella venia a enfrentdrsele un prin-
cipio que le era del todo extraiio.

Un_tercer fenbmeno bisico que hemos de mencionar es ese impulso del
espiritu hacia un mds alld, ese anhelo del hombre de llegar a4 conocer su
Tlerra El espiritu caballeresco de los heroicos marinos portugueses v espa-
“Toles dio con un nuevo camino hacia las Indias Orientales v descubri6é
América. Pero este avance ocurrié todavia en el seno de la Iglesia. El pro-
pésito que lenia Colén era también de una especial indole religiosa: los
tesoros de las ricas tierras indias que adGn habian de ser descubiertas,
segiin Jaz_jntenciones de Colon servirian para hacer una nueva cruzada,
y a los habitantes indipenas de aquellas se los convertiria al cristianismo.
El hombre supo que la Tierra era redonda y, por lo mismo, una cosa
hermética para él; el medio técnico de la bridjula, recién inventada, ayudé a
la navcgac;on por lo que ésta cesd de limitarse a la navegacidén de ca-
botaje] Lo técnico lo hallamos cuanda lo necesuamoa}

Tsios tres hechos gue acabamos de ver, a saber, 1a llamadz Testauracion
del saber, el florecimiento de las bellas artes y el descubrimiento mé-
rica y de la via hacia las Indias Orientales pueden compararse am

que, tras largas tormentas, por vez primera anuncia de nuevo up dis hermese,
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esta scnsibilidad r lo mismo, no hace m#s que hujr de Ja realidad
desentenderse de ella erecer _en ela.

T5i0s contrastes quc ha"amos en esa piedad —el apetito y los vicios
vulgares junto a una elevacién de alma que lo sacrifica todo— se hacen
« 30n més intensos por la energia en la que el hombre se siente ahora en
la paturaleza, en su fuerza subjefiva contra las cosas exteriores; el hombre

”se sabe libre en esta naturaleza, con lo que adquiere para si un derecho
absoluto. La Tglesia, que debe salvar las almas de la corrupcién, convierte
esa salvacion misma en un medio externo, y s¢ rebaja ahora a llevarla a
cabo de una manera exierna. La remisidn de los pecados. ese maximo con-
tentamiento que busca el alma de estar segura de suo amistad con Dios, lo
mas profundo y lo més intimo, son cosas ofrecidas al hombre del modo
mas exterior y més frivolo, a saber, haciendo que pueda comprarlas con
simple dinero; y, al propio tiempo, se hace esto para los fines mais exte-
riores, como el procurarse vida regalada y francachelas. Cierto gue uno de
los fines fue también la construccidn de la iglesia de San Pedro, el esplén-
dido monumento de 1a cristiandad en el centro de residencia de la religidn.
Pero asi como la obra de arte mas excelsa, la Atenea y su templo-fortaleza
cn Atenas, fue erigida con el dinero de los compatriotas de esta ciudad y
la privé de sus aliados y de su poder, asi también Ia terminacién de dicha
iglesia de San Pedro y Ia del Juicio Final de Miguel Angel en la capilla
pontificia se convierte en el juicio final y la caida de esta orgullosa cons-
truccién. .

[{Esencia de la Reforma protestante: la implantacion del principio de la
“interioridad™ v de la libertad]. — 1.a vieja e integramente conservada
interioridad del pueblo alemdn tiene que llevar a cabo esta caida partiendo
del corazdn simple y sencillo. Mientras el resto del mundo se dirige hacia
las Indias Orientales v América, saliendo a ganar riquezas v a procurarse
dominios temporales cuyos territorios den como anillo la vuelta a Ia Tierra
y en los que nunca deberd ponerse el sol, hay un simple monje que aguel

| ¢sto que la cristiandad buscd en un sepulero de piedra y tierra lo encuentra
mejor en ese sepulcro mas profundo que es la absoluta idealidad de todo
lo sensible y externo, y lo muestra en el corazon (este corazén que, infinita-
mente herido porque a la necesidad que tiene de lo mas intimo no se le |
da sino lo més externo, conoce, persigie y destruye la distorsién de la;
irelamén abwluta de verdad en todos sus rasgos particulares). Mﬂlﬂ_

” [ ye el esto, 1a_subjetividad infinita, o sea, la
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yerdadera esE:r:tualldad, Crisio,_en _mode alguno sc¢ da presente y real

de una manera eXterna, sino que, ¢omo algo espiritual en sentido abseluto,
;ﬁ ‘logrado dnicamente en la reconciliacién con Dios: en la fe y en el
8oce. Estas dos palabras lo dicen todo. No se da la conciencia de una cosa
‘sensible gue sea Dios ni la de algo simplemente representado que no_es

’ wwe
Hsta proscripeion de la exterioridad rehace todas las doctrinas y reforma
todas las supersticiones en las que la Iglesia, como cabia esperar, se habia
. extraviado. Concierne de un modo mis directo a la doctrina sobre las
/ obras humanas; pues Ias obras son lo que de alguna manera se realiza no
[ en la fe, en el propio espiritu, sino externamente atendiendo a la autori-
v dad v a otras cosas. Pero la fe no consiste s6lo en una cerieza sobre cosas
meramente finitas, no es una certeza propia Unicamente del sujeto finito,
como puede ser la creencia de que tal o cual persona existen y ham dicho
esto 0 aquello, o la de que los hijos de Israel pasaron el Mar Rojo sobre
siu fondo seco, o el creer que las trompetas consiguieron ante. los muros
de Jericd lo mismo que consiguen nuvestros cafiones; pues aunque nada se
nos hubiera dicho de todo eso, nuestro conocimiento de Dios no seria por
tal motivo mds incompleto. Absolutamente hablando, la fe no es fe en cosas
ausentes, ocurridas o pretéritas, sinc la certeza subjetiva de lo eterno, de
la verdad que es en si y por si, de la verdad de Dios. De esta certeza dice
la Iglesia luterana que es promovida dnicamente por el Espiritu Santo, o
sea, que dicha certeza adviene al individuo no por las particularidades de

FPor lo mismo, la doctmra futerana es enteramente la cato tonca, pero sin
todo aguello que dimana de la circunstancia de exterioridad que vefamos,

tero no pude por menos acer concesiones en la doctrina de la co-
munién, en la que se concenira todo. No pudo conceder a la Iglesia re-
formada que Cristo no pasa de ser un simple recuerdo o evocacién, sino
que en esto coincidid mas bien con la Iglesia catdlica admitiendo que
Cristo es algo presente, pero en la fe y en el espiritu, El espirite de Cristo
llena realmente el corazén del hombre,
tant 0 0Iica, sino gue el hombre tienc con él
na_relacidn _inmediata _en_ el esplritu, -
Al saber ahora el mmdividuo que se halla lleno del eSpmtu divinp, se
destruyen con esto todas las relaciones de exterioridad: Do hay ya “dife:
rencia alguna enfre sacerdotes y seglares, no existe ningln estamento que
se halle en posesion exclusiva de Ia verdad y de lodos los demds tesoros es-

«
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[Puntos capitales de la Reforma. Reaccion de la lglesia catdlical. —
Al comienzo la Reforma tocd tnicamente aspectos parciales de la corrup-
cién de 1d Iglesia catdlica; Lutero quiso obrar de comiin acuerdo con todo
el mundo catdlico y pidié gue se convocaran concilios. En todas las regio-
nes hubo quienes aprobaban sus afirmaciones. Cuando se ha acusado a los
protestantes y luteranos de exageracién o de calumnia en su exposicidn
de la degradacidn de la Iglesia, no se precisaba més que ofr hablar a los
propios catdlicos sobre este mismo tema, en especial en las sesiones ofi-
ciales de los concilios. Mas las impugnaciones de Lutero, que al principio
se dirigfan tan solo a unos puntos limitados, se extendieron pronto a los
dogmas; no tocaron a individuos, sino a las instituciones, la vida mondstica,
el poder temporal de los obispos, etc.; no se refirieron simplemente a ciertas
decisiones del papa y de los concilios, sino al modo y manera de tomar
estas decisiones em general y, por ultimo, a la awloridad de la lglesia.
l,ql_;_gero rechazd esta autoridad y la substituyé por la Biblia y el testimo-
plo del espirifu humano

Es de la mayor importancia eso de que la Biblia haya venido a ser
ahora la base de la Tglesia cristiana: en adelante cada cual debe il a
si_mismo partiendo de ella ¥ ha de poder determinar su conciencia segun
esta_misma fuente. Es ésta la enmorme modificacion que ha sufrido el prin-
cipio} se hacen probleméticos toda la tradicidn y el edificio de la Iglesia,
quedando derribado el principio de su autoridad. La traduccién de la Biblia
que hizo Lutero ha side de un inapreciable valor para el pueblo alemén. Con
ello ha venido éste a temer un kibro popular como ninguna nacién del
mundo catdlico haya podido tenerlo; sin duda que poseen estas naciones
un ndmero incontable de devocionarios, pero no un libro basico para la
instruccién del puehlo. A pesar de esto se ha discutido dltimamente sobre
si es ¢ no oportuno el poner la Biblia en manos del pueblo; sin embargo,
los pocos inconvenientes que esto ofrece quedan muy superados por sus
enormes ventajas. Pues por lo que se refiere a los episodios exterpos que
podrian chocar al corazén y a la mente, el sentido religioso sabe muy bien
hacer diferencias vy, ateniéndose a lo substancial, supera sus posibles difi-
cultades. Finalmente, aun cuando los libros que habrian de ser libros popu-
lares no fueran tan superficiales como son, lengamos presente no cbstante
que el libro auténticamente popular debe ser necesariamente considerado
como el gnico. Pero esto no es cosa ficil, pues por bueno que sea uno que
haya, cualquier parroco halla en €] algo que criticar v hace uno mejor. Sin
duda que en Francia se ha sentido mucho la necesidad de un libro nacional
v se han prometido por el mismo grandes recompensas, mas por €l motivo
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qué motivos la Reforma, en su propagacién, se limité solamente a una

i)

cuantas nacfones, y ¢6mo es que no se extendié a todo el munde catolico.

La Reforma surgié en Alemania v fue acogida tan sélo por los pueblo

5

puramente germénicos, pues fuera de Alemania se afianzé también en Es-
candinavia y en Inglaterra. Las naciones roménicas y eslavas, en cambio, se
mantuvieron alejadas de ella. La parte meridional misma de Alemania no
se adhirié 2 la Reforma més que parcialmente; Ia verdad es que allf se daba
una mescolanza bastante general. En Suabia, Franconia y las comarcas
del Rin habia gran cantidad de monasterios y obispados, asi como muchas
cindades imperiales libres, y en estos lugares la Reforma podfa ser admi-
tida o desechada, pues difimos ya que la Reforma era, at propio tiempo, un

cambio que repercutia también en la vida politica.

Por otra parte, en esta cuestién la autoridad jugaba un papel mucho ma-
yor de lo que uno se inclina a creer. Hay ciertas realidades que se aceptan
por imposicién de la autoridad, y es asi como a menudo la simple autori-
dad civil fue al que se decidié en pro o en contra de 1a introduccién de la
Reforma. En Auvstria, Baviera v Bohemia habfa ésta hecho ya grandes pro-
gresos; se dice que una vez que la verdad ha penetrado en los espiritus no
puede arrancdrsels ya mas de ellos, pero, a pesar de esto, en estos pueblos
se la sofocd de nuevo por medio de la fuerza de las armas o echando mano
de la astucia y la persuasién. Las naciones eslavas eran campesings. Esta

. circunstancia comporta una relacién de amos y siervos. En la agricultura lo
preponderante es el ocuparse de la maturaleza: la industriosidad humana
v la actividad subjetiva tiemen poco lugar, en conjunte, en este tipo de tra-

- bajo. Jely otivo _gue los eslavos han llegado mas despacio y con

avor dificultad al sentimiento bdsico de la propia personalidad subjetiva,
a la conciencia de lo universal y a aquello que antes hemos llamado el poder

estatal; v por esg no han podido bacerse participes de la naciente libertad.
Pero la Reforma tampoco penectrd en las naciones romdnicas, Italia,

Espafia, Portugal y Fraocia (en esta dltima parcialmente). Sin duda que,

en este hecho, ¢l poder externo tuvo una pran parte; no obstante no es po

£l solo que se explica todg, pues cuando el espiritu de una nacidn reclama
" una cosa no hay poder alguno que | ampoco puede decirse

r
d

€

estas naciones que tecnian poca cultura, pues, por el contrario, quizd aven-
tajaban en ella a los alemanes. El hecho de que tales naciones no se hayan
adherido a la Reforma es algo que, méis bien, pertenece al caracter funda-
mental de las mismas. Mas ,qué peculiaridad de su cardcter es ésa que se

hizo un obsticulo para la libertad del espiritu? El terrene apropiado ara }
Ila liberacién del espiritu_fue la igtimidad pura g; lanacion W
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pactones roménicas, en cambio, conservaron‘ la dr‘sarmonig! en lo més pro-

fundo de su alma, en !a conciencia del espiritu: gacieron de Ia ioszela dg
la sangre romana con la germinica v siguen siempre manieniepdo en si

heterogeneidad,,
El alemén no puede negar que los franceses, los italianos y los espafio-
les poseen uyna_maver seeuridad de cardcter, pers1guen un fin (tanto si
éste ticne por objeto una representacién fija como si no la tiene) con plena
conciencia y con la mayor atencién, realizan un plan con gran circuns-
peceidn y dan muestras de la mayor decisidn con respecto a fines concretos.
Yos franceses llaman a los alemanes “entiers”, enteros, es decir, obstinados;
no conocen tampoco la extravagante originalidad de los ingleses. El inglés
tiene el sentimiento de libertad en particular; no se preocupa del enten-
dimiento, sino que, al contrario, s¢ siente tanto mas libre coanto més
contrario a la razon es aquello que hace o puede hacer, o sea, mas opuesto
a las determinaciones universales. Pero luego, en los pueblos romanicos,
se manifiesta al punto esa escisidn, esc apego a algo abstracto, y, por
tanto, no esta totalidad del espiritu y del percibir que llamamos senti-
miento, ni esta meditacién sobre el espiritu mismo en si; sino que cn lo
mds Intimo se hallan fuera de si. Lo interior es un lugar cuz'a hondura no
lcaEta el sentimiento de estos pueblos, pues_se halla a merced de Intereses
tos v no posee Ja inhmitud del espiritu. La imtimndad no es propia de
Lllgs Dejan que se quede alla por el &orfe, por asi decirlo, ¥y se aicgran

de que otros cuiden de ella. A quien dejan su cuidado es precisamente a la
Iglesia. Cierto que también a ellos mismos les incumbe el cultivo de lo
interior, mas como tal actividad no es precisamente la suya, la despachan de
ur modo puramente externo. “Eh bien —se exclama Napoleén—; iremos

de nuevao a misa, y mis soldados dirdn: jEsta es Ia consiggal”
rasgo fundamental de estas naciones es la_ separacién del interés

Lgligioso v “%_ profano, es decir, del propic. autosentimiento; y el _motivo

de esta escision se halla en la intimidad misma que ha perdido aquella coge-
xngn, aquella Ergfund:srma umdad La relipion catolica no toma en consi-
“Jeracion un_mado esencial fo temporal rolano, simo que en una

yertiente se halla la_teligion como siendo una cosa_indiferente, y la_otra
- stituye O Que €5 _por sl ustinto_de Ia relhigion. Es por
esto que los franceses cultos tiemen una cierta animadversion contra el pro-

testantismo, pues éste les parece ser una cosa pedante y ftriste, algo de
pocos alcances morales, ya que el espiritu v el pensamiento deberian ocu-
parse de la religibn misma. En la misa, por el contrario, v en las demés
ceremonias no es preciso pensar en ellas, sinp que se tiene ante los ojos
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mucho. Pero el prismero que se opuso con el mayor €xito a esta arraigada
supersticion fue Thomasius, profesor en Halle. Todo este fenémeno resulta
en si y por si muy singular si tenemos en cuenta el poco tiempo gue hace
que hemos salido de estas espantosas barbaridades (todavia en 1780 fue
uemada una bruja en Glarus, Suiza). Entre los catélicos la persecucién se
dirigié tanto contra los herejes como contra las brujas; unos y otras eran
colocados en una misma categoria, pues a la falta de fe del hereje se la
onsideraba también pura y simplemente como el mal.

Partiendo de esta forma abstracta de la interioridad, hemos de consi-
Hderar aﬁora el aspecto profano la formacién del Estado y el surglrmemo
ie lo universal, y también ¢l modo como se hacen conscientes las leyes
universales de la libertad. Este es el otro momento esencial.

Capitulo Segundo

Consecuencias de la Reforma en la formacién del Estado

.

[La monarquia como régimen ideal. Debilitacion y subordinacién de la
noblezal. — Respecto a la formaciéon del Estado, vemos primeramente
que la monarquia se afianza v que los monarcas se hallan investidos del
poder estatal. Vimos ya antes la incipiente aparicidon del poder real y la
progresiva unidad que adquirian los Estados. Pero segujan adn existiendo
todo el conjunto de compromisos privados v de derechos provenientes de
la Edad Media, Es de una importancia enorme esta forma de derechos
Irivados que cons1gu1er0n los momentos del poder estatal. En lo mis en-
Lumbrado de ellos se da alge realmenie positivo: hay una sola familia a
_la que, de un modo exclusivo, estd encomendada la regencia, y la sucesién
al trono queda determinada por derecho de herencia y, concretamente, de

_ primogenitura. Esto consmu ¢ para el Estado una base ipcopmovi
i 1 of este motivo no se convirtio en un

0; por la misma razdén vino Polonmia a desaparecer de la serie
Estados independientes. Estado precisa_tener _una tiltima voluntad gque
ecida; pero si un_individuo debe poseer la decision 1iltima. es necesari
i i T ccion,

por_copsideraciopes prudentes ¢ cosas por el estilo. Incluso entre los grie-
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mente bella y noble. Dicho espfritu caballeresco v esta hidalga gran-

deza, gue se depradaron hasta no haber mis que un honor completa-

mente inactivo, son suficientemente conocidos con el nombre de “grandezza™
espafiola. Los grandes no pudieron ya seguir manteniendo por si mismos
tropas propias, ¥ se los alejé también del mando de los ejéreitos; sin poder
alpuno, se contentaron con ser personas privadas, con una dignidad vacia.
Pero el poder gpediante el ﬁua] se afianzd en Esgafia la avtoridad real fue la
Inquisicidn. Esta, implantada con e e petseguir a los judlos, moros ¥
herejes que habia deniro del pafs, tomé pronto un caracter politico al diri-
girse. contra Ios enemigos del Estado. De este_ modo 1a Inguisicién robustecié
€l poder despdtico de los reves; se hallaba inclusg por_encima de los obispos
¥_arzobispos, a_quiengs podia hacer comparecer ante su tribunal. La fre-
cuente conﬁscamgcn e bienes, que era uno de los castigos suyos mas habi-
tuales, contribuyéd al enriquecimiento del tesoro estatal. La Inquisicién era,
ademds, un tribunal basado en sospechas; ejercia con esto una temible
coaccién contra los eclesidsticos, y tenia su verdadero apoyo en el orgullo
nacional. Pues todo espaiiol querfa ser de sangre cristiana, y este orgullo
coincidia realmente con los propésitos de Ia Inquisicién y la direccién que
habia tomado. Ciertas provincias de la monarquia espafiola, como por ejem-
plo Cataluiia y Aragdn, disfrutaban atin de derechos y privilegios particula-
res, pero éstos fueron completamente combatidos y suprimidos por los reyes
espafioles a partir de Felipe TL

Nos llevaria demasiado lejos el ir siguiendo con detalle el proceso de
debilitacién de la aristocracia en cada uno de los reinos. Tal como dijimos
va, lo que se procuraba era una disminucién de los derechos privados de los
dinastas, y que sus derechos de soberanfa se trocaran emn deberes de servicio
al Estado. En eso estaban interesados tanto el rey como el pueblo. Los pode-
rosos barones parecian ser el nicleo que afirmaba la libertad, pero lo que
gropiamente defendian eran sus privilegios frente al poder real y los ciuda-
danos. Los barones de Inglaterra arrancaron al rey la Carta Magna, pero
con ella los ciudadanos no ganaron nada, sino que més bien quedaron en
su condicién anterior. La libertad polaca no era igualmente otra cosa que la
libertad de los barones frente al monarca, y con eso la pacidn se hallaba
sumida en una cierta esclavitud y servidumbre, pues por un lado no podia
en modo alguno poseer bienes propios y, por otro, se hallaba cargado con
obligaciones serviles y no podia vender libremente sus cosas.

Tanto para el poder del Estado como para los stibditos mismos, el méaxi-
mo interés de la libertad estribaba en que éstos, en tanto que ciudadanos,
fueran ahora también individuos realmente libres, y en que lo que hay que
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~ Pero tampoco las guerras que hizo Alemiania fueron especialmente glo-
riosas para ella: dejé arrebatarse Borgofia, Lorena y Alsacia y otros terri-
torios. De estas guerras se originaron para las diversas potencias polilicas
intereses comunes, y la finalidad en la que todos coincidian fue afianzar lo
particular y mantener }a independencia de los distintos Estados; dicho en
otras palabras, interesé el equilibrio th‘n‘co. Habia para esto un motivo
determinanie muy real, a saber, el de proteger a los diversos Estados del
peligro de verse ocupados. La unién de Jos Estados como medio de defender
a cada uno de ellos contra la violencia de los mis poderosos, el propésito
de mantener el equilibrio, substituyé ahora al anterior fin universal de for-
mar una cristiandad cuyo centro fuera el papa. A este nnevo fin hubo de
juntirsele necesariamente una relacién diplomatica, con lo cual los mas
alcjados miembros del sistema estatal venfan a ser participes de cuanto ocu-
rria a una potencia. La politica diplomalica fue cultivada en Italia hasta una
sutileza extrema, y de alli pasé a Buropa, Varios principes, uno tras otro,
parecieron hacer vacilar ¢l equilibrio europec. Justamente al comienzo del
sistema de Estados intentd Carlos V constitnir una monarquia_universal;
pues era a la vez emperador alemin y rey de Espaiia, le pertenecian Paises
Bajos e Ttalia, y el gran reino de América iba a ser sayo. Con este enorme
poder -~que, como cabe esperar tratandose de una propiedad privada, fue
reunido por las mds afortunadas combinaciones del ingenio, entre otras por
matrimonios, pero que carecia de la verdadera cohesién interna— no pudo
sin embargo el emperador nada contra Francia, v ni siquiera pudo algo
contra los principes alemanes, siendo obligado por Mauricio de Sajonia
a pedir la paz. Dedicé su vida entera a apacipuar los desdrdenes surgidos
por todas partes en su Imperio y a guerrear con el exterior.

Europa se vio amenazada por una superpotencia parecida conm‘
Gracias a la disminucién de la importancia de los grandes de su reino lle-
vada a cabo por Richelien y Juego por Mazarino, se habfa convertido en
duefio ilimitado; por otra parte, Francia tenia también conciencia de su
superioridad espiritual por su cultura que aventajaba al resto de Furopa.
Las pretensiones de Luis, al revés de las de Carlos V, se fundaban menos
1 su poder tg xlendi Ia cual, justa-
mente con la lengua francesa, era entonces aceptada y admirada por do-
quier: r este motivo aqucllas pretensiones resultaban en verdad mas jus-
ficadas que Tos JeCarlos V—Fero- deTgoalmamera—Gue 5 T grendes

T ST ——- . .
»tropas de Felipe Il se habian quebrantado con la resistencia de los holan-

deses, también los ambiciosos planes de Luis se estrellaron ante este mismo
heroica pueblo, Mas adelamelCarlos X Fue asimismo una figura extraor-
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un arzobispo de Colonia quiso convertir su arzobispado en un principado
temporal para €l y su familia. Los confesores hicieron a los principes catd-
licos un deber de conciencia el arrebatar de manos de los herejes los bienes
que anfes fueron eclesidsticos. Sin embargo, en Alemania las circunstancias
eran favorables al protesiantismo, por cuanto los antiguos feudos particu-
lares se habian convertido en principados. Pero en paises como Austria, los
protestantes o carecian de principes o los tenfan en contra, y en Francia
hubieron de procurarse plazas fuertes para poder practicar con seguridad su
religién.

Sin_guerras, la existencia de los protestantes no podia tramscurrir tran-
quila, pugs se trataba va no de la congiencia como tal, sino de las posesiones
politicas y las propiedades privadas que habian sido confiscadas contra los
derechos de Ia iglesia y eran ahora reclamadas por ésta. Tmperé una relacién
de absoluta desconfianza, pues habia una base de desconfianza de la con-
ciencia religiosa. Los principes y cindades protestantes constituyeron luege
una liga bastante débil y se defendieron méis débilmente afin. Después de
ser dominados, el principe elector Mauricio de Sajonia, mediante un golpe
tan inesperado como aventurado, obligé a firmar una paz ambigua que dejd
todavia viva toda la profundidad del odio. Este asunto debia ser ventilado
desde sus mismas raices. Estg fuvo lugar en la Guerra de los Treinta Afios,
en [a que primeramcnte Dinamarca y luego Suecia defendieron la causa de
fa libertad. La primera nacién fue pronto obligada a abandonar la lucha; la
otra, en cambio, acaudillada por el glorioso héroe nérdico Gustavo Adolfo,
jughd un papel tanto mas brillante cuanto que comenzd a ventilar la guerra
contra el gigantesco poder de los catdlicos sin la ayuda de los Estados impe-
riales protestantes de Alemania. Todas las potencias de Europa, con pocas
excepciones, se precipitaron ahora sobre Alemania, adonde retorman como
a la fuente de donde salieron, y donde se debe decidir el derecho de la inti-
midad religiosa vy el derecho de la separacion interior. La lucha termina sin
ideas, sin haber conseguido un principio como norma para el pensamiento,
v con el cansancio de todos, con la devastacidn total en la que se habian
hecho pedazos todas las fuerzas y con la tolerancia y la subsistencia de los
partidos por razdn de! poder exterior. El resultado es idnicamente de natu-
raleza politica.

_ También en Inglaterra hubo la Iglesia protestante de consolidarse ape-
lando a la guerra: la lucha se dirigié contra los reyes, pues éstos dependian
ocultamente de la religién cafdlica al ver confirmado por ella el principio
de la arbitrariedad absoluta. El pueblo, fanatizado, se levantd contra la
afirmacién de la absoluta plenitud de poderes segin la cual los reyes no
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= Posteriormente la Iglesia protestante consumoé su garantia politica con el

\

hecho de gque unc de los Estados adictos a ella se elevd a ]a categoria de

fencia europea inde A Esta potencia debid surgir como algo nuevo
con ¢] protestantismo:{es Prusig ]a cual, apareciendo a fines del siglo xviy,
encontrd en Federico e e su personaje que, si no la fundéd, si que la

aflanzd y asepurd; y la (uerra de Jos Siete Anos Tie para_ella 14
le proporciond este afianzamiento y esta scguridad. Federico Il demostré la

autonomia de su poder resistiendo al poder de casi toda Europa, a la coa-
licién de las principales potencias europeas. Aparecié como el héroe del
protestantismo, no sélo personalmente como Gustavo Adolfo, sino como Tey
de un Estado. Es cierto que la Guerra de los Sicte Afios no fue en_si nin-
guna guerra de religién, mas lo fue en su resultado definitivo y en 1a menta-
lidad tanto de los soldados como de las potencias. El papa consagrd la
espada del mariscal Daun, y ¢l objetivo primordial de las potencias coali-
gadas fue subyugar el Estado prusiano como sostén de la Iglesia protestante.
Pero Federico el Grande no sélo introdujo a Prusia, como potencia protes-
tante, entre los grandes Estados de Europa sino_que ademis fue un_rey
filésofo, un fendmeno enteramente tipico y nico en la Edad Moderna. Los
reyes inglescs habjan sido finos tedlogos que disputaron en favor del princi-
pio del absolutismo. Federico, por el contrario, concibié el principio protes-
tante por la vertiente temporal; mostré antipatia por las discusiones religio-
sas ¥ no se decidié por tal ni cual de las opiniones en_ellas imperantes;_tuvg,

sobre todo, la conciencia de la universalidad, la cual constituye la hondura
Tima del espicitn y 1= Taerza del pensamlenfo COnsciente qe 51; misma. :

Capitulo Tercero

o ’ La Hustracién y la Revolucién Francesa

[La aparicidn del racionalismo. (Exposicién sucinta de la doctrina idea-
lista hegeliana). Nacen las ciencias experimentales]. — En la religién protes-
tante habia surgido el principio de la interioridad ¢on la liberacidn religiosa
y la satisfaccion en si mismo; y con esto aparecieron, también, la creencia
en la interioridad como siendo el mal, y la creencia en el poder de lo tem-
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poral. Asimismo en [a Tglesia catdlica la casnistica jesuita introdujo intermi-
nables investigaciones, tan extensas y sutiles como ocurrié antes con la teo-
logia escoldstica, sobre lo interior de la voluntad y sus méviles. En esta
dialéctica, con la que se hizo vacilar todo lo que era particular al trastocar
el mal en bien y el bien en mal, no quedé finalmente més que la pura acti-
vidad de la interioridad misma, lo abstracto del espiritu, es decir, el pensa-
miento. EI” pensamiento lo considera todo en la forma de la universalidad
y es, con esto, la actividad y la produccién de lo umiversal. En la vieja
teologia escoldstica quedd el verdadero contenido, la doctrina de 1a Jglesia,
un mis alld; también en la teologia protestante quedé la relacién del espi-
ritu a algo trascendente; pues por un lado permanece la voluntad propia, el -
espiritu det hombre, el yo misme, y, por otro, la gracia de Dios, €l Espi-
ritu Santo; ¥ en ¢! mal permancce el demonic. Mas en el pensamiento el yo
es presente a si mismo, su contenido y sus objetos le son también absoluta-
mente actuales; pues cuando yo pienso debo elevar el objeto a la categoria
de lo universal. Esto es simplemente la libertad absoluta, pues el yo puro,
igua! que la luz pura, estd comsigo mismo; por tanto no tiene ya por qué
temer lo distinto, sea sensitivo o espiritual, pues en esto el yo es libre en si
y se halla enfrentado a ello. El interés practico utiliza los objetos y los gasta;
¢l interés tebrico los considera con la seguridad de que en si no son algo
diferente. ‘

Por consiguiente, 1a iiltima cima de la interioridad es el pensamiento. El
hombre no es libre cnando no piensa, pues en tal caso se relaciona con algo
otro. Este cntender, el trascender a lo otro con la intima evidencia de si
mismo, encierra directamente la conciliacién; se da en sf la unidad del pen-
samiento con lo otro, pues la razén es el fundamento sustancial tanto de la
conciencia como de lo externo y natural. Lo que se halla frente al yo, pues,
no es ya algo sitnado méas alli de £]l, no es de otra naturaleza sustancial.

El pensamiento es el nivel al que ha Ilegado ahora ¢l espiritu. Encierra
en si la conciliacion en su mdas pura esencia al dirigirse a lo externo con el
requerimiento de que esto exterior tieme en sf Ia razén misma como sujeto.
El espiritu conoce que la naturaleza vy el mundo deben tener también una
razdén en ellos, pues Dios los ha creado racionales, Surgié ahora un interés
general en reflexionar sobre el mundo presente y llegar a conocerlo. Lo uni-
versal en Ia naturaleza son las especies, los géneros, las fuerzas, la gravedad,
etcétera, reducido todo a sus fendmenos. De este modo la experiencia se ha
convertido en la ciencia del mundo, pues la experiencia consiste en percibir
y también, por otro lado, en hallar la ley, lo interior v la fuerza, con lo cual
reduce lo existente a su simplicidad. Descartes fue el primero que extrajo

458 ' .







! . . U . . ' -~
- - f . . o ) . . ,

universales frente a lo positiva. Federico II puede ser sefialado como el
gobernante con el cual se instaura realmente la nueva época en la que el
efectivo interés del Estado alcanza su universalidad y su maxima legitima-
ci6én. Federico YI merece una especial distincién por haber concebido y for-
mulado el fin universal del Estado, y porque fue el primero entre los go-
bernantes que mantuvo lo universal en el Estado y que desautorizd lo par-
ticular siempre que se opomia al fin del Estado. Su obra inmortal es un
c6digo nacional, el derecho de su pais. Un padre de familia cuida con
energia de la buena administracién de su casa ¥ del bien de sus inferiores;
Federico II representa de esto un ejemplo tnico.

[Qué es la Hustracién. Principios en que se basal. — A estas determina-
ciones universales fundadas asi en la conciencia actual, a las leyes de la
naturaleza y al contenido de aquello que es justo y bueno se les ha dado
el nombre de razén, A la efectividad practica de estas leyes se Ia ha llamado
Hustracién., De Francia pasé ésta a Alemania, y en ella surgié un nueva
mundo de ideas. El criterioc absoluto frente a toda autoridad sobre fe reli-
giosa y sobre leyes positivas del derecho, particularmente del derecho
politico, consisti6é ahora en que el contenido fuera comprendido en libre
presencia por el espiritu mismo. Lutero habia conseguido la libertad espiri-
tual 'y la conciliacién concreta; habia establecido victoriosamente que lo
que es la eterna determinacién del hombre debe tener lugar en él mismo.
Pero el contenido de lo gque ha de cumplirse en el hombre y el tipo de
verdad que debe tomar vida en él, segiin Lutero son algo dado, revelado
por la religién. Se sentd ahora el principio de que este contenido ha de ser
actual, pudiende yo convencerme interiormente de €I, y el de que todo
debe ser referido a este fundamento interior.

Este principioc del pensamiento comienza por aparecer todavia abstracto
en su universalidad, y descansa en los principios de contradiccién ¢ iden-
tidad. Con esto se toma el contenido come finito, y la Iustracién expulsé
vy suprimié de las cosas humanas y divinas todo lo especulativo. Si bien es
de infinita importancia que el contenido diverso sea concretado a su deter-
minacién simple en [a forma de la universalidad, lo cierto €s que con .esie
principio todavia abstracto mo se satisface al espiritu vivo, al alma con-
creta. '

Con este pringipio formalmente absoluto llepamos al #ltinto estadio de
la historia, a nuestro mundo, a nuestros dias.

Lo profano es el reino espiritual en lo existente, es el reino de iz vo-
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esto quedd en pacifica teoria; pero los franceses quisieron llevarlo a la
practica. Con lo que se origina ahora una doble pregunta: ;Por gué este
principio de libertad quedd tnicamente como formal? ;Y por qué sblo los
franceses, ¥ no también los alemanes, dieron en realizarlo?

Respecto al principic formal se adujeron categorias sin duda ricas en
contenido: principalmente la de la sociedad y la de lo que le resnlta itil;
pero el fin mismo de la sociedad es politico, es €l de Estado (v. “Droiis
de Thomme et du citoyen”, 1791), a saber, el de conservar los derechos
naturales. El derecho natural, empero, es la libertad, y una nueva determi-
nacién de ésta es la igualdad de derechos ante la ley. Todo esto se halla
en conexién, pues la igualdad tiene lugar mediante el acuerdo de muchos;
pero estos muchos son justamente humanos, teniendo todos una misma
determinacién fundamental: la liberiad. Este principio permanece formal
por proceder del pensamiento abstracto, el entendimiento, el cual es prime-
ramente autoconciencia de la razén pura y, como inmediato, es abstracto.
No produce nada més a partir de si, pues se mantiene aiin enfrentado a la
religién en general v al contenido concreto absoluto.

[Por qué la Revolucién se produjo en Francia y no en Alemania. Causas
de la mismal. — Queda todavia la segunda pregunta: por qué los franceses
pasaron en seguida de lo tedrico a lo practico, mientras que los alemanes
permanecieron anclados en la abstraccién teérica. Para responder a elia
podria decirse que los franceses tienen la cabeza calenturienta (*ils ont ]a
téte prés du bonnet”); pero la razén es mas profunda. Pues ¢n Alemania,
frente al principio formal de la filosofia, el mundo ¥ Ia realidad concretos
se hallan con las apetencias del espiritu interiormente satisfechas y con la
conciencia tranquila, La explicacién de esto estd en que, por una parte, se
da en cste pais ¢l mundo profestante mismo, el cual en el pensamiento llegd
hasta la conciencia de esta cima absoluta que es 1a autoconciencia; v, por
otro lado, el protestantismo hace busnas migas con la realidad moral y
juridica gracias a su ideologia, la cuoal, junto con la religién, es la fuente
de todo contenido juridico tanto en el derecho privado como en la organi-
zacién politica. En Alemania la Ilustracién se encavzé hacia la teologia; en
Francia tomé en seguida una direccién contra la Iglesia. Tode lo referente
a lo temporal en Alemania habia sido mejorado ya por la Reforma; se
habian suprimido ya aquellas perniciosas instituciones en las que se pro-
fesaba el celibato, Ia pereza y la inactividad, no habia ningin bien impro-
ductivo de la Iglesia ni coaccidn alguna contra lo moral-objetivo, coaccién
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concreta de la verdad absoluta, en lo cual hay uma inmensa diferencia.

El principioc de la libertad de la voluntad, pues, ha entrado en vigor
frente al derecho existente. Es cierto que antes de la Revolucién los grandes
fueron reprimidos por Richeliew, siendo abolidos sus privilegios; mas ellos,
igual que el clero, conservaron todos sus derechos con respecto a la clase
infertor. La situacién general que ofrecia Francia en aguella época era la
de un confuso agregado de privilegios que repugnaban al pensamiento ¥y
a la razén, era una situacién insensata a la que se unia también la mayor
depravacién de costumbres y del espiritu, era un imperio de la injusticia
que, con la incipiente conciencia de la misma, se hace injusticia desvergon-~
zada. La presién temiblemente dura que pesaba sobre ¢l pueblo, €l com-
promiso en que se veia el gobierno de facilitar a la corte los medios necesa-
rios para la voluptuosidad v el despilfarro, dieron el primer motivo de
descontento. El nuevo espiritu se mostrd activo; la opresién impulsé a hacer
averiguaciones, Se vio que las sumas arrancadas a los sudores del pueblo
no eran empledas para los fines del Estado, sino que eran malbaratadas del
modo mis insensato. El sistema en conjunto del Estado parecié ser una
injusticia. El cambio fue necesariamente violento por el hechg de que la
transformacién no fue efectuada por el gobierno. Y si €ste no la llevd a
cabo fue porque la corte, la clerecia, la nobleza y los parlamentos no
guisieron, desatendiendo tanto a la necesidad como al derecho que es en
si v por si, suprimir su posesién de privilegios; y también porque el go-
bierno, como centro concreto del poder estatal, no podia tomar como
principio la voluntad particular abstracta ni podia, a partir de ésta, recons-
truir el Estado; un dltimo motivo es el de gue el gobierno era catdlico, con
lo cual el concepto de libertad y de la razon de las leves no constituia el
motivo iiltimo y absoluto de obligacién, ya -que lo sagrade y la concien-
cia religiosa se hallan separados de esto.

El pensamiento, el concepto del derecho se hizo efectivo de una sola
vez, y contra esto no pudo el antiguo tinglado de injusticias ofrecer resis-
tencia alguna. Ahora se ha redactado una constitucién, pues, teniendo pre-
sente ¢l derecho. vy es sobre este fundamento que debia basarse todo. Desde
que ¢l sol se halla en el firmamento y los planetas giran en torno suyo, no
se habia visto alin que el hombre se basara en su cabeza, esto es, en el pen-
samiento, ¥y que consiruyera segin éste la realidad. Anaxigoras fue el pri-
mero en decir gque el vob; rige el mundo; pero sélo ahora ha llegado <l
hombre a conocer que el pensamiento debe regir la realidad espiritual. Con
lo cual era esto un magnifico amanecer. Todos aquellos que piensan han
celebrado esta época. En aquel tiempo reind una emocién excelsa; un entu-
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en marcha de ello. Esta activacién corresponde a uma voluntad subjetiva,
a una voluntad que determina y decide. Ya la creacién de las leyes —el
hallar estas determinaciones y establecerlas de un modo positivo— es una
forma de esta activacién. Para después quedan la promulgacién y la rea-
lizacién. Y se suscita aqui la siguiente pregunta: ;Cudl ha-de ser la volun-
tad gque decida todo eso? La decisidon tltima le corresponde al monarca;
pero si el Estado se halla fundado en la libertad, quieren tener también parte
ent la decisién las muchas voluntades de los individuos. Pero los muchos son
todos, v el dejar participar en las decisiones sélo a wnos pocos parece un
medio de informacién vacio ¥ una enmorme incopsecuencia, ya que todo
individuo quiere tener que ver con aquello que luego ha de ser para él una
ley. Los pocos deben representar a los muchos, pero a menudo lo que hacen
no és sino pisotearlos. Por su parte, el dominio de Ia mayoria sobre la
minoria no es menos una gran inconsecuencia.

¢) Esta colisién de la voluntad subjetiva lleva ain lvego a un tercer
momento, al momento de la conviceidn [Gesinnung], la cual representa la
voluntad interna de las leyes y no es solo costumbre, sino la conviccién de
que las leyes vy la constitucion en general son lo inamovible, ¥ la de que el
supremo deber de los individuos es el subordinar a ellas sus voluntades
particulares. Puede haber muchas opiniones y criterios sobre las leyes, la
constitucion y el gobierno, pero la conviceion debe ser Ia de que todas
estus opiniones han de supeditarse y abandonarse ante lo substancial del
Estado. La conviccidn debe ser, ademas, la de que no hay nada mas ex-
celso ni mdas sagrado que el modo de sentir y querer del Estado; o la de
que, si se cree gue la religion es mdis excelsa y mds sagrada, no se contiene
en ella nada, sin embargo, gue sea distinto de la constitucidn estatal o que
se le oponga. Ciertamenie que se considera una gran sabiduria el separar
por completo, de la religion, las leyes v la constitucidn estatales, temién-
dose, de una religién estatal, la mojigateria y el farisaismo; pero aun
cuando religién y Estado sean distintos segiin el contenido, son no obs-
tante, en su raiz, una misma cosa, ¥ las leyes tienen su mixima confirma-
cién en la religion.

Hay que confesar aqui llanamente que con la religidon catdlica no se
hace posible ninguna constitucién racional; pues gobierno y pueblo deben
reciprocamente tener esa garantfa illtima de la conviceién, y pueden hallarla
uUnicamente en una religion que no se oponga a la comnstitucién politica
racional,

Platén, en su Repiiblica, lo basa todo en el gobierno y establece como
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reina la suspicacia; pero la virtud, en cuanto se hace sospechosa, se halla
ya condenada. La suspicacia adquirié un temible poder y llevd al cadalso
al monarca cuya voluntad suobjetiva era precisamente la conciencia religiosa
catélica. Robespierre hizo de Ia virtud el principio supremo, y puede decirse
que este hombre se tomd muy en serio la virted. Reinan ahora la virfud
y el terror; pues la virtud subjetiva que gobierna sOlo fundindose en la
conviccién lleva consigo la més temible tiranfa. Ejerce su poder sin servirse
de formas judiciales, y el castipo que impone es también muy simple: la
muerte. Esta tirania tenia que derrumbarse; pues esta horrible libertad
consecuente, que tan fandtica aparecia en su concentracion, tenja en contra
suya todas las inclinaciones, todos los intereses v la racionalidad misma.
Aparece luggo otro gobierno como los anteriores, solo que el jefe y mo-
narca es ahora un Directorio variable compuesto de cinco miembros que
forman, si se quiere, una unidad moral, pero no wna wnidad individual. La
suspicacia reindé también entre ellos, este gobiernc se halld asimismo en

manos de las asambleas legislativas, v es por eso que tuvo el mismo des-

tino que los anteriores, a saber, Ia caida, pues se habia hecho patente la
absoluta necesidad de que gobernara un poder.

Se levantd Napoledn como poder militar y ocurrio de nuevo que, un
tiempo después, se pusc al frente del Estado en calidad de una voluntad
individual. Supc dominar y pronto reiné el orden en el interior. Dispersé
a cuantos abogados, idedlogos y hombres de principios quedaban, y en
adelante ya no imperd la desconfianza, sino el respeto y ¢l temor. Con ¢l
enorme empuje de su cardcter se dirigié luego hacia el exterior, sometié
a toda Buropa y propagé por todas partes sus instituciones liberales. Jamds
se obtuvieron mayores victorias, jamds se realizaron unas expediciones mds
geniales; pero tampoco se manifesté nunca con una luz mds clara gue en-
tonces la impotencia de la victoria,

El sentir de los pueblos, e¢s decir, su sentimiento religioso y el de su
nacionalidad, derribé finalmente a este cofoso, y en Francia se instituyd
de nuevo una monarquia constitucional, sobre la base de la Carta. Pero en
ella se manifesté una vez mas la oposicion entre los sentindentos y la des-
confianza. Los franceses se engafiaron a si mismos cuando proclamaban su
adhesion a la monarquia, manifestindole rendimicnto y amor y llenindola
de bendiciones. Se representd uma farsa que durd quince afios. Pues aun
cuando la Carta fue el pendén general y las dos partes la habian jurado, sin
embargo en una de ambas partes el sentir era catdlico y en ella se hizo caso
de conciencia el aniquilar las instituciones existentes. Con esto tuvo lugar
un nueve hundimiento y el gobierno fue derribado. Por fin, después de
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Cortes; en el Piamonte, por primera vez cuando este pais estuvo incorporado
al reino francés, y luego por obra de una insurreccidn; también en Roma
vy en Nipoles imperd dos vcces. La abstraccidon del liberalismo, pues, par-
tiendo de Francia recorrié el murdo roménico, pero éste, debido a su ser-
vilismo religioso, se vio aherrojado a una falta de libertad politica. Pues
es un falso principio eso de gue las cadenas que atan al derecho y a la
libertad pueden ser cortadas sin que haya a la vez wvna liberacién de la con-
ciencia, coma lo es también eso de que puede haber revolucién sin una
reforma. Con esto, los paises mencionados volvieron a hundirse en su anti-
guo estado; en Italia ocurrié ello con alteraciones de la situacién politica
externa. Venecla y Génova, estas anliguas aristocracias gve, cuando menos,
eran ciertamente legitimas, desaparecieron cual apolilladas soberanias des-
péticas. Nada pudo, a la larga, el poder externo: Napoledn consiguié forzar
a Espafia a adoptar la libertad tan poco como logrd Felipe II forzar a Ho-
landa a adoptar una actitud servil. .

Frente a estas naciones rominicas se hallan las otras, y en especial
las protestantes, Austria e Inglaterra han permanecido fuera del circulo del
movimiento interior y han dado grandes y enormes pruebas de su solidez.
Austria no es un reino, sino un imperio, o sea, un agregado de muchas orga-
nizaciones estatales, Los principales de sus paises no son de naturaleza ger-
manica y permanccicron ajenos a las ideas liberales. No habiendo sido
levantados de nivel ni por la cultura ni por la religion, los sibditos perma-
necieron ¢n la servidumbre, v los grandes, cn una vida rasirera, como en
Bohemia; por oiro lade, y dandose la misma situacidn de los.sibditos, la
libertad de los barones se afianzé con su dominacién violenta, como fue
el caso de Hungria. Ausiria, a causa de la dignidad imperial, renuncié a la
estrecha unién con Alemania y se deshizo de las muchas posesiones y dere-
chos que tenia en dicho pais y en los Paises Bajos. Se encuentra ahora, en
Europa, como una potencia politica aparte.

Inglaterra se ha mantenido también, con grandes esfuerzos, sobre sus
antiguas bases. La constitucién inglesa, en esa general conmocién que hubo,
se afianzd, a pesar de que ésta le tocd tanto més de cerca cuanto que en
dicha constitucién habia una facil posibilidad de procurar en tedas Jas clases
del pueblo un acceso a los principios franceses de libertad e igualdad; era
esto cosa factible dada la existencia del Parlamento publico, la costumbre
de las asambleus pablicas de todos los estamentos sociales, y también a
causa de la libertad de prensa. (Fue acaso la nacidén inglesa demasiado
obtusa en su cullura para comprender esos principios universales? Cierto es
que en pafs alguno tuvo lugar una mayor reflexién ni hubo mas disertacio-
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entre los ingleses se llama libertad incluso a la posibilidad de que los
electores vendan sus votos y de que uno pueda comprarse una plaza en
el Parlamento. ~— Pero esta sifuacién absolutamente incohsecuente y co-
rrompida ofrece, sin embargo, la ventaja de dar lugar 2 un gobicrno, es
decir, 2 una mayoria de parlamentarios que son estadistas, que se han ocu-
pado desde su juventud en los negocios del Estado y han trabajado y vivido
siempre en ellos. Y la nacién tiene el buen sentido y la inteligencia de
reconocer que ha de haber un gobisrno estable y, por lo mismo, que ha de
otorgar su confianza a un grupo de hombres experimentados en la funcidn
pgubernativa; pues ¢l pensamiento de la particularidad reconoce también la
universal particularidad del conocimiento, de la experiencia y de la practica
que posce la aristocracia dedicada de un modo exclusivo al interés guberna-
tivo. Bsto es enteramente opuesto a la idea de los principios y de la abs-
traccién que todo individuo puede tener de por si y que, por otra parte, se
hallan en todas las constituciones y cartas. — Se suscita la cuestién de
hasta qué punto la reforma ahora propuesta, realizada de un modo conse-
cuente, consiente atin la posibilidad de un gobierno.

La existencia material de Inglaterra se funda en el comercio v en la
industria v los ingleses se han identificado con la gran caracteristica de ser
los mistoneros de la civifizacion en todo el mundo; pues su espiritu comer-
cial los impulsa a explorar todos los mares y todos los territorios, a hacer
alianzas con los pueblos barbaros, a despertar en éstos nuevas necesidades
vy ¢l conocimiento de la industria y, sobre todo, a crear en cllos unas con-
diciones de trato humano, a saber, el abandono de los actos de crueldad,
el respeto a la propiedad v a la hospitalidad.

Alemania se vio recorrida por los vencedores ejércitos franceses, pero
la naciomalidad alemana sacudié esta opresidn. Un momento fundamental
de Alemania son las leyes juridicas que, por cierto, fueron motivadas por la
dominacién francesa, ya que ésta hizo ver las deficiencias de las anteriores
instituciones. Desaparecié por completo esa mentira que era el Imperio,
Fste se ha descompuesto en Estados soberanos. Los ligdmenes feudales se
hallan suprimidos, los principios de la libertad de la propiedad y de la per-
sona han venido a ser los principios fundamentales. Todo cindadano tiens
acceso a los cargos publicos, siempre que se trate de un individuo capaci-
tado v @lil, El gobierno se basa en el mundo de funcionarios, mas por en-
cima de ellos estd la decision personal del monarca, pues, como dijimos ya,
se hace absolutamente imprescindible que hava uno que decida en dltima
instancia. Sin embargo, tratindose de leyes fijas y de la organizacidn comn-
creta del Estado, hay que pensar que es bien poco, con respecto a lo subs-
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tancial, lo que queda reservado a la sola decisidn del monarca. Ciertamente
hay que considerar como una gran fortuna para un pueblo si le ha cabido en
suerte un monarca de espiritu noble; no obstante, en un gran Estado esto
no cuenta tanto, pues su fuerza estriba en su razén.

La existencia ¥ la tranquilidad de los Estados pequefios se hallan mas
0 menos garantizadas por otros mayores; por lo mismo, los primeros no
son realmente Estados ‘independientes y no tienen que pasar por la prueha
del fuego de la guerra. — Como ya hemos dicho, puede participar en el
gobierno cualquiera que tenga los conocimientos, la practica v la voluntad
moral que para ello se requicren. Deben gobernar los sabios, & aristoi,
no la ignorancia ni la vanidad de quien se dice mds capacitado. — Por
dltimo, por lo que respecta a las propias creencias, notibamos ya que
gracias a Ia Iglesia protestante tuvo lugar Ia conciliacién de la religién con
¢l derecho. No hay conciencia algena santa ni religiosa que se¢ halle sepa- -
rada del derecho temporal o se le oponga.

[Sintesis final de la filosofia de la historia). — Hasta aqui ha llegado
la conciencia, y estos son los momentos principales de la forma en la cual
se ha realizado el principio de la libertad, gues la historia universal no es
sino el desphcgge de la conciencia de liberta Mas 1a libertad objetiva y las

Teyes—de Ta libertad real exigen la sumisién de la voluntad contingente,

pues ésta es absolutamente formal, Cuando lo objetivo es en sf racional, el
modo personal de pensar debe corresponder a esta razon, y luego se da
también ¢l momento esencial de Ia libertad subjetiva. Hemos considerado
GUnicamente este progreso del concepto y hemos debido renunciar al atrac-
tivo de describir con mayor detalle Ia fortuna y los perfodos de florecimien-
to de los pueblos, Ia belleza y magnitud de los individuos y el interés de
su destino tanto en el sufrimiento como en el goce. Lo tnico que inferesa
a la filosofia es el esplendor de la Idea que brilla y se refleja en Ia historia

‘universal. La filosofia escapa al tedio causado por los movimientos de las

pasiones inmediatas en la realidad, para entregarse a la contemplacién, su
interés estriba en conocer ¢l proceso de evolucién de la Idea que se realiza,
es decir, de la Idea de libertad, que existe s6lo como conciencia de la

\Jibertad.

E!l hecho de que [a historia universal, bajo el cambiante especticulo de
sus episodios, sea €l transcurso de ese desarrollo y el proceso real del
Espiritu, constituye la verdadera teodicea, la justificacién de Dios en la
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