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1.. COMO SE HA DE LEER

Queremos estar siempre tan sélo entre nosotros.

Ni siquiera aqui, pues, nuestra mirada se dirige en modo
alguno al pasado. Antes bien, nos mezclamos a nosotros mis-
mos vivamente en él. Y también los otros retornan asi, trans-
formados; los muertos regresan, y su hacer aspira a cobrar
nueva vida con nosotros. Miinzer fue quien méas bruscamente
se quebrd, por mas que sus deseos fueran de vastisimos hori-
zontes. Aquel que lo considere en el aspecto de la accién,
captard por tanto en ello el presente y el absoluto de manera
mas distanciada y sinéptica que en una vivencia excesivamente
ripida, y sin embargo con vigor no atenuado. Miinzer, prin-
cipalmente, es historia en el sentido fecundo; él y su obra y
todo lo pretérito que merece ser resefiado estd ahi para obli-
garnos, para inspirarnos, para apoyar con mayor amplitud
cada vez nuestro constante propésito.



2- FUENTES, BIOGRAFIAS Y REEDICIONES

Hasta el momento presente, las pesquisas en torno a este
hombre jamas fueron demasiado concienzudas. Largos trechos
de la vida de Miinzer permanecen en la oscuridad; numerosos
aspectos, referentes en parte a actividades y compromisos de
importancia, estdn por aclarar todavia.

No es verosimil que puedan aparecer atin documentos esen-
cialmente nuevos a este respecto. Forstemann y Seidemann
parecen haber localizado y reunido cuanto se conserva de ma-
terial manuscrito y documental. Los lugares de aparicién cons-
tan en la «Realenzyklopédie fiir protestantische Theologie und
Kirche» (Enciclopedia teolégica v eclesidstica protestante) de
Hauck (1903), articulo sobre Miinzer, asi como en la tesis
doctoral «Thomas Miinzer und Heinrich Pfeiffer», de Merx,
Gottingen, 1889. Ello aparte, Merx enmendé algunos deta-
lles de las biograffas propiamente dichas de Miinzer, apare-
cidas con anterioridad, basandose en materiales nuevos; por
lo demas, esta breve disertacién es somera y de un interés
subalterno. Habria que mencionar atn a Jordan, quien, en
sus cuadernos «Zur Geschichte der Stadt Miihlhausen in Thii-
ringen» (Notas para la historia de la ciudad de Miihlhausen,
en Turingia), nameros I, II, IV, VII, VIII y IX, Miihlhausen i.
Th., 1901-11, reunié algunos datos miscel4neos, elaborandolos
con el criterio de un catedritico de ensefianza media de la
susodicha ciudad.

Por lo que atafie a las monografias propiamente dichas, es
preciso decir que tampoco en este terreno tuvo suerte Miinzer.
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A Melanchton se atribuye, sin pruebas, la primera crénica
de su vida: «Historie Thome Miintzers, des anfengers der D&-
ringischen vffrur» (Historia de Thomas Miinzer, el iniciador
de la sublevacién turingia), 1525, reproducida en casi todas
las ediciones de las obras completas de Lutero; este escrito
es parcial, a trechos deliberadamente mendaz y casi por entero
inservible. Cuanto han difundido adicionalmente sobre Miinzer
los posteriores cronistas de la Guerra de los Campesinos esta
copiado de Melanchton o del Pseudo-Melanchton. Algunos hom-
bres con afinidades electivas de otro signo, principalmente,
por ejemplo, Sebastian Franck y Gottfried Arnold, es cierto
que reservan en sus respectivas crénicas de las herejias un
cierto espacio para rememorar al menos la doctrina de Miin-
zer. Pero fue STROBEL quien, movido por la Revolucién Fran-
cesa, proporcioné con su libro «Leben, Schriften und Lehren
Thomae Miintzers, des Urhebers des Bauernaufruhrs in Thii-
ringen» (Vida, escritos y doctrinas de Th. M., instigador de
la sublevacién campesina de Turingia), Nuremberg y Alt-
dorf, 1795, la primera biografia genuina, que, aunque de tono
anecdético por lo general, se distingue por el probo intento
de recopilar por fin cuanto sobre Miinzer y de Miinzer fuera
accesible todavia. A ésta sigui6 la obra de SEIDEMANN, titulada
«Thomas Miinzer, eine Monographie, nach den im Koniglich
Sichsischen Haupistaatsarchiv zu Dresden vorhandenen Quel-
len bearbeitet» (Th. M., monografia elaborada segin las fuen-
tes disponibles en el Archivo Estatal Principal del Reino de
Sajonia, sito en Dresden), Dresden y Leipzig, 1842. Este tra-
bajo, a trechos muy esmerado, es la primera crénica de caric-
ter cientifico, si bien peca de mezquina y totalmente incom-
prensiva, sobre todo con respecto al talante y a la teologia
reformadores de Miinzer. KauTsky, por ultimo, insertando todo
ello, aun por lo que a las meras fuentes se refiere, dentro de
un contexto mds amplio, dedicé un capitulo a Miinzer en el
tomo segundo de su obra «Vorldufer des neueren Sozialismus»
(Los precursores del socialismo moderno), Stuttgart, 1920. Se
perciben con agrado aqui un enfoque harto mas amistoso, una
concepcién revolucionaria de los valores, manifestada en la
seleccién y agrupacién del material documental, y primordial-
mente el empleo del método histérico-econémico. Sin embar-
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go el ilustracionismo y la miopia religiosa de Kautsky impiden
a éste no ya aceptar, sino incluso captar los «botoncitos de
muestra de la mistica apocaliptica», como suele decir él mismo.
Los restantes estudios —mas generales— sobre Miinzer, inclui-
dos en las historias generales de menor o mayor volumen, en
las historias eclesiasticas y en los diccionarios enciclopédicos,
contienen pocas cosas nuevas, como es natural, conservando
en cambio, como pertenece al espiritu de la historiografia bur-
guesa y feudal, con tanta mayor fidelidad las semblanzas y
demas juicios de valor de la necrologia melanchtoniana o pseu-
domelanchtoniana. Unicas excepciones son la amable «Ges-
chichte des Bauernkrieges» (Historia de la Guerra de los Cam-
pesinos) de ZIMMERMANN, tomo II, Stuttgart, 1856, y ante todo,
Friedrich ENGELS, que en su breve escrito «Der deutsche
Bauernkrieg» (La Guerra de los Campesinos en Alemania), re-
editado en 1908, parafraseé la exposicién de Zimmermann en el
aspecto econémico y sociolégico, haciendo una referencia mar-
ginal a los sucesos de 1848. L.a mucho mds ambiciosa obra de
TROELTSCII «Soziallehren der christlichen Kirchen» (Doctrinas
sociales de las iglesias cristianas), Mohr, Tiibingen, 1919, apor-
ta en mas de un punto una documentacién muy estimable,
ordenada ademds de manera sistemética, principalmente por
lo que se refiere a la tipologfa de las sectas y a los funda-
mentos sociologicos de la teologia sectaria, pero dedica muy
pocas palabras a Miinzer y a «la excitada religién de la gente
humilde, que se nutre de migajas misticas», es decir, a la
auténtica ideologia de la Guerra de los Campesinos.
Dispersas por aqui y por alla, se pueden leer en las créni-
cas algunas proclamas del propio Miinzer. Los originales autén-
ticos s6lo en parte se han reeditado, y las primeras ediciones
estdn muy desperdigadas. El resto, hasta el presente, sélo es
accesible en virtud del servicio de intercambio de las grandes
bibliotecas. Las tres instrucciones sobre la reglamentacién de
la iglesia alemana estan reproducidas en el libro de Sehling,
«Die evangelischen Kirchenordnungen des XVI. Jahrhunderts»
(Las reglamentaciones de la Iglesia Evangélica en el siglo xvr),
Leipzig, 1902, tomo 1, pags. 470 y ss.; la «Aussgetriickte em-
plossung des falschen Glaubens» (Denunciacién expresa de la
falsa fe), aparecio, en reedicion dirigida por Jordan, en Danner,
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Miihlhausen i. Th., 1908; la «Hochverursachte Schutzrede»
(Apologia sumamente justificada) sali6 a la luz en la obra de
Enders «Aus dem Kampf der Schwirmer gegen Luther» (La
lucha de los Exaltados contra Lutero), dentro de una serie
de reimpresiones de obras literarias alemanas de los siglos xvi
y xvi1, editada por Niemeyer, Halle, 1893. Estamos acostum-
brados a ver segar vanamente en otros casos la hierba de los
sepulcros del pasado; sin embargo, la edicién completa de
las cartas mas importantes de Miinzer, de sus proc;lamas y sus
escritos originales, y ain mas: la edicién critica de los r-.extos
anabaptistas en general, sigue siendo un asombroso desidera-
tum mantenido desde hace siglos. Con posterioridad a este
resumen han aparecido las obras siguientes: Bohmer y Kirn,
«Thomas Miintzers Briefwechsel» (La correspondencia de
Th. M.), Leipzig, 1931; O. Brandt, «Thomas Miintzer, sein Leben
und seine Schriften» (Th. M., su vida y sus escritos), Jena, 1933;
C. Hinrichs, «Thomas Miintzers Politische Schriften» (Obras
politicas de Th. M.), Halle, 1950; M. Smirin, «Die Vollksrefor-
mation Thomas Miintzers und der grosse Bauernkrieg» (L.a
reforma popular de Th. M. y la gran Guerra de los Campgsx-
nos), Berlin, 1952; A. Meusel, «Thomas Mimtzer und' seine
Zeit» (Th. M. y su tiempo), Berlin, 1952, y otras mas. No
menos sorprendente resulta que Minzer y toda la !:remenda
erupcién en torno a €l no hayan vuelto a cobrar vida en la
literatura. Pues, habida cuenta de que el parloteo huero de
Armin Stein —«Thomas Miinzer», Halle a. S., 1900—, o incluso
el folletin liberal de Theodor Mundt —«Thomas M'L'm'/,er»., Al-
tona, 1841— sélo se pueden citar para disuadir a los posibles
Jectores, por desgracia no existe todavia sobre Miinzer o los
anabaptistas, pese a Emanuel Quint, ninguna novela que los
haya devuelto a la vida, que permita a un alma transformada,
a una época transformada, relizar sobre la base de este z_1§unlo
de la historia europea mejor que ningdn otro la elevaglon de
la «novela» meramente atea hacia esa plenitud objetiva del
sofiar despierto que caracteriza a la «epopeya rusa»; de acuer-
do ello con la teorfa de la novela de Lukacs y su profecia
sobre la epopeya .

1 Cf. G. Lukécs, «La théorie du roman» (trad. fr.), Paris, 1963.
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Al menos en este libro se intentara en el plano conceptual
una empresa similar. Quieren traer estas paginas a los dias
presentes, llevar a los venideros, una conmocién temprana,
unas ideas medio olvidadas, que ya sélo son conscientes de
manera atenuada. Ciertamente y por supuesto, el presente tra-
bajo, a despecho de su sustrato empirico, estd enfocado en lo
esencial desde el punto de vista de la filosofia de la historia
y de la religién. Y ello por razén de que no sélo nuestra vida,
sino todo cuanto de ella estda penetrado, sigan operando, y
en consecuencia, no permanezcan encerrados en su tiempo o,
de modo maés general, dentro de la historia, sino que continten
ejerciendo su influencia en cuanto figuras de testimonio den-
tro de un dmbito suprahistérico. Como en el relato de E. T. A.
Hoffmann, el caballero Gluck entra una y otra vez en su estan-
cia, rodeando a Armida con mayor pasién cada vez; y mo es
sélo Herder quien habla sobre Shakespeare, sino que en sus
palabras nos habla asimismo Shakespeare sobre Herder, el
Sturm und Drang? la musicalidad y el romanticismo. Asi,
pues, la historia no se erige tan sélo sobre el recuerdo, a no
ser que se complementen las categorias axiolégicas de la efi-
ciencia o las todavia intrinsecas de la historia mediante la
persistencia, mediante aquello que, a fin de cuentas, nos hace
estar implicados personalmente y de manera total, la «reacu-
fiacién» mds genuina, el esquema productivo de la recordacién,
a saber, en cuanto conciencia indefectible, esencial, de todo
lo acaecido, de todo lo eternamente perseguido por nosotros,
y que, aungue no lo hayamos hollado, por cierto que podemos
aceder a ello por via de la filosofia de la historia a través de
lo ya acaecido, en una mezcolanza carente de sentido y a la
vez llena de sentido, en la intrincada suma de encrucijadas y
en la paradéjica suma de conducciones de nuestro destino.
Como en el nuevo hacer, los muertos retornan asi en un con-
texto significativo portador de nuevas indicaciones, y la histo-
ria asimilada, supeditada a los conceptos revolucionarios de
acciéon prolongada, exacerbada hasta lo legendario y traspa-
sada de luminosidad, se torna funcién imperecedera en su

2 «Sturm und Drang» (Tempestad e {mpetu) es el titulo de un
drama de Klinger. Se usé en Alemania para designar al perfodo «prerro-
mantico», correspondiente a la juventud de¢ Goethe.
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plenitud testimonial referida a la revolucion y a la apocahp.SI,s.
En modo alguno es, como en Spengler, una dislocada sucesién
de imédgenes, ni tampoco es en modo alguno, como para el
agustinismo secularizado, una fi-rme epopeya del progreso y
de la providencia soterioldgica, sino un viaje duro, periclitado,
una tribulacién, una peregrinacién, un errar b}.lsc;ando la pa-
tria oculta, lleno de tragicas perturbaciones, h{rv1ente, reven-
tando por mil fisuras, erupciones y promesas aisladas, EilSCOIl-
tinuamente tarado con la conciencia moral de la luz. Asi, pues,
mucho de lo que en la historia predominé y llegé a encumbr_a’r-
se altamente fue en realidad, como supo reconocer Sebastian
Franck, risotada, fabula y divertimiento de carnaval, cuando
no franca obra diabélica contra Dios. Mas aquellos que se
vinieron abajo, Thomas Miinzer y cuanto su porte nos ensefia
a decir, pertenecen ya en si a la serie }}lStOFlCO-fﬂOSOflca, aun
mas: a un ambito que trasciende la historia; se trata (clle 1un
palimpsesto que lleva escritos los rqlatos de la G}Jerra e tos
Campesinos por encima de las reflexiones concernientes a c;) Iro
mundo. Que asi se nos aparezca —pues el estado es_el dia o,
pero la libertad de los hijos de Dios es la sustancia— y asi
nos ilumine y reafirme el rebelde en Cristo Thomas Miinzer.



3. LA VIDA DE THOMAS MUNZER

1. Nacimiento.

Desde el principio, todo fue turbio a su alrededor.

Casi en el abandono crecié el sombrio mozo. Hijo Gnico de
una familia humilde, Miinzer nacié en Stolberg hacia 1490.
Al padre lo perdié temprano, y su madre recibié¢ muy mal
trato; so pretexto de indigencia, se la intenté expulsar de la
ciudad. Se dice que el padre acabd en la horca, victima de
la arbitrariedad del conde.

2. Influencias.

Ya de muchacho conocié, pues, todas las amarguras del
oprobio y de la injusticia.

Se hizo silencioso, encerrdandose en si mismo. No aceptaba
nada de los «demas», pero estaba suficientemente dispuesto
a sufrir con ellos. A sentir la necesidad de los pobres, del pue-
blo llano, que se hundia, harapiento, embruteciéndose, esquil-
mado. Y atn habia otra cosa que le salia al encuentro desde
fuera a su corazén vigilante. Tiempos de agitacién se aproxi-
maban, jévenes por si, llenos de cosas desconocidas; el pais
estaba alerta, inquieto; como un anticipo circulaban de aqui
para alla mensajeros, emisarios y predicadores. Por otra parte,
en los boscosos valles del Harz alentaban ain las doctrinas
de los flagelantes, persistia el recuerdo de la Santa Vehma.
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Pero todo ello fue a topar con alguien que no oja en la oscu-
ridad, en el susurro, en lo venidero que lo rodeaba, sino aque-
llo que cantaba en su propio interior. Posteriormente ha de
describir Miinzer ese estupor «que sobreviene cuando uno es
un nifio de seis o siete afios». Y en Praga, en el afio 1521, certi-
ficard: «que puedo testimoniar con todos los elegidos que me
conocen desde la juventud, que he empleado la méaxima dili-
gencia para recibir o adquirir una alta instruccién en la santa
¢ insuperable fe cristiana». No cabe duda, pues, que Miinzer,
aun fuera de las influencias del tiempo, del ciclo legendario y
de su eleccidon de la profesién sacerdotal, se sintié favorecido
por un trafico todavia méas intimo que el que pudiera propor-
cionarle el testimonio externo. «jAy, Biblia, Bublia, Ba-
blia...!»3, decia: «Lo que hay que hacer es retirarse a un rin-
c6n tranquilo y ponerse a hablar con Dios.» Asi, pues, Leipzig
y Frankfurt del Oder no fueron ciertamente los lugares de
estudio esenciales de su juventud, por mas que Miinzer saliera
de las accidentales aulas con el grado de bachiller y magister
artium.

3. Peregrinaciones.

A partir de entonces ejercié de predicador ambulante, y
no parece haber disgustado a las gentes. De su estilo aparecian
muchos, pero la mayoria amainaban pronto. Sélo en una oca-
sibon —era domingo de Ramos— se explayé de tal manera,
que logré poner en un aprieto a personas de buen sentido. Y
pronto hubo también Miinzer de sentirse llamado con urgencia,
en forma que nada tenfa de luterana, a seguir al Sefior que
irrumpia en el templo para derribar los tenderetes de los cam-
bistas. Hacia 1513, siendo profesor en Halle, fundé ya una
sociedad secreta para luchar contra el arzobispo de Magde-
burgo. Refiriéndose a aquel tiempo, Lutero escribiria después
que Miinzer «vagaba por el pais buscando un cobijo para su
depravacién». Estuvo de confesor en un convento de monjas,

3 Miinzer dice: Bibel, Bubel, Babel. La presente transposicién refle-
ja muy imperfectamente la aliteracion original.
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y después, hacia 1517, otra vez de magister en Brunswick, de
donde parece ser que ya lo expulsaron.

Pero de aquellos tiempos se han conservado cartas dirigidas
a él en tono no poco admirativo. Jamas tibio, siempre resuelto
y firme, el joven Miinzer se nos revela decididamente ya, tanto
a través de sus enemigos como de sus amigos, como quien es.

Del mismo modo que en Halle se habia manifestado su
temperamento conspirador, salia a flote en cualquier nuevo
lugar al que arribaba su naturaleza exaltada. Obtuvo empleo
de preste en un convento de monjas cerca de Weissenfelds;
pero alli omitié la férmula de la consagracion, dejé el pan y
el vino como estaban y, en una veleidad espiritualista, comul-
g6 la forma sin consagrar. Al mismo tiempo parece haber
hecho mella por entonces en aquel hombre fuera de lo comtn
una vivisima pasién intelectual. A juzgar por las listas de sus
libros llegadas hasta nosotros, anduvo sumergido por aquellos
afios en Eusebio, San Jerdénimo y San Agustin, estudiando asi-
mismo las actas de los Concilios de Constanza y Basilea. Entre
sus escritos inéditos se hallaron ain después de su muerte
los sermones de Tauler, que, junto con la «Theologia deutsch»
(Teologia tudesca), tenia él en la mads alta estima. También
dedicé algiin tiempo a las oscuras doctrinas milenaristas del
abad Joaquin de Flora, contemporaneo de los Hohenstaufen.
Pero tanto los escritos de éste como todos los demds no eran
para Miinzer sino testimonio, relampagueo y eco idéntico de
una luz que de nadie habia tomado él a préstamo, de una luz
que recibia él tan s6lo de «all4 arriba», por encima de todos
los siglos.

4, Desavenencia.

Mas pronto abandond las alturas para volver a estar entre
los hombres. Se reparé en él, que atn podia presentar una
apariencia luterana, y Miinzer quiso probar fortuna en el pul-
pito con caracter duradero.

Alli, sin embargo, se vio en seguida hacia dénde empujaba
a las masas en plena efervescencia. Por el afio nuevo de 1519,
Miinzer estuvo en Leipzig, donde es muy probable que cono-

[EGLOGO DE LA REVOLUCIGN 21

ciera a Lutero, quien en aquel preciso momento disputaba con
Eck. Lutero quedé favorablemente impresionado por Miinzer;
éste, en cambio, cuya actitud ascética ya era uniforme, no
gané una impresién igual de favorable sobre Lutero. Como-
quiera que ello fuese, lo cierto es que Lutero recomendé a
Miinzer para Zwickau, y hacia 1520, el capellan llegé como
predicador a este centro de la industria textil, muy avanzado
en el aspecto econémico y contaminado desde mucho tiempo
atras por las ideas de los exaltados.

Habia tocado ya a su fin la época de los discursos men-
guados. Miinzer lograba por fin desembocar en medio del rio,
para nadar en contra y a favor de la corriente. Y en seguida
se dedicé a poner al descubierto a los corruptores, mas sin
limitarse a los frailes mendicantes, a los avarientos y calcu-
ladores hipécritas, «que con sus interminables rezos consu-
men las haciendas de las viudas». Es mas, nuestro radical
reformador, que al principio actué todavia como subalterno
en la rica iglesia parroquial de Santa Maria, no tard6 en
hallar un campo de accién mds idéneo en la iglesia de Santa
Catalina, de proletaria dotacién, en la cual habian radicado
los obreros textiles de Zwickau su cofradia del Corpus Christi.
Se introdujo entre ellos, y el gremio se puso de su parte,
«celebrando mas concilidbulos con él que con los clérigos res-
petables, debido ello a que el maestro Tomas preferia a la
gente obrera, y entre ella, sobre todo, a Niklas Storch, tnica
persona que conocfa la Biblia y era entendida en el terreno
de lo espiritual». Muy a pesar de Lutero, hubo de producirse
en seguida una enconada desavenencia entre Miinzer y Wil-
denauer, llamado Egranus, canénigo magistral de Santa Ma-
ria, hombre de vida disipada y pésima reputacién. Este se vio
obligado a cejar ante las provocaciones de Miinzer, pero el
escandalo refluyé, determinando en un plazo sorprendentemen-
te breve la expulsién de Miinzer, la huida de los exaltados, la
ruina de la escuela herética y la demostracién de fuerza por
parte del patriciado. Storch marché con sus discipulos a Wit-
tenberg, infundié el nuevo espiritu en Karlstadt e incluso llegé
a turbar a Melanchton, quien, como Nicodemo*, vio sobre si

4 Cf. JIn, 3, 121
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la paradoja del bautismo de fuego. Miinzer, a su vez, partié
para Bohemia, confiando en el sofiado esplendor de la vieja
patria de los taboritas.

5. El manifiesto de Praga.

Fueron pocos los inquietos que marcharon con él para
imitarlo.

Mas no fue sélo el alguacil quien forzé a Miinzer a la
aventurada partida hacia tierra extrafia. Se cuenta que, en
Zwickau, el predicador habia salido de su casa a altas horas
de la noche, gritando: «jFuego, fuego!» y dando lugar asi a
un alboroto, aunque no habia motivo para ello. Miinzer se
veia acosado, asediado por las visiones: «jSefior! », clama el
Moisés del Corédn, «;Ensanchame este pecho demasiado an-
gosto! » 3.

Asi, pues, salié de estampia, pero esta vez, por fin, parecia
que sus partidarios habian de configurarse propiamente como
tales. Miinzer predicé por las callzjas y los mercados publicos
de Praga y lanzé un asombroso Manifiesto a los Hermanos
Bohemios. El fantastico escrito estaba redactado en tres len-
guas —checo, latin y alemdn—, para que fuera accesible a
todos. Strobel reimprimioé el texto latino, tomado del «Pan-
theon anabaptisticum et enthusiasticum» (1702), agregéndole
Ja traduccién alemana hecha por él. Mas el original auténtico
de la «Intimatio Thomae Muntzeri manu propria scripta et
affixa Pragae a. 1521 contra Papistas» tiene todos los visos
de haberse perdido. En desquite, Seidemann descubrié el texto
alemdn en un manuscrito miinzeriano de pufio y letra. Y no
deja de ser sorprendente que el latin del Pantheon, ademds
de que parece contener ciertos errores de copista, presenta
abundantes divergencias con respecto al texto original aleman;
es mads, diverge de €l en casi todas las frases, unas veces mas
y otras menos. De cualquier modo, el texto latino que se nos
ha conservado presenta tal abundancia de giros de inconfun-
dible inspiracién miinzeriana, que autoriza a seguir conside-

5 Cordn, XX, 26.

TEGLOGO DE LA REVOLUCIGN 23

rando como probable su autenticidad de conjunto también,
habida cuenta de que Miinzer lanz6 mdas de un manifiesto, lo
que significa que alteré no sélo el texto checo, sino también
el latino, amplidndolo mucho mé4s y haciéndolo més explicito
en ciertos pasajes, por cuanto que estaba destinado a un audi-
torio de mayor sensibilidad intelectual. El manifiesto tiene la
suficiente importancia politica para que lo reproduzcamos ex-
tractado, complementando pasajes del texto latino mediante
otros del aleméan y viceversa, aunque por el momento no va-
yamos a considerar atn la teologia, sino la vida activa de
Miinzer, es decir, el aspecto politico de éste. Y, sin embargo,
en el caso de este tedlogo activo de la revolucién justamente,
lIo uno y lo otro, la accién y la lejana meta, lo ideoldgico y la
idea puramente religiosa, estan tan correlacionalmente entre-
lazados, que —sobre todo en los impetus de la juventud, de
la desbordante y resplandeciente conciencia de su misién en
la tierra con la cual se presenta entre los dltimos taboristas
el odio a los sefiores, el odio a los clérigos, la reforma ecle-
sidstica v el éxtasis mesianista— se intercambian los conceptos
casi sin transicién. Los grandes verdugos son fustigados por
el momento tan sélo de pasada y desde lejos, pero ya Lutero
aparece sensiblemente menos distanciado de los traficantes en
indulgencias y traidores al espiritu.

«Yo, Thomas Miinzer, de Stolberg, colmando, junto con el
deseado y muy egregio luchador de Cristo Johannes Huss, las
claras trompetas de metal con un canto nuevo, atestiguo entre
suspiros ante la Iglesia de los Elegidos y ante el mundo entero
—y asi lo certifiquen Cristo y aquellos de sus Elegidos que
me conocen desde la juventud— que demostré un celo mucho
mas ardiente que cualquiera de los que vivieron en mi tiempo,
hasta llegar a ser digno de obtener un saber mas perfecto e
insélito de la insuperable y santa fe cristiana.»

«Quienes nos precedieron —bien lo veis— prodigan su hue-
ra palabreria. De la boca del préjimo roban la palabra que
jaméas han oido ellos mismos. Yo les he oido ciertamente la
mera escritura, que ellos robaron de la Biblia como astutos
ladrones y salteadores. Pero el Sefior ha de descargar sobre
ellos en los tiempos presentes una apretada célera, pues han
profanado el propésito de la fe, siendo asi que debieran colo-
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carse cual muralla de hierro ante el pueblo de Dios para pre-
servarlo de los profanadores. ¢ Quién se atrevera a llamarles
honrados administradores de las multiples gracias divinas e
intrépidos predicadores de la palabra viva y no muerta? Y,
sin embargo, capitaneados por la corrupcién papal, los sabe-
mos ordenados y ungidos con el 6leo del pecado, que les cho-
rrea desde la cabeza hasta los talones; es decir, que su desatino
proviene del Transgresor y Apéstata —el Diablo— vy penetra
hasta el dltimo rincén de sus corazones, que, privados de su
dueiio, ¢l Espiritu Santo, son vanos. Pero San Pablo ha escrito
que los corazones de los hombres son el papel o pergamino
en el cual inscribe Dios con su dedo su inconmovible voluntad
y eterna sabiduria, y esta escritura la puede leer cualquier ser
humano, asi que sea poseedor de un entendimiento abierto é.
Pues bien, mucho tiempo ha estado el mundo (confundido por
inmumerables sectas) anhelando indeciblemente la verdad }501‘
encima de todo, hasta el punto que se hizo realidad la palabra
de Jeremias: «Los pequefiuelos han pedido pan, sin tener quien
se lo reparta»’. Ay, daos cuenta, no se lo han repartido a
los pequeiiuelos, no han explicado el verdadero espiritu del
temor de Dios! De ahi que los cristianos, a la hora de defen-
der la verdad, se muestren tan duchos como los bardajes. Y
luego se permiten cacarear que Dios no habla ya con las gen-
tes, cual si de repente se hubiese vuelto mudo; creen que
basta con que todo esté escrito en los libros, y que lo pueden
vomitar tan en crudo como la cigiiefia les vomita en el nido
una rana a sus crias; no son como la gallina, que est4 todo el
dia alrededor de sus polluelos y les da calor, y tampoco comu-
nican a los corazones la palabra de Dios, que habita en todos
los elegidos, como la madre da su leche al hijo. Antes bien, se
comportan entre las gentes a la guisa de Balaam?, llevando
la misera letra en la boca, mientras que su corazén estd sin
duda a mas de cien mil leguas de alli. A causa de tal desvario,

6 I Cor, 3, 3: «Corpo que es manifiesto que sois carta de Cristo, ...
€scrita no con tinta, sino con Espiritu de Dios vivo; no en tablas de
piedra, sino en tablas que son corazones de carne.»

7 Cf, Lam, 4, 4.
ést:, ]Cf. Jl\l%m, (21_2,_3-35 (Fil asn? de Balaam ha entendido mejor que

€ la palabra divina, y el dngel amonesta al profeta: «Pero 1
te indiqué, eso s6lo hablarés»). B g LR
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nada de extrafio tendria que Dios nos hubiera hecho afiicos con
esa estulta fe nuestra, ni tampoco me asombra que de nosotros,
los cristianos, se burlen todos los linajes del hombre. Seria, en
verdad, una linda ocasién, si se presentara en nuestra asam-
blea un ignorante o un incrédulo y nosotros quisiéramos apa-
bullarlo con nuestra ley. Diria él: ¢ Sois locos o mentecatos?
¢ Qué me importan a mi vuestras Escrituras? ¢Qué ocurriria
si los Profetas y Cristo y San Pablo hubiesen mentido? ¢ Quién
nos asegura que han dicho la verdad? Mas asi que hayamos
aprendido la verdadera palabra viva de Dios, podremos supe-
rar al incrédulo y dar cuenta de él palmariamente, una vez
que quede al descubierto la arteria de su corazon. «El cielo
y la tierra pasardn, pero mis palabras no pasaran»?®; si tan
sélo esta escrito en los libros, si lo ha dicho Dios una vez y
luego se ha esfumado ello en el aire, entonces no puede ser
la palabra del Dios Eterno, sino que se trata de una criatura,
simplemente ingresada en la memoria desde fuera, lo cual
atenta contra la regla de la santa fe. De ahi que los profetas
acostumbren a decir todos: asi habla el Sefior; pues no dicen:
asi hablé el Sefior, cual si fuera cosa pretérita, sino que em-
plean el tiempo presente. Asi, pues, ha llegado hasta las pro-
fundidades de mi corazén el harto insufrible dafio de la cris-
tiandad consistente en que la Palabra sea mancillada y
oscurecida, en que, tras la muerte de los Apéstoles, la inmacu-
lada y virginal Iglesia haya incurrido en adulterio contra el
Espiritu convirtiéndose en una ramera, hasta que sea aventada
la naturaleza del trigo como la de la mala hierba e, irrum-
piendo con fuerza, se apodere como de todas las obras asi
del mundo obcecado, en el mas justo de los juicios. Mas ale-
graos en buena hora, queridos mios, que ya la mies se inclina
en vuestras campifias y se pone blanca para la cosecha. Yo
he sido contratado desde el Cielo, con un jornal de un mara-
vedi, y estoy afilando la hoz para cortar la espiga. Mi boca
debe aspirar a la mas excelsa verdad, y mis labios deben
maldecir a los impios, por desenmascarar y aniquilar a los
cuales he venido, mis muy queridos hermanos bohemios, hasta
este vuestro admirable pais. No persigo otra cosa sino que

o Mt, 24, 35; Mc, 13, 31.
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acojais la Palabra viva, que es mi vida y mi aliento, para que
no regrese vacia. Dejadla entrar en vuestros corazones, yo os
conjuro por la roja sangre de Cristo, yo os pido cuentas a
vosotros, pero también os las voy a dar; si no tengo capacidad
para ello, seré hijo de la muerte temporal y eterna; no tengo
garantia mejor que dar. Yo os prometo que habéis de adqui-
rir tan gran honor y fama como ignominia y odio os fueron
deparados bajo los romanos. Sé, tengo la certeza, de que los
flancos caerdn sobre el norte en el rfo de la gracia que estd
brotando. Aqui se ha de iniciar la Iglesia Apostélica renovada,
expandiéndose por todo el mundo. Corred, pues, al encuentro
de su Palabra, cuyo fluir sera veloz. En su indecible perver-
sién, han transformado a la sania iglesia de Dios en un turbio
caos, nos la han dejado rota, abandonada, dispersada. Pero el
Sefior la volvera a edificar, confortar y unificar, hasta que
ella vea al Dios de los dioses en Sién. Amén.»

Pero a los pocos dias de la publicacién del manifiesto tenia
ya Miinzer a cuatro vigilantes pegados a sus talones. Los gran-
des sefiores de Praga vefan conseguido ya lo suyo; se conside-
raban suficientemente reparados por la incautacién de los bie-
nes eclesidsticos. Largo tiempo estuvieron causando alarma
todavia los episodios restantes, aun maés radicales, de la here-
jfa; lo cierto es que a los calixtinos de Praga les parecia que
la reforma habia alcanzado resueltamente sus objetivos. En tal
moderacién se anticipaban a los obispos de los territorios ale-
manes con su Lutero, quien, después de Worms, pensaba hallar
la ayuda necesaria antes en Francia que en Bohemia. Asi, pues,
la rica y poderosa Praga —que, si en los momentos de esplen-
dor del poder taboritico se habia mostrado tibia ¥y muy poco
segura, con tanta mayor razén era ahora el mas firme bastién
de la aristocracia— no estaba inclinada en modo alguno a
permitir que las trompetas husitas resonaran con un nuevo
canto. Miinzer habia puesto los pies en la ciudad en septiem-
bre de 1521, lanzando su manifiesto el dia 1 de noviembre,
fiesta cristiana de Todos los Santos. Ya en enero de 1522 volvia
el acosado, incomprendido y dado por muerto incluso por sus
mismos amigos, a estar fuera de las fronteras del pais. Parece
ser que, en la huida, Miinzer se detuvo también en Wittenberg,
donde se dice que tuvo ya un duro encontronazo con Lutero.
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Predicé breve tiempo en Nordhausen; el clero local lo juzgé
mas temible que los martinianos. Al fin, tras varias expu131’o-
nes que siguieron, logré obtener en la Pascua.de 1523 un pul-
pito estable en Allstedt, pequefia villa perteneciente al principe
elector de Sajonia y que lindaba con las grandes explotaciones
mineras de Mansfeld.

6. Allstedt vy la liga secreta.

Alli, ciertamente, Miinzer se instalé para una mas laFg.a
temporada. Tomé por esposa a una monja exclau‘strada, Ot}tlhe
von Gersen. Impensadamente podia haber corrido el peligro
de claudicar entonces, a sus treinta afios de edad. El fue,go, a
poco menos auténtico que fuese en Mi.'mzer,‘ bierf podia en
adelante extinguirse bucélicamente en el matrimonio y la} rec-
toria. En lugar de ello vemos cémo este dinamico varén se
asigna, con impetu redoblado, a si mismo un campo de accion
cada vez mas claro; hasta Seidemann concede que «a partir
de entonces, Miinzer adquiere una importancia histc’)rl.Cg». Y
no podia actuar de otra manera, pues estaba ya 'sufu:lent,e-
mente decepcionado para ponerse a pactar en serio todavia
con medias tintas; en vano hizo por persuadirlo Karlstad‘F, que
intentaba verter todo el aceite de su lamparilla de escritorio
en el proceloso mar que lo rodeaba. Con mayor motivo se
aparté, arrogante y arrebatado, Miinzer de Melanchton, r(?pll-
cando al «sanctarum scripturarum professori» con una actitud
de «nuntius Christi». Se preludiaba con toda acritud la.ene-
miga con los de Wittenberg y su creencia de que, de la misma
manera que un buen padre de familia repal.rte.el.pan a lo§
suyos, la libertad de los pueblos se pOdl"a dlStI:lbLllI‘ equitati-
vamente segtin la medida de una paternidad b1enave.nt.u1ja.da.
De tal autoridad esperaba Miinzer poco o ya nada. S1,_1n1c1a1-
mente, su actitud hacia el concejo de la pequefia villa fue
amistosa, y aunque hasta en una carta a Luter}o, .fechada en
julio de 1523, se observa aun un caricter de rep!lca compla-
ciente, de exposicién objetiva de los hechos, lo cierto es que
tenia decidida la ruptura en su tuero interno desde ha01.a.mu-
cho tiempo. A partir de ese momento, Miinzer se manifiesta
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en lo esencial como comunista dotado de conciencia de clase,
revolucionario y milenarista.
Y asi, no tardé en reunir en derredor suyo a sus iguales.
La cosa se llevé en secreto, mas pronto circulaban comentarios
a favor y en contra. Cierto dia se juramentaron trescientas
personas que no se conocian, empleando la férmula de «unién
mutua de cuerpos y vidas». Como después se verd, alguno
de los que al principio simpatizaron con el grupo deserté muy
pronto, por ejemplo el recaudador Zeyss y algunos hombres
del concejo. Pero muchas espaldas inclinadas de modo dife-
rente se enderezaron; la influencia de Miinzer sobre la gente
humilde se hacia cada vez mayor. Aunque ponia buen cuidado
en.evitar los oidos indiscretos, suscitaba gran revuelo por do-
quier. Pronto ventearon los grandes sefiores lo que alli se esta-
ba urdiendo contra ellos. El conde de Mansfeld habia prohibido
a sus mineros asistir a los sermones de Miinzer, ante lo cual
éste le trat6é en publico de «bufén herético y grillete, junto a
otras palabras desconsideradas e injuriosas». Por lo demads,
Miinzer le escribié ya en términos suficientemente amenaza-
dores: «Tan siervo de Dios soy como vos mismo; asi, pues,
sosegaos, ya que todo el mundo ha de compartir la paciencia,
y no graznéis, pues de otro modo se os rasgara el viejo jubén»;
a ello habian precedido algunas fanfarronadas no agradables
propiamente. Esta vez, la disputa se logré allanar atn; el pre-
dicador se dirigié al principe elector Federico, y éste supo en-
tonces por primera vez de Miinzer y de su protesta porque
se cortara el paso a la palabra de Dios mediante prescripciones
humanas. De hecho hubo una admonicién para ambas partes;
mas lo que en adelante perdiese la predicacién miinzeriana de
mordacidad personal, lo gané de claridad de principio, orien-
tandose no ya contra éste o aquél, sino contra la humillacién
y la explotacién en general.
_ Por el momento, ciertamente, unios cuantos ciudadanos se
concertaron para combatir a un montén de madera. Aguijo-
neada por los sermones de Miinzer, una partida de gentes de
Alllstedt destruyé la capilla de Santa Maria de la localidad
vecina, queriendo poner fin «a aquel tugurio, asi como a la
supersticién de los exvotos de cera que alli se llevan». Tras
ello, el concejo recibié del principe elector orden de proceder
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contra los asoladores. Sin embargo, el concejo tardé en atre-
verse a hacerlo, y la investigacién se llevé muy negligentemen-
te, pues era de temer ya un movimiento iconoclasta de muy
otra trascendencia, y por otra parte, la mentalidad cindadana
se asombraba de maneras muy encontradas ante el hecho de
que un principe luterano se erigiese en protector del culto
mariano. Las mismas mujeres se aprestaban a ofrecer resis-
tencia a los gendarmes, cuyo comportamiento era, de cualquier
modo, extrafio. Parecia estar a punto de iniciarse en la villa
una revuelta, lo cual venia a demostrar por vez primera a
muchos la mera posibilidad de resistencia. Asi, pues, los esbi-
rros retrocedieron, y al dia siguiente estaban ahuyentados. Los
trabajadores de las minas acudian en tropel para preguntar
i Miinzer o los de Allstedt se veian turbados por causa de
la Palabra. En breve, les predicaba Haferitz, el asistente espi-
ritual de Miinzer, sera el poder en manos del pueblo llano;
la transformacién del mundo entero esta en puertas. Y a su
reservado y ya entonces ambiguo amigo Zeyss, funcionario
excesivamente identificado con el principe elector, le escribi6
Miinzer, enardecido con nuevos brios, seguro de este primer
paso que se acababa de dar: «Os digo que hay que mirar con
enorme respeto a este movimiento del mundo actual. Los inten-
tos precedentes de ningin modo han de dar resultado, pues
son mera espuma, como dice el Profeta.» A Lutero, sin embar-
go, lo apedrearon ya cuando se mostré en Orlimunde, terri-
torio jurisdiccional de Karlstadt. Ello no obstante, se permitié
atn una especie de intercesién reticente en favor de Miinzer,
que era violentamente acriminado; las esperanzas por él expre-
sadas con respecto al futuro cariz del asunto Miinzer, que,
segn él, pronto se harfa palpable, causan repugnancia: «Se
pavonea en su rincon, pero todavia no est4d maduro; mas vale
tolerarlo hasta que saque a relucir lo que lleva dentro, que
es mucho.» De acuerdo con ello, cuando los dos principes sajo-
nes vinieron por causa de Miinzer a Allstedt, no sélo evitaron
cualquier medida decisiva contra el incipiente tribuno de la
plebe, sino que incluso le autorizaron para que pronunciase
un sermoén ante ellos. (Segin recientes investigaciones, no fue
el principe elector Federico quien estuvo presente entonces en
Allstedt, sino que lo sustituy6 el infante Juan, acompafiado por
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el duque Juan; de cualquier modo, el infante ocupaba ¢l pues-
to de Federico, representando a éste.) E] dugue Juan era un
sefior severo e imbuido de una acusada conciencia de clase,
mas puede que su hermano, el principe Federico, cuya memo-
ria se adorna con una cierta benignidad cristiana, se hallara
impresionado no sélo en e] aspecto politico, sino también en
el moral y religioso. Pues se ha de tener presente que Miinzer
y Lutero, reformador que gozaba de la confianza de Federico,
refifan ain una especie de disputa entre hermanos, por enco-
nada que ésta fuera. Ademis, el movimiento comunista albo-
reaba por entonces de tarn incierta manera, que algunos ideo-
logos cultos de las otras clases, incluido el exquisito Erasmo,
adoptaban ante lag reivindicaciones comunistas en el sentido
del cristianismo primitivo una actitud de simpatia, de asenti-
miento sin compromiso, de interés tedrico.

La cohibicién era tanto mayor, por cuanto que Miinzer
habia ciertamente actuado también como predicador y reali-
zado una obra grande. Poco después de su primera carta al
principe elector, en la que acusaba al conde de Mansfeld, dio
a la imprenta dos de sus escritos, sumamente idéneos ambos
para causar zozobra. El dia de afio nuevo de 1524 aparecié el
primer sermén: «Protestation odder empietung Tome Miint-
zers von Stolberg am Hartzs seelwarters zu Alstedt seine lere
betreffende, vnd tzum anfang von dem rechten Cristen glaw-
ben, vnd der tawffe» (Protestacién o notificacién de Thomas
Miinzer, de Stolberg, en el Harz, pastor de almas en Allstedt,
referente a su doctrina, sobre todo por lo que respecta a la
verdadera fe cristiana y al bautismo), 1524, Después vino un
segundo sermén muy estrechamente relacionado con el ante-
rior: «Von dem getichten glawben auff nechst Protestation
ausgangenn Tome Miintzers Selwerters zu Alstedts» (Sobre la
€ simulada; a propésito de I precedente protestacién de Tho.
mas Miinzer, pastor de almas en Allstedt), 1524. M4s adelante
se vera qué era exactamente lo que s¢ postulaba en ambos
escritos; el primero es un ataque contra el bautismo recibido
sin discernimiento; el segundo, a la vez admonicién y libelo,
explica cémo se ha llegado a no poder tratar de Dios sino
aquello que se robé de los libros. Mas Ia primera tarea con-
siste en destruir esta fe robada, pues sélo el hombre engol-
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espiritu, usando como argumento a los elegidos existentes en
ellas.

Mas si precisamente tales cosas volvian a producir desaso-
siego, lo cierto es que hubo una nueva accién del predicador
tanto mas incontestablemente orientada hacia fines puramente
espirituales. El propio Miinzer habla mis tarde, en su «Apo-
logia sumamente justificada», de aquellos tiempos: «La ver-
dad —y asi lo testimomnia el pais entero— es ésta y no otra:
el pueblo pobre y menesteroso anhelaba con tal empefio la
verdad, que todas las calles se llenaban de gentes venidas de
todos los lugares para saber cémo estaba organizado en All-
st?dt el incio de cantar la Biblia y predicar.» Porque Thoinas
Miinzer implanté ya en pascuas de 1523, antes que los demas
reformadores, la celebracién de los oficios divinos en lengua
vernéacula totalmente, logrando, a despecho del envidioso sabo-
taje de Lutero, que tal institucién se propagase. Es éste ¢l
primer ritual concerniente a las cinco grandes fiestas de la
Cristiandad que surgié en territorio evangélico. Tal es el tema
de 'los otros tres escritos de Allstedt, apoliticos y prédigos en
sutilezas de composicién y en erudicién teolégica: 1.°, «Ord-
nung und berechunge des Teutschen ampts zu Alstedt durch
Tomam Miintzer seelwarters ym vorgangen Ostern auffgericht,
1‘523.}» (Orden y justificacién del oficio en lengua alemana, ins-
tituido por T. M., pastor de almas en Alstedt, en la pasada
pascua de 1523), Allstedt, 1524. 2.¢ «Deutsch-Euangelisch Messe
etwann durch die Bebstischen pfaffen im latein zu grossem
r_1achteyl des Christen glaubens vor ein opffer gehandelt, vnd
jtzd in dieser ferlichen zeyt zu entdecken den grewel aller ab-
gotterey durch solche missbreuche der Messen langezeit getri-
ben. Thomas Miintzer, Allstedt 1524s. (Misa evangélica en len-
gua alemana, celebrada antes como sacrificio en latin por los
clérigos papistas, para detrimento de la fe cristiana, y regla-
mentada ahora para poner al desnudo en estos tiempoé turbu-
lentos la atrocidad de la idolatria en que tanto tiempo se ha
igcurrido por culpa de tal abuso de las misas.) 3°, «Deutzsch
kirchen ampt Vorordnet, auffzitheben den hinterlistigen Deckel
vnter welchem das Liecht der welt, vorhalten war, welchs
yetztz widerumb erscheynt mit dysen Lobgesengen, und Gott-
lichen Psalmen, die do erbawen die zunehmenden Christenheyt,
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nach gottis vnwandelbarem willen, zum vntergang aller prech-
tigen geperde der gotlosen. Alstedt» (Oficio eclesidstico alemén,
instituido para suprimir la taimada pared mediante la cual se
venia escatimando la Luz del mundo, que ahora resplandece
de nuevo con estos himnos y salmos divinos que reconfortan
a la Cristiandad en pleno crecimiento, segtin la inmutable vo-
luntad de Dios y para ruina de todas las pomposas afiagazas
de los impios). Este ultimo escrito aparecié probablemente
también en 1524; figura a todas luces como segunda parte de
la misa germanizada. Tampoco aqui es llegado el momento to-
davia de entrar en detalles sobre el singularisimo contenido
teolégico de esta liturgia alemana, ni menos atun sobre el carac-
ter a la vez agitatorio y espiritualista de su original versién
alemana de los Salmos. Es cierto que las imdagenes externas
fueron desterradas, pero, por supuesto, la musica y el himno
permanecieron, en cuanto ordenaciones y fenémenos del espi-
ritu, en cuanto testimonios tutiles y penetrantes de la rememo-
racién religiosa. Pasaron todavia alguncs afios hasta que Lute-
ro se decidié a introducir en Wittenberg la misa alemana, y
no le quedé entonces otra opcién que imitar el ritual alemén
de Miinzer y, por ende, el de Karlstadt. Ni aun la ortodoxia
protestante de nuestros dias se atreve a calificar de convin-
centes y varoniles a las razones aducidas por Lutero para expli-
car su repulsa y tardanza: «Si tanto tiempo he estado resis-
tiéndome a la misa alemana, ha sido por no dar pie a los espi-
ritus gregarios que, en su irreflexiva precipitacién, no se pre-
guntan si serd ésta la voluntad de Dios.» En realidad era Lutero
quien no queria, y su motivacién se puede hallar por via total-
mente terrena, sin auxilio de ciencias divinas de ninguna clase,
a saber, en los abrasadores celos que Lutero empezaba a sentir
de la popularidad, del talante indomable y de la prioridad de
Miinzer. Sin embargo, lo que Miinzer creé por entonces sobre-
vivié largo tiempo a su caida; sus himnos se cantaron a lo
largo de todo el siglo, su liturgia reaparecié bajo una forma
renovada en los rituales de Erfurt, y hasta parece que en tierra
de Braunschweig se conservé casi sin variaciones la misa ale-
mana de Miinzer no sélo hasta 1543, como estd demostrado,
sino hasta muy entrado el siglo dieciocho.

Ahora bien, esta innovacién de cantar en aleman tenia, por

3
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cierto, otras repercusiones de mayor peligro, y se trataba pre-
cisamente de que el predicador remediase esta disonancia. Los
d(_)s principes acudian en actitud relativamente conciliadora
dlspuestos a ver en ¢l a un servidor de la Palabra por mas que,
hubiera elegido para ello las sendas mas incémodas; ﬁi]‘I em-
bargo, el discurso de Miinzer los desilusioné en seg‘uida por
completo. Se ha conservado el sermén ante los principes, una
exégesis del capitulo segundo del libro de Daniel. No hay ;uoli-
vo para poner en duda la correspondencia sustancial de este
texto con las palabras efectivamente pronunciadas, sobre todo
habldz_i cuenta de que el recaudador Zeyss, quien 'al igual que
Hafm:.ltz, comel.‘lzaba por entonces a dislanciars;r claramente
de Munz.er, envié esta exégesis junto con una carta de delacién
a Spalatin, afirmando expresamente la identidad entre las fra-
ses habladas y las impresas. El suefio de Nabucodonosor —la
estatua con los pies de arcilla y la piedra que la destroza—
junto con la interpretacién de esta visién por Daniel, es ei
texto' que sirve de base al sermén, texto sin duda sumz;mente
propicio a la exégesis revolucionaria. Pese a su interés eminen-
temente religioso, serd preciso reproducir aqui ya con mas
detalle algunos de sus pasajes, dado que el tal sermén enlazé
de manera inmediata con la accién politica. La impresion, sin
embargo, lleva el irénico titulo siguiente, propio de un pa'stor
de almas: «Auslegung des andern vnterscheyds Danielis dess
propheten gepredigt auffen schlos zu Alstedt vor den tetigen
lth_(?wren herzcogen und vorstehern zu Sachssen durch Thomam
Mun_tzer diener des wordt gottes. Alstdet 1524» (Exégesis de
la d'lversa explicacién de Daniel, el profeta, predicada en el
castillo de Allstedt ante los dilectos duques en funciones y
cabezas visibles de Sajonia por Thomas Miinzer, servidor dz-
la Palabra de Dios). ,

El predicador comienza diciendo que el Sefior todavia ha-
bla en la actualidad con los suyos y les da fuerzas para inter-
pretar, contemplar y discernir con claridad. Ciertamente, los
doctores _de la ley afirman que Dios ya no se manifiesta a’ sus
caros amigos ni a través de visiones ni por la palabra hablada'
por lo cual «es preciso atenerse a las Escrituras». Mas tar;
sélo .renunciando a toda diversién y reprimiendo la concupis-
cencia de la carne y mediante una recta disposicién del 4nimo
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para la verdad llega a ser capaz el hombre de entender la
Revelacién divina. «Se requiere, en verdad, un espiritu deci-
didamente apostélico, patriarcal y profético para esperat las
visiones y acoger a éstas con una dolorosa pesadumbre; no es
de extrafiar por tanto que el Hermano Cebén y el Hermano
Buenavida ® las reprueben. Es cierto y yo sé realmente que
el Espiritu de Dios revela ahora a muchas almas piadosas ele-
gidas que hace mucha falta una reforma categérica, insupera-
ble y mirando hacia el futuro; y se ha de llevar a cabo ésta,
asi se resista cada cual como le venga en gana, puesto que el
vaticinio de Daniel conserva todo su vigor.» Asi, pues, Miinzer
se pone también notablemente de relieve a si mismo. Antes
habia escrito ya al duque Juan que los principes estaban obli-
gados a tomar en consideracién lo que él les comunicaba de
la Revelacién divina, y su primera carta al principe elector
Federico, en la que acusaba al conde de Mansfeld, el obstacu-
lizador del Evangelio, contenia ya la siguiente frase, evocadora
de lo de Praga en tono nuevo: «Hace falta un nuevo Juan
que venga, siguiendo las huellas de Elias, a tocar las sonoras
y 4giles trompetas para que resuenen con el ardor que comu-
nica el conocimiento de Dios, con el fin de que no quede sin
castigo en este mundo ninguno que ofrezca resistencia a la
Palabra de Dios.» De modo similar les gritaba ahora Miinzer
en ambos regentes: «Para que la verdad pueda ser sacada a
la luz del dia, como es debido, vosotros, los gobernantes —y
quiera Dios que o lo hagais de buen grado o no lo hagéis—,
habréis de proceder con arreglo al final del capitulo®, donde
dice que Nabucodonosor puso de magistrado al santo Daniel,
para que éste dictara sentencias buenas y justas, como dice
el Espiritu Santo, Salmo 5» ' La contradiccién entre la con-

10 Como se ha de ver, estos sobrenombres maliciosos constituyen
una alusién a Lutero,

I Dan, 2, 4849: «Entonces el rey engrandecié a Daniel vy otorgéle
numerosos e importantes regalos y le hizo sefior de toda la provincia
de Babilonia y jefe supremo de todos los sabios de ésta. Ademds,
Daniel suplicé al Tey y éste instituyé sobre la administracién de la pro-
vincia de Babilonia a Sadrak, Mesak ¥ Abed.Negé; v Daniel permanecio
en la corte real.»

2 Sal, 57 (58), 12: «Y los hombres diran: Hay en verdad un premio
para el justo; ciertamente hay un Dios que hace justicias en la tierra.»
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ciencia de la misién en la tierra, que anima a Miinzer, y el
paraddjico servilismo de Lutero, se pone de relieve en esta
frase con especial claridad, pues este tltimo estaba tan lejos
de ser un «magistrado» y se mostraba en tan gran medida
como clérigo de corte acomodaticio y dispuesto a doblegar al
espiritu bajo el poder temporal, que, en Alemania, todo el me-
nosprecio gubernamental hacia el espiritu se ha legitimado a
partir de él. Asi, pues, Miinzer arremetia principalmente contra
la «bondad ficticia» de quienes se tienen a s mismos por paci-
ficos, puesto que cometen su permanente injusticia sin estorbo
alguno: «Se declaran enemigos de la sedicién que ellos mismos
provocan con todos sus pensamientos, palabras y obras; y
cuando se hace resistencia a su doblez, le llaman a uno sub-
versivo.» Y esgrime aqui una antitesis de mucho peso en con-
tra de esa sutil hipocresia consistente en creer que se siguen
las huellas de Cristo precisamente al contemplar la injusticia
con el dnimo impasible: «Sin embargo, estoy convencido de
que aqui, nuestros sabios me argumentaran con la bondad de
Cristo, con la cual pretenden escudar ellos su hipocresia; pero
deberian fijarse asimismo en el alan con que Cristo extirpa
las raices de la impiedad.» Por lo demads, vuelve a aparecer
en este discurso de Miinzer todo el ctimulo de invectivas contra
la «fe ficticia»; como ya en Praga y en el libelo precedente,
Lutero estd incluido con toda claridad entre los mitigadores
y objetivadores de la senda cristiana: «Han despojado a las
ovejas de Cristo de la Voz justa y han convertido a] verdadero
Cristo crucificado en un mero fetiche extravagante; con los
pies han maltratado a la piedra preciosa, Jesucristo B, cuanto
han podido, y por eso todos los incrédulos turcos, judios y
paganos se han burlado de nosotros con toda razén ¥y nos
han considerado dementes, como es justo considerar a gentes
insensatas que se niegan a escuchar el espiritu de su fe.» Mas
he aqui que es llegado el momento de poder discernir con

En el texto alemin se lee, por error, Salmo 5 (en lugar de Sal-
mo 57 (58).

Nuestra correccién se ha hecho sobre la versién de Bover y Can-
tera, Madrid, 1951 (2» ed.).

B Nos permitimos afiadir «Jesucristo», de acuerdo con la edicién
de Hinrichs, Halle, 1950.

e
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seriedad que los impios «no tienen derecho’ a vivir imo eljl
la medida en que los Elegidos quieran concedérselo». Asi, puesl,
Miinzer acabd exhortando a los principes a que con todo e

pueblo tomasen las armas «contra los malvados que entorpe-
cen la marcha del Evangelio, postergandoio y qlslandolo, fl
realmente, principes, queréis ser servidores de Dios. No us:,us
de la trivial argucia de que haya de hacerlo el po.der de D‘;os,
sin el concurso de vuestra espada; pudiera.ser sino que ésta
se os aherrumbrase en la vaina. Dios ha dicho —Mmses, Li-
bro 5.°, capitulo 7 *— que no habéis de tener COIr.lp?..Slén dg lo‘s
idolatras, sino que destruyais sus altares y derrxbe1§ sus ima-
genes v las incendiéis, para que El no se encolerice cor.ltra
vosotros». En estos dias, en estos tiempos del combate final
entre las tinieblas y la luz, conserva toda su vahdez' la Ley
de Dios, transmitida por Moisés, los Profetas' v el Cristo c.lel
Apocalipsis ®; y justamente la prpfecia de I.)’amel sobre el quin-
to imperio del mundo " se mantiene también con fuerza inco-
lume. «Esta en vias de realizarse ahorg la obrall de c.onclusmrT
del quinto imperio del mundo. El primero, s.1mbohzafiobp(]).1
el pomo aureo, fue el imperio de Babel; el seg'undo,l sim ? 1=
zado por el peto y el brazal de plgta, fl:le el imperio de lgf
medos y persas; el tercero fue el imperio de los grlegos,f e
resonante prudencia, cuyo simboclo es el bronce; el cuarto fue
el imperio romano, conquistado por la espada, el cual ffue un
imperio de coaccién. Pero el quinto es est’e que se ofrece a
nuestros ojos, el cual es de hierro y desearla.c'oafmonar tam-
bién, pero lleva mezcla de barro, como se rrllamfles;a a nues;tras
miradas 7, todo él vana tentativa de lz hipocrecia que se re-

¥ D¢, 7, 50 «...demoleréis sus altares, destrozaréis sus massebds,

31 i 5 lturas...»

aréis sus aserds y daréis fuego a sus escu : ' . '
talls Ap, passim (2, 16-23; 3, 11; 12, 7ss; 14, 1ss; 18; 19, 19 ss; 20, 2-3,
9-10, ete.). 5 3840

l6 : HE | - e

17 th:-ﬁ[;?:‘il'ln':'iul.“. de la estatua corresponden e_-\'mancmt_:mc’.a ‘]_d.w
“edades « n 1a (celebrada por el mito de He-
! el denola
ciente a

cuatro ecdades de una tradicion ant ERoRACy por-Oh 10
siodo, aunque s¢ encuenira también en la ‘rucl_li.a. yl .t%‘llt,"&.‘u 1 L it
influencias iranias). La prog 6n indica L:I‘I:l («.L.:u:- .1‘._11.:.'3 Lo
pariir de la edad de oro. Para el autor judio (que ¢ .51‘1r jit\ ':'11 s
sin duda en el siglo 11 a. €.}, el «quinto nnmru_n:; (_L‘u ‘LV'{'V"E"L)(;IL‘I(H”I o
del hierro se mezcla con la i!':t;!lll([(lii‘(lul h;l.r%()’ n:_.T:,m{(;),‘:}. 10 8 eor
los periodes de dominacion de los lagidas v f"l_[-f':‘.:_‘)1’(::_.:-' ( “U"":'il-li(.'u- 39).
Miinzer, sin embargo, lo identifiea con el Sacro Imperio germanico.
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tuerce y arrastra por el orbe terrdqueo entero. Bien puede
verse ahora el sucio contubernio de anguilas y serpientes cn
informe montén . Los frailes y todos los malos clérigos son
viboras, como lo dice Juan, el que bautizé a Cristo, en Ma-
teo III1 ¥, y los sefiores y gobernantes temporales son anguilas,
segun esta escrito en el Levitico, capitulo segundo, a propésito
de los peces ®. i Ay, dilectos sefiores, sera de ver cémo el Sefior
hara afiicos las viejas vasijas con una vara de hierro...! %, Pues
quiere asumir el mando Aquel a quien es dado todo el poder
asi en el Cielo como en la tierra.» Mas ahora, al final de su
diabdlico sermdn ante los principes, Miinzer vuelve a tocar el
tema principal de éste. Jubiloso y temerario, evoca de una
manera fuera de lo corriente la vision onirica de Nabucodo-
nosor —la imagen de la piedra que se echa a rodar y destruye
la estatua ?—, poniéndola en contrapunto con la imagen de
aquella otra piedra que desecharon los constructores ®, y por
ultimo, también con la imagen de la piedra de la Iglesia. Por-
que la piedra, desgajada de la montafia sin que ninguna mano
la tocase #, ha crecido, y los pobres legos y campesinos la con-

¥ Cf FEz, 8, 10: «Entré, pues, v miré, y he aqui que vi toda clase
de imagenes de reptiles y bestias, abominaciones v...«

Y M, 3, 7. «Y viendo a muchos de los fariseos y saduceos que
venian a su bautismo, les dijo: Engendros de viboras, ¢ quidn os mostrd
el modo de huir de la ira inminente?»

2 En el texto aleman dice capitulo 2 en lugar de 11. La presente
correccién se rige por la version de Bover v Cantera. Ley, 11, 10: «Mas
de entre todo lo que pulula en las aguas o vive en ellas, cuantos care-
cen de aletas y escamas en los mares v rios, serdn cosa abominable
para vosotros» (Cf. Gén, 3, 14: «Entonces dijo Yahveh Dios a la ser-
piente: Por cuanto hiciste tal, maldita serds como ningun otro ganado
y bestia salvaje...»)

2t Sal, 2, 9: «Los regiras (a los pueblos) con vara de hierro, como
vasija de alfarero haréslos anicos.»

2 Dan, 2, 34-35: «Estabasla mirando, hasta que se desgajé una
piedra sin que interviniera mano alguna ¢ hirié a la cstatua en sus
pies de hierro y arcilla y los pulverizé. Entonces pulverizdronse a una
el hierro, la arcilla, el bronce, la plata v ¢l oro, y vinieron a ser como
el tamo de la era en verano, que fueron arrebatados por el viento
sin que rastro alguno se enconlrara ya de ellos; pero la piedra que
hiriera la estatua se convirtié en una gran montana que llend toda
la tierra.»

B Sal, 117 (118), 22: «Piedra que rechazaron los constructores, se¢ ha
convertido en piedra de dngulo.»

% Restituimos aqui, de acuerdo con la edicién de Hinrvichs, las pa-
labras «ohn Hinde» («sin que interviniera mano algunas), omitidas ¢n

T
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templan con mucha mas atencién que vosotros. Ah, loado'sea
Dios, tan grande se ha hecho, que si otros sefiores o vecinos
quisieran perseguiros aun por causa del Evangelio, serian de-
rrocados por su propio pueblo, y esto lo sé a ciencia clerta.
Si, la piedra es grande; largo tiempo estuvo temiendo esto el
mundo necio. Mas si pudo sorprender a éste cuando todavia
era pequefia, ¢ qué habremos de hacer ahora, que se ha vuelto
tan grande y poderosa y que con tan incontenible fuerza ha
rodado hasta la gran estatua, haciendo aficos aun a las viejas
vasijas? ®. Por tanto, apreciados gobernantes de Sajonia, po-
ned, animosos, vuestros pies sobre la piedra angular, como
lo hizo San Pedro —Mateo, 16 *— y esforzaos por una recta
perseverancia en la voluntad divina, pues ella os mantendra
indemnes sobre la piedra, segun el Salmo 397.» Asi, pues, €l
sermén de Miinzer, enardecido fuera de medida, iba sobrepu-
jando cada vez mas patentemente hacia el final su comienzo,
su apéstrofe y su motivo. Los principes —cuya vacilacién atn
intenta disipar Miinzer con la frase: «Dios estd tan cerca de
vosotros como no os podéis imaginar»—se vieron transforma-
dos por ultimo, en virtud de una inmensa ironfa extatica, de
duques de la revolucién cristiana en victimas expiatorias, obje-
tos y antagonistas de ella. «Mas para que tal cosa se cumpla
por fin de recta manera y convenientemente, es preciso que la
lleven a cabo nuestros queridos padres, los principes, que pro-
fesan con nosotros la fe de Cristo. Mas si no obran asf, les
sera arrebatada la espada de las manos —Daniel, cap. VII *—,

la cita, que proceden de Dan, 2, versiculo 34. Sin cmhargu,_ en lugar c!c
aplicarlas a las murallas del templo, de las cuales se desgaja la pl__c(!la
para destruir las estatuas, Miinzer hace una transposicion escatologica
con el fin de aludir a través de ellas a una revolucién que se desen-
cadena por voluntad de Dios Gnicamente. La piedra, en este caso, se
desgaja de la montafia (es decir, de la Iglesia, scgin el versiculo 34).
% Las mencionadas en Sal, 2, 9, es decir, los malos soberanos des-
poseidos de su poder. . e s
% Mt 16, 18: «..tu eres Pedro, y sobre esta piedra edificaré mi
Iglesia...» a — o e
27 Sal, 40 (41), 3: «...v sobre roca reatirmé mis pies, establecio mis
pasos.» (En el texto dice erroneamente Salmo 39.) 4
B Dpan, 7, 11-12: «..la bestia fue mueria y su Cuerpo d}‘.slm'/.uldu v
arrojade a las llamas del fuego. A las bestias restantes glele':s quuqclu
el dominio...»; ibid. 26: «Mas e] tribunal se sentara y quitaranle el im-
perio, extermindndolo y aniguilandolo definitivamente.»
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puesto que profesan su fe de palabra, mientras que lo niegan
por sus hechos (Tito, 1) ?. Si no quieren haber cuenta del cono-
cimiento de Dios (I Pe, 3)% expelidos sean (I Cor, 5)*; yo
ruego por ellos junto con el bienaventurado Daniel siempre
que no actden en contra de la Revelacién divina, mas si hacen
la contra, estrangtileselos sin compasién ninguna, de la misma
manera que Ezequias ¥#, Josfas #, Ci ro, Daniel * y Elfas —segun
Reyes, 18 *— destruyeron a los sacerdotes de Baal; de otro
modo no podré la Iglesia cristiana volver a sus orifgenes. Hay
que arrancar la mala hierba de la vifia de Dios en el tiempo
de la cosccha, y asi echars raices duraderas y crecerd como es
debido el hermoso grano rojo (Mateo, 13)%, Mas los angeles,

que estén afilando las hoces para ello, son los severos criados

® Tit, 1, 16: «Hacen profesiéon de conocer a Dios; mas con los

hechos reniegan de él, hombres al fin abominables y rebeldes y desca-
lificados para toda obra buena.» (Referencia restituida seglin la edicién
de Hinrichs, como ocurre con las dos que siguen.)

3% T Pe, 3, 20: «...a los que en un tiempo fueron rebeldes, cuando,
en los dias de Noé, la longanimidad de Dios estaba aguardando, mien-
tras se construia el arca...»

3t I Cor, 5, 13: «A los de fuera ya Dios los juzgara. Expeled al mal-
vado de enire vosotross (segan D¢, 17, 7).

2 II Re, 18, 1-4: «El afio tres de Oseas, hijo de El4, rey de Israel,
subidé al trono Bzequias, hijo de Ajab, rey de Juda (...). Suprimié el
culto de las alturas, quebré las massebds, talé las aserds y machacé
Ia serpiente de bronce que habfa fabricado Moisés...» (Sobre la ser-
piente, cf. Nim, 21, 8.9, y Sab, 16, 6-7).

¥ II Par, 34, 1-7: «Contaba Josias ocho afos de edad cuando co-
menzé a reinar, y reind treinta Yy uno en Jerusalén (...) v en el afio 12
empezO a limpiar a Juda vy Jerusalén de los lugares altos, las aserds,
las imégenes esculpidas y las de fundicién y las redujo a polvo, que
esparcio sobre las sepultaras de quienes les habian ofrécido sacrificios.
Ademdas quemod los huesos de los sacerdotes sobre los altares de los
idolos y purificé a Juda v Jerusalén (...). Derribé los altares, machacé
y pulverizoé las aserds v [as esculturas ¥y destrozé las columnas solares
en tado el territorio de Israel, ¥ regresé a Jerusalén.»

¥ Dan, 14, 22: «Y los maté (a los sacerdotes) el rey (Ciro), v entre-
g6 a Bel en manos de Daniel, el cual destruys a ¢l y a su templo.»

3 I Re, 18, 3840: «Entonces cay6 fuego de Yahveh, v consumié el
holocausto, la lefia (...) todo el pueblo cayd rostro en tierra y exclamd:
iYahveh es el (verdadero) Dijos! (...). ¥ dijoles Elias: Prended a los
profetas de Baal, que no escape ni uno de ellos. Prendiéronlos, pues,
y Elias los bai6é al torrente de Kisén y los hizo degollar alli.»

3 M, 13, 30; «Dejadlos crecer juntamente uno v otro (la cizafa
y el trigo) hasta la siega, v al tiempo de la siega dire a los segadores:
Recoged primero la cizana y atadla en gavillas para quemarla, pero
el 1rigo recogedlo en mij granero.» (Cita restituida segin Hinrichs.)
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de Dios que ejecutan la célera de la sabiduria _divina, seguli
Malaquias . Tened buen animo, pues, que quiere tomar e
mando Aquel a quien es dade iodo el poder asi en e£8 Cielo
como en la tierra, segin Mateo en su ultimo capltu}o . Que
El, amadisimos mios ¥, os guarde por siempre. Amen’.» Tras
haberse imprimido este sermén, el duque Juan rpando expul-
sar de Sajonia al impresor; en cuanto a los temibles c§cr1tos
que de Miinzer pudieran venir en adelante, éstos habrla_n de
someterse a la censura del gobierno ducal, sito en Weimar.

Pronto llegaron también de lugares atin mas lejanos apre-
miantes quejas contra tan peligroso hombre, y ello'a n:ledldat
que se revelaba cada vez con mayor claridad el Papel 1nst1gado'1
desempefiado por Miinzer en los crecientes _desordenes’ que agi-
taban a todo el pais. Se buscaba y organizaba no sélo a ~los
campesinos, sino ante todo a les minercs aptaos para empuhar
las armas, y la red de galerias minadas era ca.ld.a dia mayor.
El agitador intenté ganar también para su ramificada conjura
a comunidades de otro tipe, por eiemplo a la’de Orlamu_nde,
que, bajo la influencia de Karlstadt, se habia ’pronllmmado
igualmente a favor de los exaltados.- Pero de aqui le vino una
negativa, acompafiada de un consejo .sobre. «la manera cris-
tiana de luchar», cuya tibieza revisionista dlsg’usto vivamente
a Miinzer, Asi, pues, se dedicé con energl'a.y afan redo.blados a
enviar a los Montes Metalicos, a Franconl.a y a Suabia, a sus
emisarios, «gentes que recorren el pais ev1ta.nfio mostrgrse en
publico y- que a nadie dan cuentas de su misién», e hizo una
némina de todos los amigos remotos. Desde Allstedt quera
desencadenar Miinzer la gran sublevacién alema'naf «esa autén-
tica mejora que tendrd lugar cuando la santa Cristiandad abju-
re de todo corazén y con todas sus fuerza.s del culto a los
afectados malandrines». El yugo del latifundio y la parda esta-

T Mal, 4 (3),1(19)-3 (21): «Pues he aqui que llegar4 el dia ":I)l_';\sa:.ci'lr(‘.:(ii'
o ] ; i 3 § e Eevel ey o ¥ b
comao un 1"101'110, v todos los soberbios v los autores {odos de impiec

seran cual rastrojo, v los abrasara aquel dia por v’;m:'__ __t;hi.,;ecr) ]l‘i‘:zfl'\_\f(:lrl
Sebaot, de suerte que no deje de ellos raiz » ,m{."m.,].',',l_l'q L(]o Lol
los impios, pues resultaran como ceniza bajo la planta de ¢
pies. el dia que yo preparo...» (Cita restituida.)

% Mt, 28, 18. o
39 %o’s 2geﬁimos aqui al texto de Hinrichs, donde en lugar de «am

liebsten» dice «euch Allerliebsten».
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batalla a los campesinos, Lutero ya no hacia gala de tantos
escrupulos en cuestién de pufios. A juzgar, ademas, por su
queja presentada al duque Juan sobre los excesos cometidos
por Miinzer con la imprenta, Lutero contribuyé de la manera
mas ardorosa a que precisamente el espiritu de Allstedt fuera
estorbado y sometido a censura. Ya entonces era poco gloriosa
la correspondencia del denunciador de herejes, mas tarde juez
de herejes. El de Wittenberg, como observa irrebatiblemente
Kautsky en esta relacién, habia aceptado entre 1517 y 1522 la
ayuda de todos los elementos democraticos y revolucionarios,
alentando las esperanzas de éstos; mas cuando ya no fue posi-
ble seguir aguantando con los dos hombros, se pasé al bando
de los vencedores, traicionando primero a la oposicién caba-
lleresca, dirigida por Sickinger y Hutten, y después a la mucho
mas peligrosa revolucién campesina, proletaria y milenarista.
«Por ende, serenisimo Sefior, no hay que ablandarse ni vacilar
en la presente ocasién, puesto, que Dios lo exigird y querra
que se le explique la razén de tan negligente empleo y rigor
de la espada encomendada. Asi, pues, ni ante las gentes ni
ante el mundo seria excusable que vos, serenisimo Sefior, hu-
bierais tolerado y padecido los desmanes del pufio sedicioso y
criminal.» El duque Juan, como es de imaginar, no pudo resis-
tir a tan frenético aguijon y, pocos dias después de la denuncia
de Lutero, hacia finales de julio de 1524, cit6 efectivamente a
Miinzer para el 1 de agosto, es decir, el dia en que se cumplian
tres meses del asalio a la capilla y del sermén sobre Daniel,
para someterlo a un interrogatorio en el castillo de Weimar.
El negé haber injuriado a los dos principes desde el pulpito.
Mas grave era ya la imputacion de haber organizado sociedades
secretas, alegando que ello estaba justificado segin las Escri-
turas. Sobre este punto, el recaudador Zeyss, el corregidor de
Allstedt y dos de los concejales de la villa, que actuaron como
testigos de cargo, hicieron objeto a Miinzer de graves acusa-
ciones. «Eran gentes pobres y de pocas luces; cuanto hicieran
o hubieran hecho les habia sido sugerido por el predicador.»
Asi y de otras maneras se eximian de culpas los mansos y
atemorizados burguesotes, que sin embargo no habian dejado
de tener alguna participacién en los desacatos cometidos. Miin-
zer no se sentia obligado a reconocer sino el caracter mera-
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furtivamente de Allstedt, en verano de 1524, apenas afio y me-
dio después de su arribada a la ciudad decisiva. En ella, su
actividad habia llegado a hacerse irresistible tanto para él
mismo como para otros: «Sucede que alguien que estd cenando
se levanta y echa a andar y no acaba, porque en algun iugar
en Oriente se alza una iglesia»; hacia el méas vivo presenie
—amor, hermandad, Liga Secreta, ritual en lengua alemana,
insurreccién, sermén ante los principes y encono de la pros-
cripcién— lanzaban sus resplandores las fantasticas hogueras
de un futuro concebido como inminente, en el que, a fin de
cuentas, tan sélo se adentraba para perderse, dura y sombria,
la trayectoria de un madrtir. Mas entonces parecian efectiva-
mente llegados los tiempos con los que desde un principio
soniaba Israel; se anulaban las distancias y, a los ojos de los
conjurados del Sefior, la profecia mas remota se aparecia de
repente idéntica con la mds efectiva politica y accién, cuyos
representantes eran ellos mismos.

Asi, pues, Miinzer march¢ sin dilacién hacia donde se anun-
ciaba un nuevo combate. En Miihlhausen, los pequefios bur-
gueses acababan de alzarse con buena fortuna contra el con-
cejo. Quiza bajo la influencia de Miinzer, su caudillo Pfeiffer,
un monje que habia colgado los habitos, empezé entonces a
ocuparse también de los campesinos y del suburbio proleta-
rio; su movimiento conocié una nueva afluencia de partidarios
e inicialmente también el éxito. Mas a poco de ello, los arte-
sanos y comerciantes estaban asustados; los vencedores se
dividieron, y el partido de los pequefios burgueses, de caracter
radical, fue derrotado por los honorables, que se habian forta-
lecido. Por fin estaba el concejo en condiciones de complacer
a Lutero, que inmediatamente le habia instado a que expul-
sase a Miinzer. Esta peticién la razonaba Lutero de manera
singular y revelando una especie de inseguridad secreta: «Si
dice, pues, que ha sido enviado por Dios y su Espiritu, como
los Apéstoles, hacédselo probar mediante signos y portentos,
pero no le dejéis que predique, pues cuando Dios quiere alte-
rar el orden establecido prodiga toda serie de signos mila-
grosos.» Miinzer, por su parte, fue expulsado por el concejo
triunfante, que ni lo escuché ni le probé los cargos, a fines
de diciembre ya, aunque ciertamente habria de volver a ver
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tisimos signos de Dios. El libelo de Miinzer se alza bajo el
doble signo de Jeremias, y en ello se acredita y confirma asi-
mismo de manera nada inoportuna la observacién de Kautsky
en el sentido de que todos los rebeldes, desde los taboritas has-
ta los puritanos, establecen como testimonio de la verdad al
Antiguo Testamento, de infraestructura predominantemente
campesina y democratica, y por encima de él al Apocalipsis, tan
fustigador como los mismos Profetas. No menos resueltamen-
te acostumbraba a legitimar Lutero su desviacién, su odio al
Decélogo y su separacién del estado v la fe partiendo de la
«sociologia» del Nuevo Testamento, de una estrechez cesarista;
los Diez Mandamientos no eran para €l sino el «Espejo sajén ®
de los judios», y en el Apocalipsis, la reaccién creia ver «el
saco de los artificios de todos los cabecillas de partida». Pero
la denunciacién de Thomas Miinzer juzgaba a la vez, segin
Moisés y la maldicién apocaliptica, a la ramera Babilonia.
Para esta maldicién han tocado a su fin los dias de la
espera y el titubeo. Ha llegado la hora de los segadores, «por
mas que grite ahora la cizafia que adn falta mucho para la
siega». Los infames libros luteranos han intimidado a la comu-
nidad, pero han tornado en sumo grado insolentes a los explo-
tadores. Por tanto, «es altamente y sobremanera necesario an-
ticiparse al mal que se esta irguiendo mediante el ejemplo del
magisterio cristiano». Mas con el fin de que los buenos cre-
yentes no permanezcan dispersos por mds tiempo, Miinzer se
dirige «al parapeto de carros, para ensanchar el agujero® de
la entrada del atrio, en espera de todo el dafio que se com-
place en causar la calafia impia de los corruptores a los servi-
dores de la Cristiandad, una vez que tan presuntuosamente
exhibe su fe literal y reniega (aun de manera palpable) de
la benigna fuerza de Dios, queriendo asi volver mudo, absurdo
y fantastico a Dios con su palabra y su fe fingidas». «Pues:
cualquiera puede ver y palpar que persiguen honores y bienes
materiales. Por tanto, es necesario que td, hombre comun, seas
instruido, al objeto de que no te sigan embaucando. Que a

4 El «Espejo sajén» (Sachsenspiegel) es una compilacién de Dere-
cho consuetudinario aleman del primer tercio del siglo X111
4 Sirviéndose de la imagen de Ezequiel, Miinzer convierte a la

pared en un parapeto de carros.
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ello te ayude el mismo Sspiritu de Cristo que, a los ojos de
nuestros doctores, habra de SEI, para su ruina, un pajaro bur-
16n. Amén.» A este exordio dirigido a la pobre Cristiandad dis-
persa sigue una exégesis del capitulo primero de San Lucas,
de apasionante lectura, en la cual se mezcla lo politico con lo
metapelitico, ocupando e] milenarismo el centro del interds
de manera inamovible: «QObserve cada cual con mucho deteni-
miento, v sin duda se dard cuenta de que la fe es cosa total-
mente imposible para una Persona carnal (Corintios, 3) %, Ay,
¢¥Y bor qué se vuelve tan arrebatado y hasta iracundo el Herma-
no Buenavida, el Padre Moscamuerta? %, A quien toma para
si el honor y los bienes, Dios lo dejara al final vacio por toda
la eternidad, pues, como dice Dios en el Salmo 5, su corazén
es vano ¥; y en consecuencia, se ha de derrocar de s trono
a los violentos, a los egoistas y a los incrédulos . v por ello
(en el momento en que la Gracia de Dios se anuncia mediante
el nacimiento de Juan y la concepcién de Cristo)#, gobierna
Herodes, esa piadosa sangre que chorrea de la bolsa de la
nobleza de este mundo, con el fin de que sea puesto de mani-
fiesto el m4s sublime y preciado bien en virtud del contraste
de los impios. De Mmanera muy similar sucede sobre todo en
nuestros tiempos que algunos comienzan a acorralar ¥y ence-
rrar, a desollar y expoliar a su pueblo, ademais de poner en
peligro a toda la Cristiandad y mortificar Y matar alevosamen-
te a propios y extrafios con el mayor encarnizamiento, hasta
que el mismo Dios, tras haber presenciado los esfuerzos deno.-
dados de los Elegidos, no podra ni querra tolerar por mis
tiempo tal afliccién. Se manifiesta ahi la verdadera indole de
Herodes, del gobierno temporal, como anuncia e] bienaventu-

% I Cor, 3, 1: «Y yo, hermanos, no pude hablaros como a espiri-
tuales, sino como a carnales...» (Esta cita ha sido restituida segin
Hinrichs. Como puede verse, San Pablo afiade «como a nifios en Cris-
to», lo cual da al texto precedente un sentido muy distinto al que
Miinzer le dio.)

De nuevo se trata de Lutero, aunque esta vez la invectiva evi-
dencia un tono mas general.

4 8al, 5, 10: «...su interior es sima de asechanzas, sepulcro abierto
€s la garganta suya,..»
® ILc, 1,52 (CE. T Re, 2, 7-10).
“  Por aclarar el bensamiento de Miinzer, hemos completado la cita
siguiendo a Hinrichs,
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gencia y ferviente rigor dejen limpia a la Cristiandad de gober-
nantes impios.» Este sermén lo dejé legado Miinzer en Weimar,
con motivo de su interrogatorio, mas no sélo por lo que al
esbozo se refiere; antes bien, su exégesis de San Lucas (otras,
que deberian haber seguido, no tuvieron lugar ya) vino a ser
una especie de testamento a sus compaifieros y elegidos de
Turingia, en aquel momento en que Miinzer abandonaba para
largo el que habifa sofiado fuera centro de la revolucién ale-
mana.

7. EI exilio.

A disgusto partié esta vez para tierra extrafia, tan pobre
como siempre. En Bebra se alojé en casa del librero Hut,
incondicional seguidor suyo, que difundia ya sus escritos has-
ta lugares muy remotos.

Hizo un alto en Nuremberg, mostrandose por primera vez
deprimido, mas consciente que otras veces de la dificultad de
su empresa. A un discipulo le escribié: «Si os es posible, ayu-
dadme con un viatico, cualquiera que sea. Mas si ello hubiera
de causaros enojo, prefiero no recibir ni un maravedi.» Y con
las mismas, evidenciando su profunda voluntad de sacrificio:
«Querido hermano Cristéforo, la causa por nosotros empren-
dida ha venido a ser como el hermoso grano de trigo dorado,
al que las personas sensatas acostumbran a mirar con amor
mientras lo tienen en su poder; mas asf que lo han arrojado
a la tierra, no les parece sino que jamas hubiera de fructificar,
segin Juan, 12» ¥. Ciertamente, Miinzer tiene que haber teni-
do amigos en Nuremberg, pues de otro modo ni Lutero habria
prevenido también a esta ciudad contra él, ni Melanchton ha-
bria escrito en su por lo demdas mendacisima «Historie Thomas
Miintzers»: «Pero Dios protegié a esta ciudad de manera espe-
cialisima, impidiendo que Thomas se estableciera en ella. Pues
de haberlo logrado Thomas, cabe suponer que se habria pro-
ducido alli un tumulto mucho m4s espantoso ain que en Tu-

%4 JIn, 12, 24: «En verdad, en verdad os digo, si el grano de trigo
no cae en tierra y muere, queda él sélo; mas si muere, lleva mucho
fruto.»
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ringia.» Tres de los mas destacados aprendices de Durero, que
Juego adquirirfan fama como calcégrafos, se le adhirieron, ha-
biendo de pasar algiin tiempo en la cércel. No se ha de des-
cartar la posibilidad de una cierta influencia sobre el mismo
Durero, que tan a fondo conocia la apocalipsis, habiéndola gra-
bado en madera y en su propia carne y sangre. Aunque no
predicase en publico, también en la penumbra a través de
una villoniana labor de zapa en conversaciones sostenidas en
talleres y figones, seguia actuando el profeta. Mas, pese a la
acusada efervescencia reinante en el que habia sido uno de los
focos de los begardos, a Miinzer no le parecieron las circuns-
tancias favorables para un levantamiento, ya que el régimen
patricio estaba muy sélidamente asentado y era demasiado
poderoso.

Ello no obstante, se satisfizo él mismo alli un deseo que
anteriormente habia parecido irrealizable. En los tltimos mo-
mentos de su estancia en Allstedt, Miinzer habia solicitado el
permiso del principe elector para dar la réplica a Lutero, por
justificarse ante sus seguidores. No hubo tiempo entonces para
elle, pero ahora, a salvo de los alguaciles y de la censura,
podia hacer frente por fin a los infundios que el falaz Lutero
puso en circulacién contra él en su ignominiosa carta a los
duques de Sajonia, «en la cual estalla, lleno de furor y de
odio, como un poderoso tirano, sin el menor dpice de recon-
vencion fraternals. Muy poco antes de su partida forzosa,
Miinzer habia propuesto a la consideracién del principe elector
«lo divertido que resultaria que él pagase los viperinos denues-
tos de Lutero con la misma moneda». Y es preciso admitir que
ambos ingenios chocaron con toda violencia; lo que Lutero
habia deseado en su misiva, pronto le fue deparado con cre-
ces: causa aequat effectum. Desde Nuremberg, Miinzer lanzé al
mundo, como #ltimo de sus escritos impresos, su mas famoso
panfleto: «Hochverursachte Schutzrede vnd antwort, wider
das Gaistlose Sanfftlebende fleysch zu Wittenberg, welches mit
verkehrter % weysse, durch den diepstal der Heiligen schrift die
erbermdliche Christenheit also gantz jamerlich besudelt hat.

5 Corregimos aqui el titulo segtim Hinrichs, puesto que «mit verkehr-
ter weysse» (de manera astuta) parece dar mas sentido que «mit erkldr-
ter weysse» (de manera notoria),
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Thomas Miinzer Alstedter» (Apologia sumamente justificada
y respuesta a la carne sin espiritu que se solaza en Wittenberg
y que de astuta manera, robando las Sagradas Escrituras, ha
mancillado muy deplorablemente a la lastimosa Cristiandad.
Thomas Miinzer, el de Allstedt). El efecto plastico y a la vez
sugestivo que producen ya estas mismas palabras, nos permite
calcular con qué precisién tienen que haber alcanzado su obje-
tivo. El escrito, por otra parte, lleva una dedicatoria un tanto
extrafia: «Al serenisimo principe primogénito y todopoderoso
Sefior Jesucristo, bondadoso rey de todos los reyes, valeroso
duque de todos los creyentes, misericordioso sefior y fiel pro-
tector mio, asi como a su afligida esposa tnica, la pobre Cris-
tiandad.» Quien quiera, puede, como Kautsky, ver aqui una
fina burla del servilismo de los doctores de la ley coetaneos;
juzgando, sin embargo, conforme a un criterio mas estricto,
mas en consonancia con Miinzer, es decir, mas religioso, la
eleccién de tal dedicatoria para tal escrito viene a constituir
una ocurrencia extravagante, y ello en un terreno en el que
las bromas monacales se hacen desapacibles, ya que la des-
proporcién existente entre la majestad del Homenajeado y el
caracter del homenaje se acerca notablemente en este caso a
la blasfemia. Ello aparte, es innegable que la apologia en sf
presenta abundantes caracteristicas de panfleto de gran altura,
y no sélo por el dolor, la desesperacién y la recta voluntad con
que su autor vuelve los ojos hacia lo torcido, midiéndolo con
el mayor sarcasmo segun su retraso en el cumplimiento de las
obligaciones contraidas. Antes bien, el pasquin miinzeriano es
sobre todo inmanentemente constitutivo. En circunstancias
analogas es frecuente que se deslice un exabrupto, ocurre con
facilidad que la flecha del parto no llegue a ser flecha; sucede
a menudo que la injuria quede inmediatamente colgada, como
blasén propio, de la boca de quien la profirié, siendo éste y
no el destinatario inalcanzado el que se desenmascara como
homo turpis. Aqui, por el contrario, en el panfleto de Miinzer,
es el grandioso Lutero de los primeros tiempos en persona,
tan estrechamente emparentado con Miinzer, quien por asf
decir levanta su voz contra el Lutero posterior, el partidario
de la clase principesca, y se pone despiadadamente al descu-
bierto la ideologia que amparaba con las Escrituras a la vida

e —————
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regalada, a la explotacién y a la clase de los tiranos sin reme-
dio posible.

Se nos aparece asi el Lutero envidioso, a quien desgarraba
el corazén ver las prisas con que el pueblo se le iba en pos
del otro. Se nos aparece el Lutero taimado, martilleando los
oidos de sus principes para que la liturgia alemana de Miinzer
no pudiera imprimirse. Queda patente sin defensa posible la
extrafia hipocresia de Lutero al pretender combatir no los
hechos de Miinzer, sino su espiritu; a lo que Miinzer cierta-
mente contesta que «la doncella Martin, esa casia ramera babi-
lonia» no lo condena, sino que se limita a denunciarlo. Por
Ja sangre de sus ofrendas se tasa al Lutero de regalada vida,
que hace alarde de martir: «Me asombra en grado sumo que
este impudico fraile pueda compaginar tan cruel persecucién
como padece con la rica malvasia y los manjares de barra-
gana.» De manera similar se atrapa al Lutero adulén, al refor-
mador de miras demasiado cortas y por fin totalmente torcidas:
«Los pobres monjes y frailes y comerciantes no saben defen-
derse, y por ello te complaces en atacarlos; pero que nadie
ose censurar a los gobernantes impios, aunque estén pisotean-
do a Cristo.» Tiempo atras, con motivo del interrogatorio de
Weimar, habia clamado ya Miinzer: «Pues bien, si los luteranos
tan s6lo han venido para zaherir a los frailes y monjes, nin-
guna falta hacia que salieran de su cascarén.» De la misma
manera, los sarcasmos de Miinzer contra «el Papa y sus bribo-
nes mantecosos» * se fueron haciendo cada vez mas indiferen-
tes y templados, desplazados por la preocupacién por el prin-
cipio de la tirania, que ¢l veia cundir bajo la soberania pro-
testante de modo no menos espantoso que bajo la precedente
explotacién romana, y desplazados asimismo por el descubri-
miento de la tolerancia méas honda, que, por debajo‘de todos
los desgarramientos de la fe, postulaba la unidad intrinseca
del elegido, del afan nostalgico y del logos. Es ahi donde esta
la auténtica reforma, y asi suena la frase escarnecedora que
tan profundamente afecta en su servilismo a Lutero, el «extra-
vagante redentor», que a los soberanos da altos titulos: «¢Por

56 Alude Miinzer aqui a quienes, en tiempo de cuaresma, adquirian
mediante una limosna especial el derecho a comer manteca.
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qué les llamas principes serenisimos, si tal titulo no pertenece
a cllos, sino a Cristo? ¢ Por qué les llamas ilustrisimos? Yo te
tenia por cristiano, pero has resultado ser el pagano por exce-
lencia, puesto que fabricas joves y de ellos sacas musas» *. En
el asi alcanzado centro se levanta por fin también el Lutero
politico, idedlogo de la clase de los tiranos en su totalidad,
que usa dos sistemas de medida distintos, «el Compadre Mos-
camuerta, ay, este blando sujeto que afirma que yo preparo
una sublevacién, como ha podido ver en mi misiva a los mine-
ros. Esto lo dice, pero silencia lo mas importante, lo cual
expuse ya claramente ante los principes, a saber, que una
comunidad entera tenia el poder de la espada, asi como la
llave de la extincién; y dije también, apoyado en el texto de
Daniel 7, Apocalipsis 6, Romanos 13 y I Reyes 8, que los sobe-
ranos no eran duefios de la espada, sino servidores de la espa-
da. Y este cometido no lo han de cumplir a su antojo, Moi-
sés 5%, sino que han de obrar con justicia. Por esta razén
esta establecido de antiguo que se encuentre presente el pueblo
cuando se haya de juzgar a uno segin la ley de Dios, Moi-
sés 4%, Y he aqui el porqué: si la autoridad quisiera cambiar
la sentencia, Isaias 10 ®, los cristianos allf presentes se negardn
a ello y no lo tolerardn, pues Dios exige cuentas de cuanta
sangre inocente sea vertida, Salmo 79 ®. Es el mayor esciandalo
en la tierra que nadie quiera hacerse cargo de los pobres y
desamparados; los grandes de este mundo hacen todo lo que

57 A juzgar por el contexto, Miinzer confunde con una musa a la
diosa Atenea, que surgié totalmente armada del cerebro de Zeus.

8 Dt, S, 17: «No mataras.» (Esta cita, como las que siguen, se ha
restituido segtin Hinrichs.)

0 Ngm, 15, 32-36: «Mientras los hijos de Israel estaban en el desier-
to, sorprendieron a un hombre que recogia leia en dia de sdbado. Los
que le habfan cogide en tal acto lo presentaron a Moisés, a Aarén
y a toda la asamblea. Pusiéronle en prisin, porque atin no se habia
declarado lo que habja de hacerse con él. Y Yahveh dijo a Moises:
Ese hombre sera cntregado a la muerle, apedredndole toda la comu-
nidad fuera del campamento. Asi, pues, sactle toda la asamblea fuera
del campamento, lo lapidaron y murié, como Yahveh ordenara a Moisés.

@ s, 10, 1.2: «jAy de aquellos que decretan leyes inicuas y de quie-
nes multiplican sus escritos escribiendo vejacion, para apartar del
juicio a los débiles y despojar del derecho a los pobres de mi pueblo;
para que las viudas sean su presa y saquear a los huérfanos!»

6 Sal, 78 (79), 10: «Entre las gentes hdcase patente, a nuestros
propios ojos, la venganza por la sangre vertida de tus siervos.»
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se les antoja. Daos cuenta de una vez de que la enjundia del
caldo de la usura, de la rateria y del bandidaje estd consti-
tuida por nuestros sefiores y principes; éstos se apropian de
toda criatura: los peces que estin en el agua, las aves que
vuelan por los aires, la vegetaciéon de la tierra, todo ha de
ser suyo, Isafas 5% Aplicindolo a este estado de cosas, pro-
claman luego el mandamiento divino entre los pobres y les
dicen a éstos: Dios ha ordenado que no has de rebar, pero
ellos mismos no se consideran obligados por tal mandamiento.
De ahi que agobien, pues, a todos los humanos, que desuellen
y exploten al pobre labriego y artesano y a todo ser viviente,
Miqueas 3%®. Y tan pronto como éste se propasa y pone la
mano sobre la mdas nimia cosa, lo llevan a la horca, y viene
el Doctor Embuste y dice amén. Son los propios sefiores los
culpables de que el pobre se haga enemigo de ellos. Se niega
a eliminar el motivo de la indignacién, y asi no se han de
arreglar las cosas a la larga. Si por decir esto se me ha de
tachar de subversivo, que sea en buena hora». Al mismo tiem-
po tuvo Miinzer aqui ocasién mas que suficiente para refutar
la acusacién de cobardia que le hiciera Lutero, acusacién que,
desde las primeras sospechas a que dio lugar el predicador,
no ha habido modo de-despegar del hombre de Miinzer. Es
indignante que todavia en nuestros dias se siga concluyendo
a la ligera, sin perspectiva alguna, pero con la peor voluntad,
la cobardia de Miinzer a partir de veleidades triviales, mien-
tras que estd probado documentalmente que Lutero, en su
primer dia de Worms, preguntado por el orador imperial si
se ratificaba en sus escritos o renegaba de ellos, pidié de
repente, «con voz casi derrotada», que se le diera tiempo para
reflexionar. Es notable el afan por silenciar tal hecho en cual-
quier relacién, siendo asi que, desde el punto de vista de sus
implicaciones, acaso tenga una importancia censiderable; mas
habida cuenta de que la mirada m&s general lo pasa por alto,
¢no serd justo entonces medir también a Miinzer segiin la

2 JIs, 5, 8: «jAy de aquellos que juntan casa con casa y agregan un
campo a otro hasta que ya no hay mds sitio, hasta quedaros como
tnicos propiclarios en medio del pais!s

& Mig, 3, 3: «Los que han devorado la carne de mi pueblo, le han
desollado su piel y han quebrantado sus huesos...»
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totalidad de su existencia revolucionaria, en ningin momento
oportunista? Un hombre que desde su primera juventud, como
un temporal, no ces6 de correr contra el viento, que en Allstedt
predicé ante los principes tan arrojada y diabdélicamente como
jamas nadie se atreviera a hablar ante ningin Nabucodono-
sor...; es, en verdad, disparatado por parte de Lutero equipa-
rar la conjuracién de Miinzer, perseguida por todos y cada
uno de los poderes establecidos, con esta su actuacién de
Worms, concertada y preparada en demasia y apoyada ade-
més por el mas poderoso de los principes del Imperio, Federico
de Sajonia, el hacedor de emperadores. ¢ Qué tiene de incom-
prensible el que mientras la reaccién vigila (facilitando asi a
los suyos la actuacién publica, a la luz del dia), los rebeldes
tan s6lo puedan ganar prosélitos a escondidas y preparar la
gran sublevacién, concebida con toda publicidad, «conspirando
furtivamente por los rincones»? Es indudable que el presen-
tarse en Worms entrafiaba cierto riesgo para el valor de Lute-
ro; la victoria a medias del edicto de Worms, contrario a
Lutero, a sus escritos y a su doctrina, insinuaba un fondo
oculto que pronto habria de agudizarse mas atn. Pero no es
menos cierto que los poderosos estamentos imperiales mostra-
ron una sincera admiracién por la fe de Lutero, y ello tanto
como medio para apaciguar al pueblo cuanto como brillan-
tisima retérica durea para justificar un nuevo pillaje en las
iglesias a la manera bohemia. Por esta razén, pues, da prueba
Miinzer de un excelente olfato econémico e histérico al arrojar
también sobre el Lutero jactancioso la siguiente luz esclare-
cedora: «Aparte tu presuncién, podria uno desmayarse pen-
sando en la locura insensata que te llevé a presentarte en
Worms ante el Imperio. Gracias sean dadas a la nobleza ale-
mana, a quien tan lindamente acariciaste la boca y diste mie-
les, pues ella no se figuraba otra cosa sino que con tu predicar
harias donaciones bohemias ¢, los monasterios y conventos que
ahora prometes a los principes. Si llegas a titubear en Worms,
la nobleza te habria apufialado antes que dejarte suelto; y
eso lo sabe cualquiera. Te hiciste prender por tu propio con-

¢ Es decir, Iqs secularizaciones que, un siglo antes de ello, habia
estatuido como ejemplo la sublevacién de los husitas.
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sejo, y aun te atreves a bacert.;e el discolo; quien no ‘congc::(;es::

de sobra tu bellagueria, juraria por todos__los Santog qu 2

el beato Martin.» Mas todo el ochg de Miinzer a esta rnan(;ra
de ser virtuoso, al Lutero de la L’lltu_na fase, al exponenjce‘ _pu?(;
cipal de la fe fingida, de ese derrotismo moral ep‘rnlzftfil 1';1) cO ¢
fe que con la mas indecorosa tranquilidad encomienc 11 2 bl

y no al hombre todas las cosas, tanto las malas como as ue:
nas, €l asco y la célera revientan de nuevo en las palabras flufi
siguen: «Aun estas cegado, y sin embargo pr_ctfanc’ie.s) .S(’:l- {,.
lazarillo de este mundo ®. Y a toda costa quieres hacex f.'l(l‘,el

a Dios, en tu asquerosa humildad, que eres un pc?brc .pefac or
y un vil gusanito. Hasta ahi te ha llevado tu delirante {L.nten-
dimiento en la exégesis de tu Agustin, y en yerdad que es mja
malhadada ocurrencia del libre albedrio ésta de despleu.‘-n

con tal desfachatez a los humanos. Con una fe errada has des-
orientado a la Cristiandad, y ahora, que viene_ un momento df:
apuro, no sabes volverla al buen camino.» Visto cu_anyf) zmt;.:
cede, no es extrafio que Miinzer fuera expulsa_do asx_n":mmo <,
Nuremberg y que su escrito fuera secuestrado inmedia Lame?’uc;
Aun asi, estuvo circulando ya éste de mano en mano antes de
la Guerra de los Campesinos. Si anteriormente los deshereda-
dos se habian sentido participes y al fin representados por lzt
tosca y ruidosa actuacién de Lutero, en adelante hab}an’ d_c-,
entender el pasquin de Miinzer como portavoz de su mas 11.1t11:
ma decepcién y exasperacion. Los intensos at.aques verbales le
venian a Lutero no sélo de los romanos, smo de su propia
carne y sangre. Y aun después de la_Guerra de los Campeslmfws
sigui6 haciéndose notar la influencia per_durable de? tan infa-
mante acusacién, a pesar de que el escrito fue amqullado‘y
no quedé rastro de él; ocurrié asi mas adelaletc que _:algm.l
pastor luterano, sirviéndose incluso del lenguaje de SI\/-Iu.m.zel,
fustigaba a los «falsos sefores de la guerra evangélicos, a
quienes el mandamiento de Cristo no habia rozado y mellgs.
atin conquistado, amén de cuantos van en pos de voso%ms
cual cola de caballo, todos esos falsos profetas gue acreditan
la inmundicia de vuestra idolatria y vuestro libertinaje, de

e Cf. Le, 6, 39: («Dfjoles también una par4bola: ¢ Por ventura p')nede'

un ciego guiar a un ciego? ¢ No caerdn acaso entrambos en la hoya?»), ¥
- =Y &

también el famoso cuadro de Breughel
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vuestros asesinatos y rapifias y malas artes, y no se inquietan
por la desgracia de José»%. En cuanto a Lutero, éste se con-
t}entc’) con el secuestro del escrito, tan sumamente gravoso para
él; jamas contest6 a Miinzer, a falta tanto de humor como de
argumentos para rebatir la sentencia fulminada.

Entretanto, y por mas que los sefiores hicieran demostra-
ciones de fuerza, la agitacién no cesaba de crecer a lo ancho.
S.e vio reforzada por los campesinos suizos, a los cuales, por
cierto, se venia mirando con nostalgia desde hacia tiempo.
Estos, con los anabaptistas de Ziirich a la cabeza, habian escu-
chado atentamente las palabras de Miinzer, enviando respues-
ta al «mds puro heraldo de la Verdad divina», a quien suponian
en Allstedt aun. No ignorando, al parecer, la existencia de tales
amigos en Ziirich, Miinzer salié, pues, de Nuremberg vy, cru-
zando Suabia, llegé a Alsacia y Suiza; después regrésb a la
alta Selva Negra, donde pronto se hizo notar su capécidad de
recta meditacién. En el pueblo de Griese, entre Waldshut y
Schaffhausen, adonde llegé a mediados de octubre de 1524
parece que de nuevo recibié y envié emisarios. Aunque no sé
conoce a ciencia cierta el alcance de esta influencia y por otra
parte consta que no es Miinzer el autor de los famosos Doce
Articulos de los Campesinos, como en otro tiempo se conjeturd
es indudable que participé en su concepcién, v mas aun alen:
to te}nto la indignacién como la conciencia eépiri.tual QL;S for-
muld estos artfculos. De igual modo se han de atribuir preci-
samente las tendencias comunistas de accién directa, que se
revelaron entre los anabaptistas de Ziirich poco clesptfés de
la llegada de Miinzer, al vigoroso impulso de éste. Claramente
se vio Hubmaier en Waldshut —Yy acaso también el mdvimien-
to anabaptista en conjunto, cuyo posterior estallido habria
de ser tan violento— arrastrado por la nueva estrella hacia
una 6rbita més acelerada, de gravitacién milenarista. La con-
fesién arrancada m4s tarde a Miinzer en el potro de tortura
¥ luego aderezada con negligencia, dice a este respecto lo siA-
guilente: «En Kletigau v Hegau. cerca do Basilea, cité qegﬁn
el Evangelio una serie de articulos referentes al n%odo‘e;'n que
se ha de gobernar, los cuales convirtié en adelante en otros.

th  OF \ s o
* Cf Gén, 37, 7xa
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Las gentes de alli estaban muy dispuestas a acogerlo, pero
él rehusé. La sedicién no la habia causado €l en aquella co-
marca, sino que ésta ya estaba levantada cuando él llegé. Eco-
lampadio y Hugowaldo le mandaron alli mismo que predicase
al pueblo. El predic6 entonces que alli donde los gobernantes
eran impios, cundia también la impiedad entre el pueblo, y
en consecuencia, se habia de hacer justicia.» No es de extrafiar
que un pasquin que por entonces circulé por el sur de Ale-
mania y que se ha conservado hasta nuestros dias revele la
clara influencia de Miinzer justamente por lo que a su concep-
cién se refiere. Aunque probablemente no fuera él el autor,
tiene, como podra apreciarse, una extrema afinidad con el
espiritu miinzeriano, asi en el lenguaje como en su desmedido
encono final y en su orientacién comunista y no parcelacio-
nista, como ocurre en otros casos con el programa general
del sur de Alemania): «En verdad que estiran la observancia
en demasia. Han fabricado un muifieco ridiculo y lo han aci-
calado y decorado lindamente, burldndose asi hasta ahora del
mundo entero. Mas si se examina a fondo este adefesio, resulta
no ser otra cosa que un espantajo camuflado. Mucho alborotan
y alardean con su majestad y poder basados en las Escrituras,
mas ¢qué hay de los ogros que tienen el dinero, los cuales
amontonan carga tras carga sobre las espaldas de los pobres
y a la dura servidumbre prestada hoy de buen grado convierten
un aflo después en obligacién coactiva? ¢En qué cédigo les
ha conferido Dios, su Sefior, una facultad consistente en que
los pobres les labremos las tierras a titulo de prestacién, mas
s6lo cuando el tiempo esta bueno, porque cuando llueve hemos
de dejar que se pudran en el campo los sangrientos sudores
arrancados a nuestra pobreza? No puede ser que Dios, en su
ecuanimidad, tolere este horrible cautiverio de Babilonia, que
a los pobres se nos saque de nuestros hogares para que segue-
mos sus prados y apafiemos su hierba, para que labremos sus
campos, sembremos menudo el lino v después lo arranquemos
de nuevo y lo desgargolemos y enviemos, lo lavemos y lo
agramemos, lo hilemos y tejamos, para que recojamos el gui-
sante y cortemos la zanahoria y el esparrago. Vilganos Dios,
¢acaso se ha prestado oidos en algin tiempo y lugar a iales
lamentos? Fllos se dedican a tasarles y chuparles a los pobres
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la médula de los huesos, y encima hemos de pagarles nosotros
intereses por ello. ¢ Y qué hay de los envidadores y especula-
dores, de los jugadores y cambistas, mas ahitos que perro que
vomita? ¢Y los del mangoneo y el derecho de capitacién?
i Maldito sea su feudo infamante y su derecho de expolio! ¢Y
qué decir de los tiranos y energiimenos que para si reservan
impuestos, peajes y tasas y tan escandalosamente despilfarran
lo que debiera ir a parar a la bolsa comun para servir de pro-
vecho al pais? Y ay de aquel que se atreva a rezongar, pues,
cual si se tratara de un facineroso, se lo llevan a escape y lo
empalan o decapitan o descuartizan; y hay menos compasién
para con él que para con un perro rabioso. ¢Les ha dado
Dios tal poder? ¢ En qué borla de birrete esta escrito? Antes
bien, su poder es totalmente ajeno a Dios, puesto que son los
mercenarios del Diablo, siendo Satanis su capitdn; la tnica
manera de dar contento a Dios es dejar muy atrids y muy lejos
a estos émulos de Moab ¢ y Behemot ®, a quienes las Escri-
turas no llaman servidores de Dios, sino serpientes y lobos %.
Pues bien, acaso hayan llegado hasta los oidos del Sefior de
los Ejércitos el gemido lastimero de los segadores y el vocerio
de los trabajadores con tan patética inflexién, que él, en su
misericordia, les haya concedido que llegue el dia de la matan-
za para estas bestias ahitas que con la mayor lujuria han
solazado sus corazones en la miseria del hombre comun, segiin
Jacobo, capitulo quinto» ™.
Asi, pues, es posible que, como afirma Engels, Miinzer ace-
lerase y aun organizase efectivamente la revolucién desde Sajo-

67 Num. 21, 29; 22, 1ss; Jer, 9, 25; Jue, 11, 8ss, etc.

8 Jb, 40, 10 (15)ss.

6 Gén, 49, 27.

0 Sant, 5, 1-6: «Ahora, pues, vosotros los ricos, llorad dando alari-
dos por las desventuras que estan para sobrevenir. Vuestra riqueza se
ha podrido y vuestros vestidos se han apolillado; vuestro oro y vuestra
plata se ha enmohecido, y su moho servird de testimonio contra vos-
otros y devorara vuestras carnes como fuego (...). He aqui que el jornal
de los trabajadores que segaron vuestros campos, defraudado por vos-
otros, estd clamando, y las voces de los que segaron han llegado a los
oidos del Sefior de los ejércitos. Regaladamente vivisteis sobre la tierra
v os disteis a placeres, cebasteis vuestros corazones para el dia de la
matanza. Condenasteis, matasteis al justo: no os resiste.» (Como podra
comprobarse, la continuaciéon de este texto no predica la revolucién,
sino la longaminidad hasta «el advenimiento del Sefior»).
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facer la propia demanda de murallas adentro —habia cierta-
mente provisto de dinero a los campesinos, concediéndoles el
principio: «el aire de la ciudad te hace libre» frente a los terra-
tenientes descomedidamente avidos y explotadores, lo cierto
es que hacia 1400, este favorable proceso experimentdé una
regresion acelerada, sobre todo en Alemania. La causa princi-
pal de tal empeoramiento residia por un lado en el fortaleci.
miento del capital, en primer lugar del capital mercantil, y
luego sobre todo en el enorme aumento de poder por parte del
principado absoluto, asociado a aquél.

Cafan ahora en el marasmo los pequefios burgueses, cuya
dependencia de los sentores de la guerra se habia ido haciendo
cada vez mis acusada, Ello aparte, el desarrollo gremial y
el consiguiente incremento de las trabas opuestas a los nuevos
ciudadanos que aflufan en masa del campo, habfan tornado ya
imposible para los campesinos este bastién de Ia libertad. De
manera andloga decafa asimismo la nobleza baja, arrastrando
a la miseria a los campesinos a ella abrazados. A los hidalgos
rurales es cierto que les iba mal desde hacia mucho, y tampoco
parecia que fuesen a retornar los tiempos del bandidaje caba-
lleresco, en los que al menos habia por delante del castillo
un cierto trafago, que reportaba una ganancia cotidiana. Mas
el afan de imitar el lujo de los ricos comerciantes y los prin-
cipes —pese a estar endeudados sin remedio— y por fin el
ocaso militar de la caballeria Y su sustitucién por los ejéreitos
de mercenarios ¥ por la pirotecnia al servicio de los principes,
impulsaron a la nobleza baja hacia una dependencia tanto mas
notoria con respecto a los principes. Es decir, que ya en ¢l
siglo x1v estaba acosada Ia caballeria a la vez por arriba y
por abajo, por los campesinos y por los principes (aliados éstos
con los capitalistas). Se estuvo defendiendo como pudo, pero
al fin, tras la derrota de Sickingen, la nobleza terrateniente
enajené por completo su autonomia a los principes, a cambijo
de que se le garantizase Justamente la m4s desconsiderada
explotacién de log campesinos y el disfrute mas amplio de la
renta territorial y el excedente agrario. Asi, pues, tan sélo el
poder de los grandes burgueses de las ciudades y de los gran-
des soberanos territoriales habia aumentado antes de la Gue-
rra de los Campesinos —mas habria de aumentay después—,
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tador del «pueblo», mas como muriese sin haber realizado su
obra, surgié la creencia —que contribuyé a inclinar a los cam-
pesinos hacia el bando gibelino— de que Federico II no podia
estar muerto, sino que se mantenia escondido y habria de
volver un dia a reemprender su obra inconclusa, la reforma
divina. Sobre esta base se creé la leyenda regia francesa, en
cuanto esperanza en un nuevo Carlos, asi como la leyenda
imperial alemana, en cuanto esperanza en el gran Federico.
En fecha posterior, a la imagen de éste se superpuso la de
Federico I (Barbarroja), quien, por supuesto, tampoco se mues-
tra en su montafia sino a gentes sencillas del pueblo y de
cuyo regreso se esperaba el esplendor del «Imperio», mas no
de un imperio cualquiera, que de cualquier modo existia ya,
sino del Imperio de Cristo, comunista y apostélico. Por otra
parte, el hecho de que se imaginara al emperador en el interior
de una montafia revela ciertos entronques ain mas antiguos.
Asoma aqui el mito cténico mds originario, la imagen de los
pobladores del Averno, de Pitén y de las divinidades lunares
del matriarcado, todo lo cual guarda a su vez alguna relacién
con la visién del Mesias hebreo escondido en un «nido de
pajaro». Tan honda es, pues, la raigambre de la leyenda impe-
rial, y en consecuencia era sumamente dificil que la idea de
la «republica» se abriese camino a través de todas estas fan-
tasfas astrales, ora sombrias, ora resplandecientes. Pero basta
de todo esto; llegé el dia en que ni los campesinos estaban
dispuestos a seguir asi, y la célera aguijoneada hubo de estallar
al fin. En valles apartados se celebraban concilidbulos, las
gentes brotaban en gran ntimero de escondrijos y bosques;
hacia 1300 se reunieron partidas en Lombardia, y los sefiores
sintieron la fuerza del pufio. Todo aquello se desbaraté atn,
de manera lamentable, siguiendo ochenta afios después en
Francia la insurreccién de la Jacquerie, que fue sofocada no
menos rdpida y expeditivamente, pero por fin rebosé la copa
también en Alemania, donde a lo largo de todo el siglo xv
no cesaron los disturbios campesinos. Fue alli donde el Flau-
tista de Niklashausen pronuncié su sermén mariano, exigiendo
la supresién de todos los tributos, rentas territoriales y pres-
taciones para siempre jamas e igualmente el libre disfrute de
bosques, aguas y pastos por doquier. La sublevacién plena,
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sin embargo, atn fue precedida en 1420 por la espléndida lumi-
naria de la Guerra de los Husitas. Si hasta entonces se habian
mantenido casi todas las herejias dentro del marco estrecho
de comunidades pequefias, predominantemente apacibles por
razén de su propia debilidad, de la fuerza del adversario y
de su pacifismo a la manera de los cristianos primitivos, en
Bohemia, con su temprano auge industrial, se inicié ahora una
época legendaria de revolucién comunista y cristiana, que so-
brepujé con creces a cuanto hicieran o dejaran de hacer todos
los herejes anteriores, incluidos los mismos albigenses, por lo
que respecta tanto a la energia de su impulso como a la clara
conciencia de sus objetivos. Aqui, el antagonismo entre las
propias clases gobernantes se anticipé al conflicto bésico, ace-
lerado por el suplicio de Huss en la hoguera y agravado por
el conflicto nacional entre checos y alemanes, los tltimos de
ellos en situacion de franco privilegio. Se explica que ello de-
terminara —por encima del ideal del reparto de tierras, sofiado
por los pequefios campesinos, y por encima del ideal de una
republica patricia, sustentado por la gran burguesia y la noble-
za— la puesta en marcha del mas ambicioso comunismo de
Tabor, promovido por campesinos radicalizados y por un pro-
letariado vigorosisimo. En Alemania, a su vez —y Kautsky
supo hacer un licido analisis econémico de todo este proce-
so—, prosperé cien afios después un escandalo de arriba, cuyos
efectos propulsores se pueden comparar con los del caso ante-
rior; a saber, cuando el pueblo se vio confundido por la osada
actuacién de un débil monje ante el emperador y ante el Impe-
rio, siendo la confusién y conmocién tanto mas vivas cuanto
que no se llegaban a vislumbrar los intereses ocultos que lo
apoyaban. Si tan irresistible se revelaba la mera doctrina, po-
dian caer entonces la mascara del paria y la de Caliban; todas
vy aun la méas dura de las puertas hacia el reino de la salvacién
parecian estar abiertas. Al mismo tiempo se sumé visiblemente
entonces al momento econdémico de la revolucién el momento
politico, de efectos propulsores diferentes; por un lado estaba
el pueblo desesperado, por el otro los estamentos superiores
con toda su presiéon, en el movimiento mas antagénicamente
enfrentado; la estructura organica se derrumbd, y toda el
hambre de tierras, toda el hambre de felicidad y la religiosa
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voluntad revolucionaria del pueblo, anunciada mucho antes que
la hybris del capital y de los principes, irrumpié asi por segun-
da vez en el carcomido Imperio Romano.

Asi, pues, convendr4 en adelante examinar a fondo el cora-
z6n de los campesinos revoltosos, en lugar de considerar a
¢stos en un aspecto puramente econémico. Si realmente se as-
pira a comprender lo que entonces sucedié y podia suceder, es
ineludible tener en cuenta, ademas de los motivos econdémicos,
imperativos y clamores de otra indole. Porque las apetencias
econdémicas, siendo, por cierto, las mas razonables y constan-
tes, no constituyen la motivacién tnica ni permanentemente
mas vigorosa ni tampoco més genuina del alma humana, sobre
todo en tiempos de fuerte agitacion religiosa. Al acaecer eco-
némico se oponen eficientemente en todo tiempo —o bien
corren paralelas con él— no sélo orientaciones inconexas de
la voluntad, sino justamente también entidades espirituales
que hacen mella en nosotros de manera plenamente universal
¥ que tienen al menos una realidad sociolégica. El estado del
modo de produccién de cada momento concreto ya es en si,
én cuanto conciencia econémica, dependiente de complejos
ideolégicos superiores, simultdneamente determinados, figuran-
do a la cabeza de ellos, como demostré Max Weber, los de
indole religiosa. Y asi, el mismo sistema econémico no tarda
en verse cargado de superestructura y condicionando a lo lar-
go de su proceso auténomo el eficiente ingreso de contenidos
culturales y religiosos, aunque en modo alguno produzca tales
contenidos por si sélo, fuera de toda interaccién con los carac-
teres nacionales, con ideologias residuales de las circunstan-
cias econémicas anteriores y con la ideologia de la sociedad
naciente, cuya superestructura ya existia ciertamente en gran
parte, con un grado de maduracién superior al de la super-
estructura economica, que alcanzé su sazén en fecha posterior.
Y por dltimo estd —percibido por la clase revolucionaria de
cada momento— el influjo ejercido desde lejos por el curso
auténomo y si no histérico, al menos postulativo de tal cardc-
ter, por el curso, en fin, <histérico-filoséfico» de lo espiritual
y religioso, en cuanto proceso de autoeducacién —si bien a
menudo desvirtuado— del linaje humano. Asi, pues, la consi-
deracién puramente econémica no basta para explicar ni aun

TEGLOGO DE LA REVOLUCION 67

el hecho de producirse un acontecimiento histérico tan tre-
mendo como la Guerra de los Campesinos de manera total,
atendiendo a todas sus condiciones y causas. Pero ademas exis-
te el peligro de que un analisis tal llegase a diluir, a derrumbar
y despojar de su carécter originario, a tornar reflejos y hacer
irreales, trasladandolos hacia el plano de lo puramente ideo-
légico, a los contenidos profundos de la historia humana que
con tal brillo resplandece aqui y a la visién de duermevela
del antilobo, de un reino al fin fraternal. El propio Marx admi-
te que las exaltaciones visionarias desempefian un cierto papel
al menos al comienzo de toda gran revolucién, y ello en la
medida en que los nuevos amos de la situacién se sintieron
romanos, se volvieron a sentir paganos, en la medida en que
los campesinos alemanes y mads tarde también los puritanos
tomaron prestados del Antiguo Testamento lenguaje, pasiones
e ilusiones para su revolucién burguesa, o en la medida en
que hasta la propia Revolucion Francesa se adorné con nom-
bres, consignas de lucha y atuendos procedentes del consulado
e imperio romanos. El mismo Marx, pues, concede a las «nigro-
mancias de la historia universal» por lo menos una realidad
de estimulo, vy ello a pesar del espiritu positivista con que
por otro lado arrancé al comunismo del ambito de la teologia
para dejarlo restringido al de la economia politica y nada méas
que a éste, privandole asi del alcance pleno, tanto histérica-
mente transmitido como objetivamente congénito, de su idea
milenarista. Mas por lo que respecta al caso particular de la
Guerra de los Campesinos, del movimiento iconoclasta y del
espiritualismo, con tanta mayor razén se ha de considerar,
ademas de los elementos del desencadenamiento y del conte-
nido del conflicto, todos ellos de orden econémico, el elemento
esencial originario en si mismo, a saber, en cuanto retorno
del méas antiguo ensuefio, en cuanto mas ancho estallido de la
historia de las herejias, en cuanto éxtasis del caminar erguido
y de la impaciente, rebelde y severa voluntad de paraiso. Las
aficiones, los suefios, las emociones serias y puras y los entu-
siasmos proyectados hacia un fin no sélo se sustentan de la
necesidad més tangible, y pese a ello, jam4s son ideologia vana;
no decaen, sino que contribuyen a dar un color de realidad a
un largo periodo, provenientes de un punto original, creador y
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determinador de valores, que hay en el alma, y siguen ardiendo,

inextinguibles, aun después de toda catastrofe empirica, de la

misma manera que mantienen en todo tiempo como asunto
de permanente actualidad la orientacién en hondura del si-
glo xv1, el milenarismo de la Guerra de los Campesinos y del
movimiento anabaptista.

Asi, pues, la actividad principal de aquel tiempo consistia
en desmantelarse e intentar una renovacién. Los 'campesinos
exigian se les devolviera aquello que antafio habian poseido
én cuanto ocupantes originarios. No sélo se trataba de que
la situacién se enmendara para bien, sino justamente de que
todo volviera a ser como antes, cuando todavia existian hom-
bres libres, plebeyos libres, dentro de la comunidad, y cuando
la tierra, a la manera primitiva, era de todos y se explotaba
en régimen comunal. Ello aparte, el campesino, despreciado
y a menudo contagiado también por este desprecio, acabé
por tornarse orgulloso, se sintié orgulloso precisamente de su
humilde condicién, tan proxima a los Apéstoles, y el sudor
del trabajo se ponder6 entonces plasticamente como agua que
apaga el fuego, que purifica y justifica. Habia, pues, también
una considerable afiadidura de despecho pagano en aquella
era apostélica anhelada por los mejores.

Pero, en segundo lugar, se levantaron hacia fuera, buscando
la anchura, miradas extrafias; de nuevo se pretendia leer la
voluntad en las estrellas. También los humildes llevaban el
paso, aterrados o esperanzados, segun las circunstancias; la
escena de los dos caudillos campesinos en el «Gétz von Ber-
lichingen» de Goethe ilustra muy elocuentemente la desme-
surada reflexion reciproca entre el cielo y la tierra: «j Sus!
i Vivo! Partimos hacia Heilbronn. Haced correr la voz» «El
fuego nos alumbrara un buen trecho todavia. ¢ Has visto el
gran cometa?» «Si, es una sefial horriblemente intranquiliza-
dora. Si marchamos durante toda la noche, lo podremos ver
con toda claridad. Sale a eso de la una.» «Y no dura mas
que cinco cuartos de hora. Se parece a un brazo combado
blandiendo una espada, todo ¢l amarillo y rojo como la san-
gre.» «;Y has visto las tres estrellas sobre la punta y a un
lado de la espada?» «Si, y también la ancha cola de color de
nube, con miles y miles de rayos como dardos y con algo
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que parece pequefias espadas entre ellos.» «<A mi me ha dado
pavor. Era todo ello de un rojo pdlido, y por debajo habia
muchas resplandecientes lenguas de fuego, y enmedio todos
aquellos rostros aterradores, con las cabezas y barbas de
humo...» «¢ También ta los has visto? Y todo ello bulle y se
confunde cual si se tratara de un mar de sangre y se remueve
de un modo tal, que parece que fuera uno a perder el sentido.
iSus! jAdelante! » De manera analoga, en Hungria se preten-
dia haber visto a unos hombres librando combate en el fir-
mamento nocturno, y a orillas del Rhin se oy6 en pleno me-
diodia un gran estrépito y el chocar de armas en el aire, como
si tuviera lugar una batalla campal. Pronto circulé la especie
de que alrededor de la luna se habian formado dos circulos
con una cruz en el centro y alrededor del sol tres circulos
con una antorcha al lado, lo cual se aproximaba a la visién
del Apocalipsis, 19, 17, en la que se aparece un angel puesto
de pie en el sol y gritando con voz potente. Parecfa cumplirse
la vieja profecia que habia acompafiado a Miinzer desde el
principio; se acercaba el momento en que habian de colmarse
las aguas; vertiginosamente se reunieron en 1524, profetizado
como afio de la desgracia, todos los planetas en la mansién
de los Peces, pero Jupiter, el radiante, miraba acusadamente
hacia Saturno, entraba en conjuncién con la estrella de los
campesinos. El mismo reloj de los cielos anunciaba el mo-
mento del juicio y la hora del Mesias. Y asi, los predicadores
ambulantes dejaron de ser acogidos tan sélo por los hermanos
de vida retirada, que colocaban timidos simbolos en la puerta
y sobre el tejado; antes bien, sus clamores hallaron la mas
amplia difusién, y se les recibia con las prisas del préximo
vencimiento del plazo, averiguado por medio de la astrologia,
y con las més brillantes predicciones de triunfo. El pueblo,
excitado, miraba hacia la vastedad de un futuro resonante,
lleno de sefiores y frailes lapidados, inundado por un incesante
diluvio universal ™ del agua y de la sangre, viendo a lo lejos,
detras de todo ello, el reino de los cielos; la brutalidad y la

1 En el original dice Siindflut por Sintflut. Se trata de una falsa
etimologia. El pueblo sustituy6 el primer elemento de la palabra com-
puesta por el de sonido préximo Siinde (pecado), entendiendo que el
diluvio era un castigo por las maldades humanas. (JDR.)
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bondad, la persecucién de las brujas y el inminente imperio
del amor divino, la cruz que cae, pagana, al abismo y la cruz
que es levantada por los elegidos muy por encima de todos
los mundos, el reino de Nemrod y el reino de Cristo se encon-
traban, se combatian, se llamaban, adquirian una correlacién
funcional en la mas tremenda discordia entre potencias mora-
les y metafisicas. Las persecuciones de los judios, acrecentadas
sin cesar, tienen asimismo una turbia conexién con estos pro-
digios planetarios, con esta su atroz constelacién maniquea,
pero también es cierto que esta misma esperanza, que aqui
intentaba colocar en primer plano al Anticristo con su hueste
judaica, se manifestaba alla —poniendo el énfasis sobre Elias,
el otro precursor del Paracleto—, en la mistica judeofilia y
el fervor por la Cibala de un Reuchlin. El cabalismo recibia
entonces sus directrices de Safed, la ciudad santa del movi-
miento, al norte del lago Tiberiades. Alli mas que en ningin
otro lado se esperaba, en el dolor y la ignominia y el mas tre-
mendo encono, la venida del Vengador mesianico que derro-
caria al Imperio y al Papado, los cuales debian su obstructora
existencia tan sélo a los pecados de Israel, y forzaria la implan-
tacién de Olam-ha-Tikkun, el auténtico reino de Dios, realidad
del Tercer Evangelio, la omnipresencia del Sefior. Para colmo,
hubo de surgir ain en la época aquella, con una extrafia ins-
trumentacién, suscitada, mostrada, ensefiada y postulada por
las mismas estrellas —el universo entero parecia devolver su
eco—, la profecia de Joaquin de Flora anunciando el préximo
advenimiento del Evangelio tercero y ultimo. Es éste el mismo
abad Joaquin de los siglos x11 y x111, que habia profetizado ya
al emperador Federico II como salvador del pueblo; sin em-
bargo, la influencia por él ejercida sobre el siglo de las guerras
de los husitas y campesinos, que jamas se valorara en dema-
cfa, se debe ante todo a su papel de profeta del Tercer Imperio
(que ha de seguir a los de la Ley, es decir, el Estado, y de la
Gracia, es decir; la Iglesia). Los escritos auténticos y los apé-
crifos —mucho méas numerosos— del abad Yoaquin describian
el imperio correspondiente a este tercero y ultimo Evangelio
como imperio de la inminente fiesta de pentecostés total, es
decir, de la iluminacién y liberacién de todos los oprimidos y
afligidos por el Espiritu Santo y por la comunién sin jerar-
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quias en El. Dios Padre, o la Ley, y aun Dios Hijo, o la Gracia
amorosa, cesan asi en un futuro préximo de alzarse sobre
la casa y de tener vigencia; el ultimo Evangelio, en cuanto
Dios Espiritu Santo, o plenitudo intellectus, no necesitando
ni del Estado ni de la Iglesia, entra en la ruinosa prehistoria
que hasta ese momento se ha vivido. De este modo, la pro-
fecia les interpretaba a los suyos las sefiales de la astrologia
enteramente en el sentido de un momento de crisis y a la vez
de una degradacién de la humanidad al estado de pelele, de
un derrumbamiento acompafiado del milagro de pentecostés.
Y el sentimiento de tener un puesto en el cosmos intervenia
en ello, a tenor de la irrupcién apocaliptica en una estructura
universal desahuciada, a tenor del embrollo de infierno y vic-
toria bajo la luz crepuscular. En consecuencia, los hombres
pertenecientes a esta otra cara del renacimiento, orientada
no ya hacia las musas, sino en sentido milenarista, se sentian
tanto amenazados como dignificados; imaginaban sobre si no-
ches de adviento a las que se acercaba el Mal con mil diversas
potencias, genios perturbadores, demonios y espiritus astrales,
pero a las cuales se acercaba arménicamente también la luz
de la Noche Santa, noches, por fin, a las que se agregaba asi-
mismo un pandeménium de mera astrologia junto con el «pan-
teismo» de la nostalgia, de trabazén y carécter teurgico muy
otros, asi como con un camino, entendido como de regreso al
hogar, en el cual habria de diluirse el viejo mundo y aun Dios
mismo para formar una unica comunidad de los cristianos.

Con ello, los predicadores ambulantes hallaban en la Cris-
tiandad todavia un tercer elemento, el mas importante de to-
dos, a saber, no solamente un despecho nuevo, individual, y una
reminiscencia pagana, no sélo las conjunciones de astro y
zodiaco, histéricamente eficaces, pero objetivamente proble-
maticas, sino al propio tiempo un enorme fortalecimiento de
la interioridad del hombre, en virtud de una hondisima trans-
formacién del marco temporal, en la cual se crefa plenamente.
Pues bien, preparado desde mucho tiempo atris, el hombre
dindmico se hace ahora una llamada a si mismo, y en su
actividad se va erigiendo el bien. A despecho del dolor, del
inmenso miedo y temblor reinantes, arde ciertamente en todas
las almas la chispa nueva venida de otro mundo, y ésta infla-
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ma al vacilante Imperio. «Y asi —predica Miinzer— ha de suce-
der a todos nosotros en el advenimiento de la fe que, de hom-
b.res carnales y terrenales que somos, nos convirtamos en
dioses por gracia de la encarnacién de Cristo.» Si Dios se ha
hecho hombre, se ha de entender como verdadero —y en qué
medida lo sea— el que el hombre abarcado en su totalidad
el homb_re abismaético, se convierta igualmente en dios toman:
do conciencia de la imagen de sf propio que lleva en‘ lo mas
recéondito de su alma. Lo mismo da, por tanto, que las estrellas
de entonces indicasen también el mal junto al bien como tra-
bado§ en el mas feroz combate y el bien de manera no menos
engafiosa; no era a partir de alli de donde se habia de obrar
c,l blt‘,ll‘ y buscar la solucién, sino que tinicamente la libertad
dlspoma de signos y claves para acabar con la coaccién de
arriba, con la supeditacién del destino humano al arbitrib del
gobernante y del zodiaco. Desde el hechicero que enciende
sahu'mer'ios hasta el piadoso tibetano que introduce la peticién
escrita en el molino de oracién e incluso hasta los rosaric;s y
la .hostla de accién casi espontinea, se extendia una tinica
serle_d_e creencias determinadas por el objeto, de ligazonéq a
la eficiencia o virtud santificante del tabt en si, del sa(;ra-
mento, del objeto espiritual. En este nivel, el alma se sentia
pobre por principio; el misterio no anida en ella, sino resuel-
tamente fuera de ella, siéndole ajena su validez y.ellc; no
ran’to' por lo que respecta a su cuerpo, a su del"crminaciéu
tcl}n‘lca, astral, sino m4s bien a ella misma en cuanrto'alma

Asi, pues, todo el poder conjurador se ordena aqui hacia po:
tencias rectoras extrahumanas; es mds, aun el Dios Padre
medieval, Dios del mundo, Dios del universo, habita de este
modo en una regién muerta, lejana, en las meras alturas este-
]are.s cle: este mundo, por encima de él. Aunque la elevacién
h_acm Dios en el mundo sacramental sea, pues, magica y teur-
gica, no cabe duda que no es tan vigoroso y sustancial su fer-
vor, que lleva desde abajo y desde la intimidad del alma hacia
Dios, para que hubiera podido estremecerse seriamente el mito
astral ni en el Asia propiamente dicha ni en esa otra Asia que
fue_e_l gético. Unicamente habria que exceptuar aqui el vigor
espmtu_a'l del budismo, donde el santo, el que ha alcanzado la

perfeccién, parece estar situado por encima de los dioses, en

™
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la actitud del mas sublime ateismo mégico y mistico. Mas el
anabaptismo de la reforma verdadera posefa la nueva dimen-
sién infinita de la esperanza de contenido humano, y desde
Miinzer hasta Paracelso y Bohme no aspiré sino a que en
virtud del poder de la fe quedase transformada toda tierra
mala y «criaturidad» mala en oro, en la entrafia del alma, en
un luminoso Jerusalén, colocando una utépica alquimia por
encima de la astrologia acabada y de caracter constrictivo,
torciendo con violencia a Dios hacia el amor, hacia el inminen-
tisimo imperio de los espiritus. Nacida con las cofradias laicas
de los Hermanos del Valle, promovida por Eckart y emergien-
do progresivamente con Miinzer, ¥ los espiritualistas, se irguio
¢l alma en si propia, la libertad, en cuanto nuevo y ultimo
clemento de redencién. Significaba el Cristo de la plenamente
acabada dimensién del «nosotros», que atropellaba a todas las
potencias terrenales, que depreciaba todos los procedimientos
sacramentales y aun juzgaba a los mismos 4ngeles, queriendo
concebir la gracia como ultimo fondo del alma y como llegada,
regreso y manifestacion fenoménica de la libertad en si. El
alma se torna entonces en la nica hierba todavia milagrosa,
en hija y creadora de la Palabra eterna que tan sélo en Dios
revela a Dios. Y esta su revolucionaria magia del sujeto resuena
acallando tanto a los idolos astrales como al Pantocrator Pan-
theos —todavia cosificado éste también— de la Iglesia medie-
val; esto es, se lleva enteramente a Dios hacia la esfera de lo
més intimo, hacia el prodigio de su propia imagen intuida, atn
no consciente, mas alla de las cosas, del mundo y de Dios
mismo. Tan en lo profundo residen, por wltimo, el impulso y
el contenido de esta revolucion, la mas espiritual que hasta
entonces conociera el mundo en amplitud. Si el mismo Crist6-
bal Colén habia buscado por entonces no ya la via maritima
hacia unas Indias terrenas, sino mas bien —puestos los ojos
en los lejanos jardines de las Hespérides— la Atlantida o el
Paraiso, con tanto mayor razén se orientaba el arca de Thomas
Miinzer nada menos que hacia los absolutos de Cristo y la
apocalipsis.
Tan solo con este objeto se aspiraba a ordenar la vida
terrena, no obstante lo cual tuvo lugar una notable renovacién
de ésta. Ciertamente, los campesinos recordaron de manera
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confusa sus antiguos derechos, produciéndose en ello una sin-
gular mezcolanza de clementos personales de despecho con una
voluntad de restauracién del cristianismo primitivo. Por la
influencia cada vez mas generalizada de los predicadores, que
es exhortaban a liberarse, desembarazarse y prescindir de to-
das las cosas, no hay duda que las gentes eran llevadas asimis-
mo hacia un destrabamiento terrenal en medio de su sencilla
vida apostélica. A ello se unia atn la demolicién de la sociedad
feudal, emprendida por los humanistas con intencién terrena
por excelencia y remitiéndose a las fuentes de la antigiiedad
¥ en la mayor parte de los casos a autores que habian prefi-
gurado ya los principios fundamentales comunistas para su
aplicacién estatal, ante todo, por ejemplo, a Platén, a quien
citan Miinzer y los anabaptistas y cuya autoridad, como ya se
dijo, hizo posible que —por asi decir— simpatizase con la
causa el mismo Erasmo, tan distanciado de todo. El contun-
dente libro de Platén sobre el estado hallé por entonces en
la «Utopia» de Moore su primera parafrasis, significativamente
dulcificada. Por otra parte, el retorno a la lectura de Platén
determiné en los circulos intelectuales de la clase dirigente
una resuelta invalidacién de] compromiso aristotélico median-
te el cual habfan venido eludiendo Santo Tomés y toda la eco-
nomia medieval el conflicto cristiano. Si la propiedad habia
sido condenada por Jesucristo, Aristételes ensefig que el indi-
viduo podia ciertamente poseer bienes, pero que, del mismo
modo que entre amigos es todo de todos, el poseedor de bienes
sélo podia usar de ellos para provecho de la generalidad. A
este tenor, Santo Tomas dejs que prevaleciera en lo juridico
la propiedad, a fin de relegar al comunismo postulado por
los primeros cristianos, ajeno a la economia y al estado y
aun asi él mismo una jerarquia, al plano de la voluntariedad,
de la mera resolucién evangélica, al nivel del primitivo comu-
nismo monacal, Mas no fue sglo Platén quien revivié por en-
cima de tales cosas, elevando la vida monastica y el noble
cardcter de la vida comunitaria y ascética a una gran altura
sobre todos los gobernantes y las jerarquias de vida animal,
sino que también volvieron a difundirse ampliamente las fal-
sificadas epistolas de San Clemente el Romano como amonesta-
ciones del primer Papa, las cuales encarecian de nuevo la
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observancia de las doctrinas apostél_icas, fxdcmz’ls de ‘mcﬁluu‘dli
siguiente regla, inusitadamente concisa: vitam co.rnmu.nuim\ -«Ls _
cere el scripturas sacras intelligere. Y sin embargo, toc as e
tas asimilaciones de elementos de un acervo cg,ltur.gl a]elj(i
—que hacian posible la existencia de una conciencia m_om]
de los humanistas, de cualquier modo alentadora, junto a
Derecho romano y las antitesis de San Pablo, las 'cu_a]es redun-
daban en beneficio de la monarquia absoluta‘ umcamefnte—:
todas estas llamadas recepciones, en [in, hab.nan c:u'.eado dc
resonancia si aquella época no hubiese conocido precisamente
el estallido milenarista, extrafio, enajenante, sob}'c.f;altador, 1..1_1'1
verdadero pavor del tribunal y la noche, una Gnica pl.f,jg,iéll'lcl
por la roja aurora. Mas ello acabé por reducir cualqu<1r;1‘\"rf-
luntad reformista o revolucionaria de indole_: puramente l(:‘l.‘l(illc-l
a una simple preparacién breve para el reino eterno, a ffn de
que Cristo, cuando regresase para juzgar y llevarse consigo a
los bucnos, encuentre al mundo vivienclo_ una era apostoll;?a
general. Tan s6lo en apariencia, Pues, relpaban en el li)uc (;
puesto en marcha del gético tardio un dnimo y una vorllj,‘u-;a'(
ligados al terrufio. En cuanto al otro impulso, el d¢ la i.“,m'
éste era muy acusado en la masa y prepotente entre lo..s C-dlr.l-
dillos anabaptistas; para hacerse una idea de la cv1df-:nl? ll}d-
nera en que asié a todo aquel tiempo, basFa con tener pr esluf-
tes atin hechos tales como el de que el mismo Lutero, pese a
rechazar cualesquicra obras polfticas y morales que.pucllcran
servir de preparacién para el Juicio Final, contaba sin gmbalr—‘-
go con que éste tuviera lugar lo mas tarde a n'led.lad;))s.f_t
aquel su absoluto siglo. Con tanta mayor certeza, sin emt algol
creian ver los anabaptistas en el testimonio de la -Blblm' el
final, la mas precisa postulacién operativa de este fm;;x]; Jus-
tamente el hecho de que el comunismo existiera en el principio,
antes de Nemrod, y existiera en el periqdo II'ltC'I‘)’n.chO, entre
los Apéstoles, hacia aparecer al comunismo asimismo »cgl_n]o
postulado de la época entonces llegada, de l? época enten 1‘(;21
como fin de los tiempos, si acaso pretendfa perdurar has‘:u
el retorno de Cristo, que vendria con temiblfis preguntas. .{a
no se trata aqui, pues, de arrellanarse en la tferra f]orec_xﬂen‘m-:
va no es posible aqui analizar a fondo una 1de’a tan de.‘,.c)':bl-'
tada, que arrolla a la economia y a la sociologia, a la vida 3
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la muerte, en cuanto mera combinacién de desconcierto y des-
conocimiento de la opresién y respecto a la oscuridad de la
situacién clasista, de la situacién social no comprendida. Antes
bien, lo que parecia haber despuntado para la conciencia era
exactamente una luz temporal fugitiva; tenia lugar el hundi-
miento de toda virtud santificante del taba tanto como sacra-
mento cuanto como objeto que encierra en si a la divinidad;
el tnico remedio parecia consistir en un «subjetivismo» mis-
tico y la alianza de éste con lo absoluto, tinica que restaba.
Y ésa es también la razén de que los humanos se juramentasen
de repente ahora en un lugar de planta totalmente otra; se
habian acabado las reuniones domésticas, de ambiente me-
droso y que obligaban a peregrinar de un lado a otro; tampoco
valian ya las catacumbas supraterraneas del monasterio y ni
siquiera comunidades libres y pacificas como las de los begui-
nos y lolardos, que rehuian a todo el mundo, sintiéndose ya
inflamados y purificados por su fe en el inminente adveni-
miento de Cristo. Por el contrario, surge Tabor, una ciudad
entera dedicada al comunismo espiritual; y Miinster aparecié
al final, presentdndose en escena como ciudad propiamente
adventista, para luego desbordarse y acabar cayendo. Aqui no
se luchaba ya por unos tiempos mejores, sino por el fin de
todos los tiempos, con arreglo a la justisima expresién «en
una propaganda apocaliptica de la accién». No se luchaba para
superar dificultades terrenas dentro de una civilizacién eude-
monista, sin integrar atn, sino para privar de su realidad a
aquéllas mediante la irrupcion del Imperio. Jamas ha deseado
y experimentado la humanidad hondura mayor que la de las
intenciones de este movimiento anabaptista, orientadas hacia
la democracia mistica. Lo que ayer era suefio y proyecto, se
habra de realizar mafiana; al menos contra la nostalgia, ni
la coaccién ni las tinieblas pueden nada; al otro lado del
desierto aguarda la tierra de Canadn con fulgor ignoto, y el
Dios de la causa miinzeriana es una y otra vez nube por el
dia y columna de fuego en la mas tenebrosa de las noches

2 CI. Ex, 13, 21-22 («Yahveh subfa al frente de ellos, de dia en una
columna de nube, para guiarlos por el camino, y de noche en columna
de fuego, para alumbrarlos, caminando asi de dia y de noche. La

columna de nube no se retiraba de delante del pueblo durante el dia
ni la de fuego durante la nochen»).
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9.—FEl manifiesto a los mineros.

Habiamos abandonado a Miinzer cuando estaba dedicado
a su labor de zapa entre los campesinos de la Alemania meri-
dional. Comoquiera que no tardase en empezar el alboroto,
Miinzer se puso en camino hacia el Norte, siendo capturado
con algunos elementos revoltosos ya en Fulda, donde el abad,
ignorante de su personalidad, lo dejé salir de la torre. («De
haber sabido —dirfa después este abad —que se trataba de
Thomas Miinzer, no le habria puesto en libertad.») En mar-
zo de 1525, tras haber cruzado por el medio la revuelta y
sorteado a los espias, Miinzer volvié a aparecer en la zona
minera de Sajonia. A su alrededor, la revolucién ardia por
doquier, inflamada con una portentosa simultaneidad.

Y en verdad que los acontecimientos adquirieron pronto un
ritmo vivo. Los campesinos se echaron adelante, dando cuenta
sin pena de sus explotadores respectivos. Tal y cual castillo
solitario quedé destruido répidamente, convertido en cenizas
y humo, y la opresién desaparecié. Ahora, «la vaca mugia tan
fuertemente», que se la ofa, en efecto, desde las montafias del
Sur, pareciendo que por fin iba a amanecer también para los
campesinos de Alemania la libertad suiza.

Los hermanos y hasta los preocupados sefiores del extran-
jero comenzaron a prestar oidos, sumamente excitados. En
un abrir y cerrar de ojos se formé desde el lago Constanza
hasta el Harz una verdadera cadena de campamenfos campe-
sinos. Francia, Holanda e Italia temblaban ante la amenaza
de invasién por parte de estos ejércitos de campesinos, pues
estaba claro que querfan llegar hasta Roma persiguiendo a
los frailes. Pero en los oidos de los campesinos resonaba el
fragor de la revolucién mundial desde los dltimos confines
de occidente y oriente ya; corrian fantasticos rumores sobre
una magna insurreccién en Espafia, y se tenian noticias de
que en Turquia (en cuyo apoyo, de cualquier modo, se con-
fiaba) «los campesinos se habjan levantado asimismo contra
la nobleza del pais y contra la autoridad supremas.

Mas todo temor y toda esperanza fueron vanos, porque el
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movimiento de los campesinos alemanes fracasé en poco tiem-
po, victima de la indecisién y de la inercia. En Turquia, la
autoridad suprema siguié como estaba, mientras que alli, en
Alemania, aquella tropa extrafiamente falta de tenacidad y de
adiestramiento se descompuso de un modo tanto méas seguro
y verosimil. Habianse enrolado en ella toda clase de elementos
vagabundos y 4vidos de botin; Juan el Largo y Pedro el Tor-
cido, Juanito el Fullero y Dadofino, es decir, un sinndmero de
compadres troneras, salidos de caminos vecinales y ventorros,
dieron con sus huesos en el ejército campesino. Se brindarcn
abundantes ocasiones de contratar los servicios de los lansque-
netes, cuyo desarraigo era distinto del de la clase anterior, a
Ja que hubieran debido sustituir, pero los campesinos, enva-
lentonados por los éxitos locales del primer momento, miraban
con tolerancia al «lumpenproletariado», con el que tenian una
cierta afinidad de destinos, dejando que los mercenarios ex-
tranjeros engrosaran las filas de los principes. Tanto més seria-
mente cundié el insano af4n —nuevo sintoma de confusién y
debilidad— de aliarse con la nobleza baja, cual si ésta, qu=
habia explotado con sin igual dureza a los campesinos, estu-
viera dispuesta a ponerse de su lado. Algunos de sus represen-
tantes, por ejemplo Hipler y el magnifico Florian Geyer, sefior
de la Hueste Negra, se mantuvieron ciertamente firmes y lea-
les, pero ya el ambiguo G6tz von Berlichingen dio en seguida
la sefial para perpetrar la traicién, para desertar hacia el campo
enemigo, obedeciendo a un parentesco de clase. Torndronse
entonces en palabras hueras los Doce Articulos, la antigua
usanza, el derecho antiguo, el derecho divino, la supresién de
rentas territoriales, impuestos y diezmos, la libertad de caza,
pesca y tala, la abolicién de la servidumbre y de la justicia
clasista, asi como la eleccién del predicador por parte de la
comunidad. Antes, cuando todavia el mundo parecia inofen-
sivo, existfa una cierta tendencia a comentar la reforma del
emperador Segismundo, muy singular preludio del programa
de los campesinos, a reconocer en teoria el valor justo del
mismo comunismo humanista, y hasta se daba, en el momento
de ondear, triunfantes, las banderas campesinas, un entendi-
miento literal respecto a cuestiones de detalle y aun variadas,
con solapados juramentos de fidelidad. Mas pronto estuvo
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reunida la artilleria principesca, y en adelante no se discutié
ya la cita biblica, sino el poderio militar que apoyaba a cada
articulo y cada epistola articulada. Y asi, su candidez, su irre-
mediable dispersién de energias y la estrechez de su provin-
cialismo, hicieron sucumbir paso a paso al movimiento cam-
pesino ante la estrategia bélica y la facil diplomacia de los
principes. En el simultaneo estallido de la revuelta aun se
acusaba un sistema, que sin embargo falté en el curso de las
acciones subsiguientes; en consecuencia, las masas quedaron
varadas en la muerte y en la miseria, y el terror blanco tuvo
ocasién de saciarse en el desenfreno de la méas vesanica ven-
ganza. El suefio, la idea de la libertad del hombre cristiano,
de la «evangélica reforma divina del Imperio», se estrellé con-
tra el poder brutal de una realidad no domefiada.

Miinzer, poco contento con los campesinos, de ninguna ma-
nera habia querido precipitar las cosas por este lado. Pero
antes que en cualquier otro punto, por cuenta propia total-
mente y sin escuchar a nadie, se habian sublevado ya los peque-
fos burgueses de Miihlhausen. Ottilie von Gersen, dicho sea
de paso, habia permanccido alli todo ese tiempo, incitando,
jovial el animo, provocando alborotos; andaba con sus coma-
dres por las iglesias, iniciando en ellas «acciones sin sentido»,
«a fin de pasar el rato confundiendo al prior y a los herma-
nos». También en Allstedt parece haber prodigado de vez en
cuando su actividad rememorativa; al menos se ha conservado
la carta de un vecino de la localidad, donde dice: «Ademas,
tanto Miinzer como su espiritu se han grabado ya de tal modo
en las féminas, que serd mas dificil borrarlo de ellas que de
los propios varones.» Al fin acudié6 Miinzer en persona, y a.
los pocos dias estaban derrocados todos los de arriba. Junto-
con Pfeiffer, a quien como primera providencia habia empu-
jado ya hacia la izquierda, Miinzer estauvo unas cuantas sema-
nas aguijoneando, poniendo a prueba a la ciudad desde el
pulpito. Mas su triunfo no se debié a la fuerza de sus propios
partidarios, sino a que Pfeiffer poseia, propiamente hablando,
la confianza de los pequefios burgueses, con los cuales hubo-
de pactar Miinzer, menester sumamente enojoso para él. En
el breve lapso comprendido entre mediados de marzo y media-
dos de mayo de 1525, es falso que gobernase como «Mulhusi
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rex et imperator, non solum doctor», segin observacién de
Lutero, puesto que ni siquiera fue miembro del nuevo concejo
que se constituyé, sino simplemente predicador en la iglesia
de Santa Maria, que en cuanto tal —y esto es lo mas impor-
tante— sélo estaba seguro del apoyo de una minoria. Lo que
habia en el Miihlhausen revolucionario no era otra cosa que
una especie de régimen democratico de artesanos, el cual se
agotaba en sus mezquinas apetencias, cultivaba, en su espiritu
localista, una ignorancia total de todo otro tipo de conexiones
y, en el mejor de los casos, permitia a la renovada Liga de
Miinzer la agitacién abierta, inestorbada. Asi, pues, Miinzer
desistié de toda precipitacién, de toda esperanza excesiva, del
proyecto de creacion de un nuevo Tabor; se limité a preparar
una élite, una guardia selecta, consciente, de dirigentes comu-
nistas, pensando en concertarse desde Miihlhausen, e] esperado
punto de apoyo de la rebelién, con las huestes suabias y fran-
conas. Pero aun para ello ponia dificultades Pfeiffer, que, sin
embargo, veia con buenos ojos acciones como las pequefas
correrias y las hostilidades patrioteras entre ciudades vecinas.
Como antes habia ocurrido con los campesinos, también entre
los pequefios burgueses de Turingia se frustré cualquier tipo
de accién interlocal por causa del egoismo y la abulia de los
sobrecargados particularistas. De cualquier modo, Miinzer
logré ganar para su causa a un cierto namero de obreros
textiles, gentes inquietas, que habian corrido mucho mundo,
explotadas y sin defensa alguna ante las crisis. A juzgar por
el testimonio del recaudador Zeyss, también los viejos camara-
das de Allstedt se trasladaron en masa a Miihlhausen, supo-
niéndose que pasaron a formar alli el nicleo armado propia-
mente dicho de la comuna. Mas la accién y la intencién de
Miinzer apuntaban sobre todo hacia la zona minera de Mans-
feld. en la idea de aguijonear a los mineros capaces de tomar
las armas y lograr su unidad, haciéndoles salir de su apartada
comarca y de su aislamiento con respecto al resto del mundo.
Lo que hasta entonces predicara el tribuno solamente a cam-
pesinos y a la arena movediza, al humo de pajas de diversos
sectores pequefio-burgueses, cuajaba ahora, pudo prosperar al
fin aqui, puesto que tropezaba con pufios cerrados de con-
cierto y con un rencor de la méas inquebrantable solidaridad:
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«Quien quiera combatir a los turcos no tiene que hacer un
largo viaje, puesto que se encuentran en el pais adecuado. Los
principes, que lo saben y suefian con ello, tienen el corazén
negro, inundado de pura cobardia. Pero es el justo designio
divino que tan infamemente empedernidos estén, porque Dios
quiere extirparlos por completo.» Los proletarios de las minas
aguzaron los oidos; parecian homogéneos con el vigor y el
caracter absoluto de tal radicalismo. Asi, pues, fue estridente
la proclama de Miinzer a los hermanos confederados de Mans-
feld, atizadores de los mineros, a la tnica esperanza de revo-
lucién milenarista que todavia podia considerarse segura. Y
no hay duda que arde esta llamada, que relumbra esta decla-
racion de guerra a las moradas de Baal y Nemrod —el pode-
roso tirano que por vez primera impuso a los hombres la dis-
tincién entre «tuyo» y «mio» »— como el mas doloroso y furi-
bundo manifiesto revolucionario de todos los tiempos:

«Amadisimos hermanos:

Ante todas las cosas sea el puro temor de Dios. ¢ Cuanto
tiempo llevais durmiendo? ¢Cudnto tiempo llevais negandoos
a reconocer la voluntad de Dios por entender que El os ha
abandonado? jAy, cudntas veces os he dicho yo que asi tiene
que ser! Dios no puede seguir manifestandose por més tiempo;
a vosotros os toca teneros de pie. Si no hacéis tal, el sacrificio,
una pesadumbre que enturbia el corazén, sera en vano; y des-
pués habréis de caer nuevamente en la afliccién. Yo os digo
que si os negais a sufrir por Dios, habréis de ser los martires
del Diablo. Guardaos, pues, no sedis pusilanimes ni indolentes,
no sigais por mas tiempo haciendo el juego a los torcidos
visionarios, a los malvados sin Dios. j Comenzad ya, librad el
combate del Serior, es llegado el momento! Evitad que vues-
tros hermanos hagan escarnio del testimonio divino, pues de
otro modo habrédn de perecer todos ellos. El pais aleman ente-
ro y el francés y el italiano han despertado; el Maestro quiere
jugar una partida, y les ha llegado la vez a los malvados. En
Fulde han sido asoladas cuatro iglesias conventuales durante
la semana de pascua; se han levantado los campesinos en

B Cf. Gén, 10, 8 («Kus engendré también a Nemrod, el cual comenzé
a hacerse poderoso en la tierra»).

6
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Klettgau, Hegau y en la Selva Negra, unos treinta mil en total,
y la hueste crece tanto en extensién como en ntimero. Mi unica
preocupacién es que los insensatos se dejen enredar en un
pacto traicionero, al no saber reconocer el mal. Dondequiera
que se hallen tan sélo tres de vosotros, que, encomendados a
Dios, no persigan otra cosa que Su nombre y Su honor, ni
cien mil enemigos podrédn asustarlos.

Manos a la obra, pues, jy adelante, adelante!

Es tiempo ya. Los malvados son tan indolentes como pe-
rros. Animad a los hermanos que se pongan de acuerdo y
aporten su testimonio. Ello es necesario en grado sumo, sobre
toda medida.

i Adelante, adelante y a ello! No tengdis compasién, y asi
os dirija Esan bellas palabras ™. No hagais caso de la desola-
cién de los impios, que os suplicaran con muy buenos modos,
que lloriquearan e imploraran, gimiendo como nifios pequefios.
No les tengéis compasién, que asi lo ha ordenado Dios a través
de Moisés —Deuteronomio 7 "—; y a nosotros, a nosotros,
nos ha revelado también lo mismo. Agitad por pueblos y ciu-
dades, y en especial entre los mineros y otros bravos mozos.
Sabed que mientras estaba escribiendo estas palabras me llegé
de Salza la noticia de que el pueblo ha querido sacar de su
castillo al alcalde, el duque Jorge, porque éste intenté desha-
cerse en secreto de tres personas. Los campesinos de Eichsfeld
han disfrutado con la victoria sobre los terratenientes; en una
palabra: se niegan a darles cuartel, y esto es muy importante,
es muy importante que os sirva de ejemplo; tenéis que poner
manos a la obra en seguida, pues es tiempo ya.

™ Sobre Esaq, cf. Gén, 25, 24ss. Ascendiente de los edomitas, Esadq,
el de la cabellera rubia v como una pellica, cazador como Nemrod, no
parece que fuese un gran orador, sino que la preferencia que por él
sentia Isaac se debfa a su aficién a la caza (25, 28). En el relato biblico
se aparece al lector moderno mas bien como victima. Pero era Dios
mismo quien habia preferido sobre él a su hermano Jacob: «Dos pue-
blos hay en tu vientre, y dos naciones se separan de tus entrafias, v
?lzrtnia ga)cién prevalecera sobre la otra, y la mayor servira a la menors

5 Dt, 7, 1-2: «Cuando Yahveh, tu Dios, te haya introducido en el
pafs al cual vas a enirar para tomarlo en posesién, y haya arrojado de
delante de ti a muchas naciones (...). No pactaras alianza con ellas, ni
las tendras compasién.»
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Balthaser y Bartel, Krumpf, Velten y Bischof, atacad con
brio. Haced llegar esta carta a los mineros. El impresor tar-
dara unos dias en venir; he recibido el mensaje, pero de mo-
mento no puedo hacer otra cosa. Quisiera impartir yo mismo
mis ensefianzas a los hermanos, para que su corazén se tornara
mds grande que todos los palacios y fortalezas de los impios
malhechores que viven en la tierra. Animo, y poned manos a
la labor mientras arde el fuego. No permitdis que vuestra espa-
da se olvide de la sangre; golpead duro sobre el yunque de
Nemrod; echad su torre abajo. Mientras estén con vida éstos,
no conseguiréis veros libres del temor humano. No se os puede
llamar hijos de Dios mientras ellos gobiernen sobre vosotros.
i Adelante, adelante, v a ello, mientras sea de dia adn, que
Dios os precede, id tras El! Los acontecimientos estdn ya des-
critos y explicados en Mateo 24", de modo que no habéis de
echaros atras por ello. Dios est4d con vosotros, como se lee
en el segundo libro de Crénicas, capitulo 27; dice alli Dios:
No temais ni tengais pdnico ante esa gran muchedumbre, pues
no es el combate vuestro, sino del Sefior; no os toca a vosotros
luchar. Comportaos en verdad varonilmente. Contemplaréis la
salvacién que el Sefior realiza con vosotros. Cuando Josafat
oy6 estas palabras, inclinése rostro en tierra ™. Haced vosotros
lo propio por la gracia de Dios, y que El os reafirme sin miedo
de los hombres en la fe verdadera. Amén.

Dado en Miihlhausen, afio de 1525.

Thomas Miinzer, servidor de Dios contra los impios.»

Y sin embargo, ni aun este profetismo delirante logré hacer
surgir cualesquiera pretorianos dispuestos, deseosos, concha-
bados para instaurar a Cristo en el trono imperial. Salieron a
flote, en el ultimo momento, tan sélo bulliciosas medianias en
cuanto a voluntad y entendimiento, a las cuales, pese a todo
el buen 4animo empleado, no logré Miinzer hacer conocer su
propio agobio.

76 Mt, 24, 7ss. Se trata del gran discurso escatolégico que anuncia el
préximo fin de Jerusalén y en el que se ha querido ver una referencia
al fin del mundo y a la segunda venida de Cristo.

7 II Par, 20, 15-18. (En el texto aleman figura por error el ndmero
del capfitulo 2.)

78 El Cromista hace hablar a Yajaziel, portavoz de Yahveh, para
reforzar la posicién del rey Josafat, atacado por los edomitas.
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Y en efecto, no tardé en separarse cada vez mas resuelta-
mente de Pfeiffer, quien era incapaz de concebir toda accién
que no se proyectase para el mismo dia. Al este de Miihlhausen,
en Frankenhausen concretamente, se habia reunido una hues-
te que crecié muy deprisa; para los campesinos de las inme-
diaciones era punto de concentracion, y en ella se perseguia
con ahinco una viril disciplina y un estilo militar. Miinzer
parece haber cooperado ya desde el principio en la constitu-
cién de este pequefio nucleo de rebelién auténtica y meditada;
al menos se le escribié primero a él, y s6lo después se escribié
a Miihlhausen, pensando recibir refuerzos de este lado tam-
bién. Miinzer contesté inmediatamente, a los hermanos de
Frankenhausen, con la promesa de acudir alld con cuantos
hombres quisieran seguirlo y de hacer saber por doquier «que
estdis obligados a venir en auxilio de la Verdad»; a los her-
manos de Sondershausen, con la orden de «estar prestos, cuan-
do nosotros nos pongamos en marcha hacia alld; pues hemos
de atacar el nido de las 4guilas, como dice Abdias™. No os
apiadéis de ellos, pues es preciso que este pais no llegue, en su
depravacién, a convertirse en cueva de asesinos». La eleccién
de Frankenhausen como lugar de concentracién militar de los
cristianos fue desafortunada y adn sigue siendo incompren-
sible, a no ser que Miinzer (como supone Smirin) hubiera teni-
do en cuenta la cercania de las huestes campesinas de Fran-
conia. Pero la situacién un tanto septentrional de la ciudad
permitié en seguida al landgrave de Hesse cortar mediante un
rapido golpe de mano toda comunicacién con la hueste fran-
cona. Quiza tenga razén Kautsky al suponer que Frankenhau-
sen, donde habitaban numerosos obreros de las salinas, fuera
elegida ademéas por hallarse situada cerca de las minas de
Mansfeld, en cuyo personal tenia Miinzer mayor confianza que
en la energia de los pequefios burgueses de Miihlhausen. Y en
efecto, tiene que haberse producido por aquellos mismos dias
una violenta disputa con Pfeiffer a propésito de la marcha
hacia el Este y de la organizacién de una liga campesina y

» Ab, 4: «Aunque colocaras en alto tu nido como el aguila, y la
pusieras entre las estrellas, de alli te haré bajar, dice Yahveh.» (El
profeta se dirige todavia a Edom, anunciando contra el enemigo de
Israel una coalicién de los pueblos oprimidos.)
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de ciudades, que Miinzer gestionaba con fines comunistas,
mientras que Pfeiffer, siempre inclinado al pillaje, siempre
opuesto a cualquier tipo de empresa interlocal, la saboteaba.
En consecuencia, el 12 de mayo de 1525, Miinzer salié defini-
tivamente de Miihlhausen, cuyas torres y artilleria no hay duda
que habrian podido ofrecer mejor proteccion que el parque
de piezas de Frankenhausen, suponiende que el sélido baluar-
te hubiese contado con una guarniciéon que no fuese la com-
pafiia de Zettel o, en el mejor de los casos, la fantasia bando-
lera del pequefio-burgués Pfeiffer. Asi, pues, Miinzer partié con
trescientos hombres selectos, el nucleo armado de la comuna,
constituido en su mayor parte, al parecer, por camaradas de
la antigua Liga de Allstedt. Los de Erfurt, a quienes habia escri-
to, no se movieron, y los de Miihlhausen se limitaron a enviar-
les, en concepto de préstamo, ocho bombardas rodantes quec
en nada mermaban su bien surtido parque de artilleria y que
cayeron poco después en manos del principe sin haber sido
utilizadas. La reducida tropa se incorpord, pues, a la asamblea
cristiana de Frankenhausen, yendo Miinzer no ya como caudillo
militar, pues confesaba «no haber sido guerrero en toda su
vida», pero, por supuesto, tampoco como simple capellan cas-
trense, papel que desempefiara Zwinglio en Kappel, sino con
una franca conciencia de su misién supraterrena, creyendo,
esperando milagros, seguro de la exaltacién mistica de su ener-
gia, de haber sido investido a todas luces con la espada de
Gedeén y hasta es posible que no obrando por azar en la elec-
cién de trescientos acompafiantes, sino de acuerdo con el mo-
delo biblico y con las palabras de la misma «Denunciacién
expresa»: «Gededn tenfa una fe tan firme y fuerte, que, ayu-
dado por ella, logré vencer con trescientos hombres a una
multitud innumerable» . Pero es innegable que al propio tiem-
po acudia un sentido de la realidad, extrafiamente mezclado
con la exaltacién mdgica, al campo de la batalla decisiva: sed
vosotros hombres, y Dios sera Dios; de la misma manera que
mas tarde, en Miinster, se asociaria, en una condensacién simi-

80 Juc, 7, 5, v ss. Se cuenta alli como Gedeédn, tras haber reducido
su ejército a trescientos hombres, seleccionados en virtud de una
prueba impuesta por el mismo Yahveh, vencié a una inmensa hueste
reunida por los madianitas.
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lar de lo apocaliptico, la mas precisa reflexién militar con el
calculo adventista mas irracional a modo de complemento de
éste.

10—"ZLa batalla de Frankenhausen.

En realidad saltaba a la vista lo mal armados y capitanea-
dos que estaban los campesinos que se iban congregando.

Es cierto que se destacaban individuos aislados, partidarios
de la disciplina, los cuales adiestraban a la tropa lo mejor que
podian. Pero en conjunto, la hueste se hallaba en condiciones
de inferioridad —si no numérica, al menos, por lo que se
refiere a la caballeria, a la artilleria y, ante todo, a un mando
supremo con experiencia bélica— con respecto a los siete prin-
cipes que se acercaban. A algunos mineros que, aunque con
retraso, todavia acudian, se les cort6é el camino facilmente,
pero su nucleo principal, como de antemano lo habia temido

v avicada Miinzar ~ranclhivA ~an ol rands Aa Mancfald sinm ~an.
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a los astutos condes Alberto y Ernesto de Mansfeld sélo cobran
sentido si se interpretan —de acuerdo con Kautsky— como
afrentas deliberadas; a no ser que, siguiendo a Zimmermann,
se desestimen como rabiosos engendros de una desesperacién
que intenta engafiarse a si misma, como muestras de locura
parcial. Asi, pues, el conde evangélico Alberto recibié la inso-
lente carta que a continuacién se cita: «Temor y temblor sobre
todo aquel que obra el mal, Romanos 2, 9%; que tan mal uso
hagas de la Epistola de Paulo me parece deplorable. Pues
pretendes reafirmar con ella a la autoridad malévola sobre
toda la masa del pueblo ®, de la misma manera que el Papa
ha convertido a Pedro y a Pablo en carceleros... ¢Acaso no
has sabido encontrar en tus gachas luteranas, en tu potaje
wittenbergués, lo que vaticina Ezequiel en su capitulo 37? %
Tampoco has logrado percibir en tu ruastico estiércol marti-
niano lo que sigue diciendo este mismo profeta en el parra-
fo 39%, a saber, que Dios ordena a todas las aves del cielo
que devoren la carne de los principes; y ordena a las bestias
irracionales aue se beban la sanere de los grandes bribe=--
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¢ Crees acaso que Dios no se interesa mas por su pueblo que
por vosotros, los tiranos? Amparado bajo el nombre de Cris-
to, quieres obrar como un pagano y escudarte con Paulo; pero
h.abra quien te salga al paso, y a ello has de atenerte. S’i con-
sientes, segin Daniel 7%, en reconocer que Dios ha otorgado
el poder a la comunidad y en presentarte ante nosotros y abiu;
rar de tu fe, estaremos dispuestos a admitirlo y te m.irarcnios
como a un hermano mis entre nosotros; de otro modo ‘nach
nos ha de importar tu vana e insipida presuncién, v te c:'ombac-
liremos como a enemigo hereditario de la fe cristiana Ya
sabes, pues, a qué atenerte.» Al catélico conde Erneqr(; de
Mfmsfeld, aquel que ya en el primer momento prohihi('; a qu§
mineros que asistiesen a los sermones de Allstedt, le hizo 116;?'].1'
a.I mismo tiempo Miinzer una provocacién todavia mAs cZﬁ—
cisa, lo que en parte pueda explicarse acaso por el hec.ho de
que el conde Ernesto tenia ocupado el castillo de Heldrungen

en las cercanias de Frankenhausen, siendo esta posicién 'For.ri:
ficada lz.\ primera que deberian tomar los sublevados: «Conﬁ-
dera, miserable y lastimero manjar de gusanos quié‘n pueaa
haberte conv.ertido en principe del puebfo a quc-’: Dios réscat()
con su propia sangre... Se te han de dar las garantias lpara
que vengas a proclamar tu fe. Mas si te quedaras fuera y no
cumpheras con la tarea impuesta, te aseguro que me pondrh
a gritar a los cuatro vientos para que todos los hc‘rmano;
arriesgasen su sangre sin miedo; y entonces serias pérqeszuido
y aniquilado. Si no est4s dispuesto a humillarte ante ]c;q insig-
nlflcz}ntes, yo te digo, para que sepas que tenemos c’;fclenei

terminantes, que el Dios de vida eterna nos ha encémnndéd"

te expulsemos de tu silla con el poder por El conF«“ridc;‘; uecs)
eres totalmente superfhio para la Cristiandad v eres .un'cgn'ti
nuo e_scobazo dafiino para los amigos de Dios, Dorl lo que t ,
madriguera ha de ser destruida y reducida a cen'i;".as. (:)uel"cmou
conocer tu respuesta hoy mismo, de modo que va sabes a ¢ uz
atenerte. Nosotros haremos sin dilacién aquellé que ]Siosqha

reyes, y carnes de tribunos mili fi
e militares (...), y carnes de peaquefios y de
) . . . <
Dan, 7, 27: «Y el mmperio, el sefiorfo y la grandeza de los reinos

que bajo todo el cielo exi
del Alttsimos existen serdn entregados al pueblo de los santos

-
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ordenado; tu, por tu parte, haz lo que estimes mas convenien-
te; yo ya voy de camino hacia alld.» Ambas epistolas estaban
fechadas en Frankenhausen, el primer viernes después del Ju-
bilate ¥ —es decir, el 12 de mayo— de 1525, y firmadas por
el autor con el epiteto de su modelo biblico, con el cual se
sentia identificado de manera cada vez mds nostalgica e ins-
pirada: «Thomas Miinzer con la espada de Gedeén.» Es indu-
dable, pues, que interviene aqui, al lado de un propésito suma-
mente cuerdo y a todas luces superior en el aspecto diplomé-
tico, aquel ofuscador patetismo monomaniaco con el que
Miinzer, quien a ratos parece proceder de la estirpe quijotesca,
partié contra los madianitas, fiel a Gededn, su Amadis biblico.
Entretanto, por méas que la concentracidén de los campesinos
dejara mucho que desear en cuanto a seguridad, es innegable
que los grandes de Sajonia daban muestra de una extrafia
indecisién. l.os mineros en armas, de haber seguido bajo el
control de Miinzer, acaso hubieran llegado a estorbar o incluso
invertir la marcha de los acontecimientos, como mds tarde
habria de ocurrir en la sublevacién de sus camaradas tiroleses,
Ja dnica que no fue derrotada .por las armas, encallando y
quedando frustrada tan sélo por obra de engafios. Pues bien,
atn a finales de abril de 1525 le escribié el duque Juan al
principe elector Federico —faltaba poco para la muerte de
éste—, expresandole sus temores de que entrambos tuvieran
contados sus dias como soberanos. Tanto mas fuertemente, sin
embargo, resonaron sus gritos de auxilio en el exterior, no
importando esta vez para nada las creencias religiosas. No sélo
acudieron el duque de Brunswick, antepasado de aquel otro
que lanzaria dos siglos y medio mas tarde el Manifiesto contra
los Rebeldes de Francia, y asimismo el catdlico duque Jorge
de Sajonia. a quien Lutero llamé «el cerdo de Dresde», sino
que la solidaridad de la clase principesca en general contra
los subditos respectivos se habia movilizado desde mucho més
lejos. El mas poderoso auxilio venia del joven landgrave Felipe
de-Hesse, quien ni siquiera tuvo tiempo de ocuparse de sus

87 En el vitnal remano. el introita del tercer domingn después de
pascrn estd tomado del comienzo dz! Salmo 65 (66): «Jubilate Deo,

omnis terra...»
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mite en estilo directo Melanchton es apagado y estd sin duda
muy lejos de las verdaderas palabras de Miinzer; éstas, desde
un principio, tan sélo podian conocerse de la manera mas
incoherente y fragmentaria, aparte no hallar en Melanchton o
el Pseudo-Melanchton un restaurador que pudiera llamarse be-
névolo ni congeniase con el autor, propiamente hablando. El
imaginario Miinzer achaca, pues, aqui a los principes toda clase
de desmanes, mezclando peregrinamente acusaciones propias
de un pequefio-burgués recalcitrante con otras de caracter ecle-
sidstico luterano, y otras, por fin, auténticamente revolucio-
narias: «No se ocupan de los asuntos de gobierno, no escuchan
a los pobres, no administran justicia, no mantienen limpias
las carreteras, no impiden el asesinato ni el robo, no castigan
los desafueros ni las fechorfas, no se cuidan de que la juventud
se eduque, como es debido, en las buenas costumbres, y no
promueven el culto divino, siendo asi que Dios ha establecido
la autoridad para estos fines.» Pero ain es mas sorprendenie
que Melanchton atribuya también al landgrave un discurso
—inexistente o fabricado a posteriori— en el que, como hace
ver Kautsky mediante una chispeante confrontacién de ambos
textos, se rebate a Miinzer punto por punto, aunque no cabe
duda que el landgrave no pudo haber escuchado la arenga de
Minzer. Clama, pues, el principe de Melanchton: «Porque,
como todos saben, es imaginario y falaz que no proveemos
tribunales y que no perseguimos el crimen y la rapifia»; ex-
playdndose a continuacién sobre la moral y el derecho y sobre
la necesidad y utilidad de los impuestos y aun exhortando a
los lansquenetes, gente sin ningun freno, prostituida, venida
de todos los paises y enteramente desclasada, en los términos
que siguen: «En cuanto criminales que son, podéis atacarlos,
pues, con la conciencia tranquila, ayudando asi a salvaguardar
la paz ptblica, ayudando a las gentes piadosas y honradas a
proteger a sus mujeres y a sus hijos contra estos asesinos.
Con ello daréis gran contento al Sefior, pues Dios no nos ha
dado la espada para que con clla perpetremos crimenes, sino
para que los impidamos.» Tal discurso, en efecto, no puede
haber sido pronunciado ante los lansquenetes; jaméas se ha-
bria dado en la historia mayor incongruencia. Mas sin duda
estd en lo cierto Kautsky al sefialar que tenia que acrecentar
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el prestigio del landgrave a los ojos de los pequefio-burgueses
instruidos; no es otro el efecto perseguido por el sensiblero
tono de paz y orden en que abunda el discurso de Felipe. Lo
tinico que parece estar fuera de dudas es que durante las nego-
ciaciones —y Melachton lo resefia— aparecié efectivamente
el arco iris. También Hans Hut declararia mas tarde, en la
cuestién de tormento, que Miinzer les habia gritado entonces
a los campesinos que «alli tenian el arco iris, el vinculo, la
sefial de que Dios estaba de su parte; que ellos se limitasen
a batirse con coraje y a demostrar arrojo; en cuanto a él,
Hans Hut, habia visto efectivamente el tal arco iris en la
hora indicada». Asi, pues, se alzé delante de Miinzer ese alto
puente de vivos colores entre el aqui abajo y el mas alla. Pero
entonces, para aquel hombre desesperadamente inflamado, en
un campo de batalla donde no habia esperanza, el repentino
despliegue del estandarte campesino por todo el cielo sefialé
al mismo tiempo la hora postrera, el fin del mundo, la instau-
racién de un circulo de paz eterno, que se tendia como una
béveda por encima de todas las cosas, sobre el anegado reino
terrenal; quedaba abierto el Gltimo camino, desbandada y vic-
toria, el paso del mar %, el carro de fuego de Elias ¥, en la des-
mesura de un variadisimo entrelazamiento. Es posible por
ende que la parte final del discurso miinzeriano que nos trans-
mite la «Historie» de Melanchton contenga, pese a su ritmo
cancilleresco, del todo ajeno a Miinzer, quizd algo mds que
una sola palabra auténtica: «No se amedrante vuestra carne
débil, y atacad a los enemigos con intrepidez. No temais a los
cafiones, porque me vais a ver escamotear en la manga todos
los proyectiles que lancen contra nosotros. Si, ya veis que Dios
estd de nuestra parte, ahora que nos hace una senal. ¢ No dis-
tinguis el arco iris en el cielo? Significa éste que Dios quiere
ayudarnos a nosotros, que llevamos el arco iris en el estan-

8 Cf. Ex, 14, 21-22: «Extendié Moisés la mano sobre el mar, vy
Yahveh retiré el mar mediante un recio viento solano que soplé toda
la noche, dej6 al mar seco, v las aguas se hendieron. Entonces los hijos
de Israel entraron en medio del mar...»

8 Cf. IT Re, 2, 11: «Y sucedié que iban ellos (Elias vy Eliseo) ha-
blando, y he aqui que un carro de fuego v unos caballos de fuego
tz'ml‘lbién separaron a entrambos, v subié Elias en un torbellino al
cielo.»
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darte, a la vez que promete juicio y castigo a los vesdnicos
principes» ®. Orando, se aprestaron los ocho mil campesinos
a la batalla, decididamente fascinados por la promesa de Miin-
zer y por la extatica gravedad religiosa de sus trescientos pro-
sélitos mas allegados. Melanchton, sin embargo, prosigue asi:
«Aquellas pobres gentes permanecian de pie y cantaban: al
Espiritu Santo imploramos, cual si hubieran perdido el seso;
v no hacian ademén ni de defenderse ni de huir», de modo
que la singular batalla acabé por traducirse en la mas singular
victoria para los principes, a quienes la matanza de cinco mil
campesinos no costé més de tres o cuatro mercenarios de a
caballo muertos. Por ineptos que fueran los mandos de aquella
hueste, la celeridad y las proporciones de tal victoria tendrian
que resultar inconcebibles si se hubiera tratado de una cues-
1i6n puramente militar. Tanto mas problemaético habria de pre-
sentarse el veloz resbalén hacia esta victoria sin lucha apenas,
cuanto que los mas intimos seguidores de Miinzer no sélo
habian comenzado ya antes a formar un ntdcleo firme, sino
que durante la misma batalla, refugiados en un valle lateral,
dieron muestras de un valor suicida y ofrecieron justamente
aquella unica resistencia que costé la vida a los tres o cuatro
jinetes de Hesse antes mencionados. Tal planteamiento del
problema es, sin embargo, equivocado (y su solucién enlaza
de manera homogénea con la deslealtad de la diplomacia de
guerra de los principes, practicada y acreditada anteriormente
por toda la Alemania meridional); pues los principes, que-
riendo ahorrarse toda lucha, hicieron disparar sus cafiones
contra los campesinos en el preciso instante en que éstos
aguardaban la respuesta a su tercera embajada, encomendada
a ciertos aliados de la nobleza baja. Sin embargo, ocurrié que
los aristocraticos sefiores no regresaron ya; con la defeccién
de éstos quedaba eliminada, en opinién de los principes, la
Unica razén para discutir o incluso mostrarse clementes con
la horda campesina, de modo que los proyectiles cayeron sobre

%0 Cf. Gén, 9, 9-15: «...he aqui que voy a establecer mi pacto con
vosotros y con vuestra descendencia (...). He colocado mi arco en las
nubes para que sirva como sefial de alianza entre m{ y la tierra. Y
cuando yo agolpe nubes sobre la tierra, aparecera el arco en las nubes;
y recordaré la alianza que hay entre mi y vosotros y todos los seres
vivientes...»
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hombres traicionados. Tan sélo cuatro dias después de la bata-
lla, la comunidad de Miihlhausen escribié a los campesinos
francones diciendo que el landgrave, «al verlos en son de paz
y quietos, habia bombardeado y pasado a cuchillo, habia ase-
sinado con gran infamia y cercenado a traicién» a los herma-
nos de Frankenhausen. Es posible por tanto que Felipe no
tuviese ni siquiera tiempo para discursos de ninguna especie,
pues aun en el escrito intitulado «Un didlogo provechoso» (Ein
niitzlicher Dialogus), de orientacién luterana y muy parcial, se
ponen en boca de un exaltado miinzeriano las palabras siguien-
tes: «Pues bien, ¢se puede decir que obraron honestamente
los principes y sefiores cuando nos dieron tres horas de plazo
para reflexionar y ni siquiera mantuvieron su palabra durante
un cuarto de hora? Apenas habian logrado que el conde de
Stolberg y algunos otros de la nobleza se pasaran a su campo,
dispararon su artilleria contra nosotros Yy nos atacaron sin
demora.» Tanto de este episodio como de los restantes detalles
de la artera acometida dio cuenta asimismo el propio land-
grave; es curioso que el énfasis principal recaiga no sélo sobre
la importantisima frase: «La respuesta tardaba en llegar», sino
ademds sobre la tradicional clemencia del piadoso principe,
de quien Melanchton escribié «ingenii et consilii tantum ej
tribuo, quantum Purpuratorum nemini». Asi, pues, Felipe el
Magnanimo informé el dia 16 de mayo de 1525 a Ricardo de
Tréveris en los siguientes términos: «Con tal que aceptaran
entregarnos a Thomas Miinzer junto con sus secuaces, esta-
bamos dispuestos a admitir la rendicién incondicional de los
restantes. Pero la respuesta tardaba en llegar, por lo que em-
plazamos nuestros cafiones todavia mas cerca de ellos, en lugar
prominente, y ordenamos a nuestros infantes y a nuestros jine-
tes que cerraran filas a toda prisa tras la artilleria y a ésta
que apuntase e hiciera fuego nutrido sobre ellos. Mas al ver
y comprobar los campesinos todo aquello, echaron a correr
monte abajo hacia la ciudad, huyendo cada cual como podfa.
Entonces salimos en su persecucién con los nuestros, acuchi-
llando a todo el que nos tropezabamos. En seguida entramos
al asalto en la ciudad también, y la tomamos facilmente, ma-
tando a cuantos varones que en ella se hallaban y saqueando
la ciudad. Y asi, con la ayuda de Dios, obtuvimos en ese dia
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victoria y ventaja, de lo cual es justo que demos gracias al
Todopoderoso, esperando haber cumplido y ejecutado de este
modo una obra buena.» Hay que decir, sin embargo, que los
lansquenetes demostraron la mayor diligencia en su empefio
en «salvaguardar la paz publica, en ayudar a las gentes pia-
dosas y honradas a proteger a sus mujeres y a sus hijos».
Finalmente, los principes entraron a caballo en la ciudad, orde-
nando bajo pena de muerte el cese del pillaje y la carniceria,
pero aun se arrastré a algunos centenares de prisioneros —ino-
centes o culpables, lo mismo daba— hacia el cacdalso levantado
delante del Ayuntamiento. Los campesinos de los pueblos cir-
cundantes les entregaron a los mismos principes a sus cabe-
cillas y predicadores, previamente amarrados; como condicién
para obtener la libertad de sus maridos, se obligé a las muje-
res a matar a garrotazos a los predicadores, atados de pies
y manos, poniendo ellas tal empefio en la tarea, que la masa
encefdlica manchaba los garrotes y las cabezas parecian coles
hervidas. Miinzer logré escapar de la alevosa matanza; se ocul-
to en el desvan de una casa, pero un lansquenete ansioso de
botin, que por alli merodeaba, lo descubrié, reconociéndolo por
los documentos que, en la prisa y confusién del momento, se
Jlevara consigo el predicador, y llevé inmediatamente a su
importante prisionero a presencia del landgrave y del duque
Jorge.

Estos lo recibieron a la manera de los cazadores: estaban
totalmente inundados de compasién hacia las pobres gentes.
«Llegado ante los principes —dice en la «Historie» de Me-
lanchton, quien sin duda atentia aqui las palabras de Miinzer,
con objeto de no destruir demasiado repentinamente la leyen-
da de su cobardia—, éstos le preguntaron qué habia predicado
a aquellas pobres gentes para embaucarlas de tal modo. Y
todavia él les responde, insolente, que habia obrado bien y
que su propdsito habia sido castigar a los principes, puesto
que se oponian al Evangelio.» Poco después fue entregado
Miinzer como botin de guerra a su enemigo primero y mads
acérrimo, el conde Ernesto de Mansfeld, quien lo encerré en
la inexpugnable torre de Heldrungen, donde se le dio cruel
tortura, aunque no se le lograron arrancar sino confesiones
breves, incoherentes y que nada revelaban. El se limité a decla-
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rar ciertas particularidades sobre su vida —en un interroga-
torio del que, dicho sea de paso, se levant6 acta de manera
totalmente irregular, azarosa y trivial—, con gran enojo por
parte de Lutero, al que irritaba la obstinacién de Miinzer, y
de Melanchton, a quien habria gustado aprovechar tan inme-
jorable ocasion para informarse mejor sobre la teoria miin-
zeriana, Por cierto que, como ultimo acto del drama, Miinzer
envié a la comunidad de Miihlhausen una carta en la que libe-
raba a su alma de todo peso y toda carga mundana; tal carta
podria aportar ademas toda una serie de pruebas de desalien-
to pasajero, mas para ello tendria que estar demostrada la
autenticidad del escrito, que no se ha conservado de pufio y
letra, sino tan sélo como «dictado» por Miinzer. Resulta, sin
embargo, que las informaciones respecto de varias cosas que
precedieron a la redaccién de la carta estdn plagadas de incon-
gruencias; por ejemplo, la de que, tras haber tratado poco
antes, en un gesto de altanera familiaridad, de «hermano» y
«dilectisimo nuestro» al duque Jorge, cual si hablase de igual
a igual, Miinzer dirigiese una humilde «peticién a sus jueces»;
o incluso la de que Miinzer —dejando a un lado la intima
inverosimilitud de tal conversiéon— retornase a las formas de
la fe catélica, cual si no se hubiera hallado el protector evan-
gélico Felipe de Hesse, sino sélo el catélico duque Jorge el
Poderoso, entre los que juzgaban a Miinzer y se esforzaban
de modo sibaritico por la salvacién de su alma. Tan ambiguos
antecedentes tornan, pues, improbable que Miinzer exhortara
al concejo y a la comunidad de Miihlhausen a deponer su
actitud rebelde y a pedir clemencia a los principes. Se impone,
por el contrario, la sospecha de que los propios principes abu-
saran del nombre de Miinzer para fomentar el desaliento en
la ciudad imperial, desaliento que les favorecié sobremanera
cuando, a los dos dias de redactada la dubitable carta, de
urdida la menos dudosa estratagema, dio comienzo el asedio
de Miihlhausen. Pfeiffer, que logré escapar durante el asedio,
pronto fue capturado otra vez, y murié sin arrepentirse y
demostrando un tesén inquebrantable; un «Canto nuevo», que
se ha conservado hasta nuestros dias, lamenta y glorifica su
fin. En cuanto a Miinzer, al que, hacia finales de mayo de 1525,
trasladaron igualmente a Miihlhausen para decapitarlo alli,
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estaba —segin la «Historie» de Melachton— tan aterrado por
la proximidad de la muerte, que ni siquiera fue capaz de decir
el credo, habiendo de apuntarselo el duque Enrique de Bruns-
wick palabra por palabra. Obedece a razones dimanantes de
la lucha de clases el que a Pfeiffer, hijo de Miihlhausen y expo-
nente de una pequefia burguesia sublevada, se le pinte con
cierta simpatia precisamente en la hora de su muerte, mientras
que a Miinzer, por causa de su mas seria y perdurable peli-
grosidad, se le suele denigrar y calumniar de lleno bajo todas
las formas imaginables, incluso por lo que toca a su valor per-
sonal. Nada importa en esta relacién que hasta Seidemann
convenga en que: «Parecerfa ligereza el que por razén de su
fin se quisiera descargar sin mas sobre Miinzer la vara de la
justicia. | Tantas son las sombras que enturbian los relatos
de aquel evento! Quienes lo interrogaron y juzgaron atendian,
ay, a lo externo; no podian dar lugar a que, ante la penosa
subida al cadalso, la intimidad de Miinzer se franquease a la
mirada del hombre, pues ciertamente se lo impedia la urgencia
de los acontecimientos que sobre ellos gravitaban.» Aun asi,
pese a desconocer los hechos consumados, Melanchton, a su
vez, se mostré tanto mas afanoso por componerle a quien
muy poco antes estaba mudo de terror, un discurso de elegante
tactura, al estilo de Curcio Rufo, aunque no disconforme con
el propésito de la suave maldad wittenberguesa. Pues bien,
pisando ya el circulo dentro del cual iba a ser decapitado, lo
wltimo que hizo Miinzer fue amonestar a los principes, dicién-
doles que no siguieran siendo tan rigurosos y que leyeran con
aplicacion las Sagradas Escrituras, en especial los libros de
Samuel y de los Reyes, donde encontrarian los vivos retratos
de su perniciosa actividad, y record4ndoles el horrible fin que
Dios reserva a los tiranos, todo ello en el afectado lenguaje
que Melanchton le presta, que sin embargo no impide que se
transparente, a despecho de toda calumnia y domesticacién, el
auténtico credo de Miinzer, la inadmisible manifestacién final
de su vida, character indelibilis de su ser, rebelde y milena-
vista. As{ murié6 Miinzer, de una muerte penosa, amarga y sin
madurar aun, inmolado por los enemigos del pueblo, puro y
austero, con la mirada puesta en el gran dia que ha de llegar
y en el Dios de los abismos, que no abandonard a su pueblo.

7
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Largo tiempo perduré el recuerdo de Miinzer; en Turingia le
quedd un gran numero de discipulos furtivos que, segin pala-
bras de Sebastian Franck, «lo veneraban (a Miinzer) como
hombre devoto y temeroso de Dios, disculpando sus fogosas
epistolas, obra, para ellos, de un hombre santo que actué lleva-
do de un celo divino y sobre cuyo espiritu y sobre cuyas pala-
bras nadie podia juzgar». Y este mismo testigo fidedigno sigue
dandonos cuenta en su crénica de las herejias de cémo Miin-
zer «llevé con tan firme mano de la brida a los suyos, que
¢stos creen tenerlo todavia sobre las espaldas, a pesar de que
estd muerto». Lutero, sin embargo, habiendo pasado m4s de
seis aflos desde que fue empalada la cabeza de Miinzer, hizo
un dia, en una de sus holgadas charlas de sobremesa, la si-
guiente confesién: «Mulhusi, ubi caput Munceri est impositum
palo, aiunt tam tritam semitam esse ex frequenti civium et
aliorum improborum visitatione, ut quasi publica via videatur;
nisi obstaret magistratus, putant futurum, ut pro sancto eum
colant»*. Se dice que Lutero pasé un dia entero encerrado
cuando supo del final de Miinzer; mas siempre que Lutero
menciona al rebelde, por cargadas de odio que sus palabras
estén, se da cuenta —y nosotros con él— de que le tiene mie-
do; percibe el escalofrio de un presente que se perpetia de
manera fantasmagorica tan pronto como lo rememora con
una extrafifsima fruicién; la sombra estd viva, el cadaver san-
gra todavia, el pufio se levanta, amenazador, desde la tumba,
y en cualquier parlamento de Lutero sobre Miinzer hay una
tara inequivoca, agravandose sin cesar en aquél los sombrios
remordimientos de conciencia, cada vez méas desesperados por
causa del imperio de los principes y de la marcha del mundo.

11.—El desenlace de la revolucicn.

Para los campesinos, sin embargo, fue entonces cuando co-
menzaron Jos tiempos funestos por excelencia. El potro de tor-

% En Miilhausen, en ¢l lugar donde la cabeza de Miinzer fue espe-
tada en un palo, tan aplastado dicen que estaba el camino de las fre-
cuentes idas y venidas de sus habitantes y otras gentes impias, que
casi parecfa una vfa publica; de no intervenir el corregidor, sin ‘duda
habrian llegado a venerarlo como a un santo. '
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tura, la horca, la espada, el fuego, la rueda de tormento, ojos
sacados y lenguas cortadas —procedimientos todos ellos apli-
cados a discrecién y en anchura— sirvieron para que la pobla-
cién rural recuperase en seguida la calma. La viuda de Miinzer,
que estaba encinta, sobrevivié, ultrajada, a la sangrienta jor-
nada de Frankenhausen; erraba sin tino, miserable y proscrita.
Se ha conservado una carta de ella, dirigida al duque Jorge,
en tono totalmente abatido: «Asi, pues, me atrevo a exponer
la humilde siplica de que V. A. S. tenga a bien considerar mi
inmensa desgracia y pobreza. He oido asimismo que V. A, S. ve
con buenos ojos el que vo vuelva a ingresar en el convento;
en este sentido desearia se hubiesen entendido mis ruegos.»
La carta, que no menciona ni a la criatura ni al matrimonio,
esta firmada con su nombre de soltera, Ottilie von Gersen. Se
dice que hubo descendientes de Miinzer, y que éstos, por miedo
a la afrenta v a la persecucién a que pudieran someterles los
conciudadanos, modificaron el apellido, dejdndolo reducido al
vergonzante diminutivo Miinzel . La pobreza de las criaturas
del campo, exangiies, comidas por el escorbuto y diezmadas,
erigié al fin la tinica barrera de contencién contra una vengan-
za aniquiladora. La mansién campesina habfa llegado a con-
vertirse en un auténtico establo; es frecuente ——por ejemplo
en Suabia— que en la evaluacién de las propiedades de los
campesinos realizada después de la guerra no aparezcan tasa-
dos bienes inmuebles ningunos. El cuadro ofrecido por todas
estas cosas inmediatas es lamentable, pero también lo son
la batalla librada en Frankenhausen y su desenlace, tanto por
la deplorabilidad y nimiedad de su desarrollo como por el
mucho mds difundido horror de su impacto social en cuanto
batalla decisiva de la revolucién. Toda aquella gente, derro-
tada, se puso en marcha hacia casa —siempre que ello fuera
todavia posible—, donde hallaria un espanto redoblado; pero
ocurria que la voluntad tronchada no estaba refutada aun, sino
que el dltimo, lo ultimo, todavia estaban sin dispararse. Antes
bien, como el mismo Seidemann dice, hablando de Miinzer:
«Las ideas que ¢él, en su irreflexién, ayudara a difundir, no

%2 «Miinzer» significa «acuitador de moneda»; «Miinzel», diminutivo
de «Miinze» (moneda), podrfa entenderse acaso como la pieza {nfima
que se da de limosna a los mendigos.
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murieror{, puesto que estaban enraizadas en la miseria y la
arrogancia de la época; recrudecidas y aun mas desaforada-
mente saturadas de ensuefios exaltados, volvieron a irrumpir
nﬂﬁts tarde en Miinster en la vida burguesa con toda atrocidag »
En sus centros principales, en Ziirich, Estrasburgo y Mijnste.r
l‘od_os los pobres de espiritu, todos los anabaptistas, se sentfan’
es:tlmulados por los escritos de Miinzer, o incluso cc’>mo dec;\n
aun en la carta que le escribieron a Allstedt J«instruidosc
fortalecidos sobre toda medida». Lo que atn l’os .separ'aba '}1,
saber, la senda de la violencia, pronto dejarfa de supoﬁe:‘
un obstdculo para el reconocimiento, para la jefatura espiri-
tual del de Allstedt, a quien confesaban: «Tu que porplos
restantes articulos nos gustas mas que ninguna, otra pefsona
de estos paises alemanes y también de otros.» Alli, en Miinster
en el epﬂogo adventista de la Guerra de los Canifw:sinbs 1:eso:
naron juntos todos los golpes que Miinzer habia dado' ala
campana durante su peregrinacién, bien predicando, bien en
forma lmpresa. Fue alli donde por fin surgié de man:ara total-
n}ent.e inconfundible la revolucién milenarista, realizdndose a
S1 misma como excursién y divagacién hacia el infinito casi
nusitada dentro de la érbita de la vida social recedent
pardbola abierta. precrdente, como
Mas ya no eran campesinos quienes sacaban todo aquello
adelante. Como se recordard, antes de que éstos pensaran en
alzarse, se habia juramentado con una nueva férmula un gru-
po de probos varones suizos. Todas las cosas, dice un tes%i (o]
de ello, habian de ser de todos, habjan de juntélrse en montég'
pero lo principal era que no se consideraban a si mism’o,s
como personas nacidas en el seno de una comunidad eclesigs-
tica estatal cualquiera, sino que por encima de todo campaba
la* libre resolucién del hombre adulto. Los exaltados agitaron
en la mayoria de las ciudades suizas, primero clandestinamen-
te, pero en seguida a la luz del dia, mostréndose en pie;lc; mer-
cado publico, en la industriosa Ziirich antes que en nin r
otra 19calidad; alli inlenté vanamente Zwinglio, el cléri f(;)ul(;il
los sefiores, refrenar e) impulso que él mismo clic-;ra Peroghubg
d_“‘ ser Waldhut, junto a Ia frontera, el baluarte de ios anab
tistas. La sociedad secreta estaba presidida por hombres cul?(?s-
y no desprovistos de importancia. Y entonces se desbaraté la
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sublevacién alemana, la cual, precisamente, habia madurado
sus éxitos mayores a los pacificos hermanos suizos. Las clases
inferiores se desalentaron, mientras que la honorabilidad go-
bernante vio reforzado su valor por el ejemplo de la reaccién
alemana. Hubmaier, el caudillo de Waldshut, abjuré; a los
que no huyeron o se retractaron se los ahogé en el rio o se
los arroj6 en masa a los nuevos torreones construidos para
los herejes, para que alli «murieran por inanicién y se pu-
drieran».

Mas justamente por entonces, observa Kautsky, justamente
cuando en Suiza estaba declinando el anabaptismo, se inicié
su auge en el desunido y particularizado Imperio, donde ni la
revolucién ni la reaccién podian realizarse ni extirparse de
una vez para siempre. Alli, el hombre humilde de la ciudad
rara vez se habia mezclado con los campesinos. De este modo,
la sangrienta sofocacién de éstos no le afectd ni debilité inme-
diatamente; es mas, llegd a reconocerles a los rusticos, a los
cuales se consideraba superior, el derecho a la venganza. Asi,
pues, cuanto menos comprendia el pequefio-burgués lo que
estaba ocurriendo de puertas afuera, tanto mas decididamente
influia sobre él, también oprimido a fin de cuentas, la inquie-
tud de las ciudades suizas, que le era familiar desde el punto
de vista clasista. Gran nuimero de anabaptistas suizos se ha-
bian refugiado en las ciudades imperiales del sur de Alemania;
con ellos entraron en franca relacién algunos antiguos segui-
dores de Miinzer, capitaneados por el librero francén Hans
Hut, en cuya casa fue donde primero se albergé Miinzer du-
rante el destierro y el cual acababa de ser testigo de la cala-
midad de Frankenhausen. Focos principales del nuevo movi-
miento fueron Augsburgo, Nuremberg v Estrasburgo, centros
tradicionales del begardismo; mas todavia logré imponerse.en
un congreso celebrado en Augsburgo una tendencia pacifista
por razones tacticas y a la vez objetivamente moderada, a
saber, la de Hans Denck, el «Apolo de los anabaptistas», sobre
la de Hut, el caudillo radical. Bien es verdad, sin embargo,
que de poco sirvié aquello; ya el de que contasen con los
turcos, esperando de la victoria de éstos el derrumbamiento
de la autoridad suprema en el pafs, estropeaba su pausado
ademan y lo evidenciaba como camuflaje de la propia debili-
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dad. En toda insurreccién existe un arma oculta, pero atin
era mayor la peligrosidad politica del enarbolado principio
de la rebautizacién en si, intocable aun para los moderados.
Ya Zwinglio, que en su fase primera, apolitica, tuvo inclina-
ciones anabaptistas, se dio cuenta en 1525 de que alli «era
preciso oponer resistencia, puesto que no era cuestién del bau-
tismo, sino de insurreccién, conspiracién y desafio a la auto-
ridad». Pues justamente, al considerar al nifio en este aspecto
todavia como libre de pecado, en la medida en que carece
de libre albedrio, del asentimiento necesario para pecar, para
una potencia de pecado congénita, es decir, al entender que
tan sélo el adulto, la persona con capacidad activa de pecar
y creer, estd en condiciones de bautizarse, los partidarios del
bautismo tardio aspiraban a salvaguardar para los espiritus
la libre eleccién de la confesién religiosa. Pero en la misma
medida que la Iglesia protestante se iba degradando progre-
sivamente a la condicién de iglesia estatal, llegando incluso a
pronunciarse por la inconcebible y muy heterénoma simpli-
cidad del «cujus regio, ejus religio» %, los partidarios del bau-
tismo tardio postulaban a la vez la negacién de la autoridad
estatal, proclamaban —con ciertos ribetes de bakuninismo, por
asi decir— la libertad de asociacién, el caricter internacional
de los pobres de espiritu, de los elegidos, por encima de los
Estados, el nihilismo respecto de las leyes establecidas y el
libre desempefio de la moralidad clegida y comprendida. Este
momento politico del bautismo es, en si, ciertamente secun-
dario, y la persecucién de los anabaptistas —al menos por
parte catdlica— se orientaba con igual o mayor intensidad
hacia quienes negaban que el bautismo fuera un sacramento,
entendido ello desde un punto de vista meramente religioso;

pero justamente aqui también colocaban los anabaptistas al
sujeto responsable en el lugar de la fides aliena de los padrinos,
convertian a la signacién con el nombre de Cristo, de simple

propiedad que era, en una dignidad, de mascara inconsciente
en signo externo de la alianza de los clegidos. Zwinglio se dio

% «Cada cual profesard la religién de su pais.» Tras el Compromiso
de Augsburgo, fue éste el principio rector de la divisién religiosa de
Alemania. Ello significaba normalmente que los stibditos tendrian la
misma conlesién que sus soberanos.
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cuenta de ello en seguida; Melanchton decia atinadamente a
este proposito: «El Diablo quiere atacarnos por un punto fla-
co», y Lutero recurria a los mas complicados subterfugios para
impedir la deduccién del bautismo tardio a partir de su propio
concepto de la fe, que nada tenia de ceremonioso en realidad.
Tan sélo Miinzer —quien, sin embargo, parece que nunca ad-
ministré personalmente el bautismo a ningtin adulto— recordé
en su «Protestacién» con cudntos escrupulos se habia cuidado
en tiempo de los Apéstoles que el Enemigo no mezclara e.l
trigo con la cizafia: «Y por ello sélo se admitia como semi-
narista a la persona adulta y tras largo adoctrinamiento. Mas
¢ qué voy a decir, si en todos los libros de la doctrina eclesids-
tica, desde que se empezaron a escribir, no hay una sola auto-
ridad que manifieste y demuestre c6mo sea el bautismo legi-
timo? Yo pido a todos los sabios ortodoxos que me indiquen
en qué parte de las Santas escrituras se lee que fuera bauti-
zado por Cristo o por sus emisarios un solo tierno nifiito, o
en qué parte queda demostrado que hayamos de bautizar a
nuestros hijos como ahora se hace.» Asi, pues, «<habiase con-
vertido en simiesco remedo el ingreso en la cristiandad»; y
esta dltima, cuyo origen no era otro, se apresurd ciertamente
entonces a probar sobre los anabaptistas de la Alemania meri-
dional y de Austria el primer rigor de la Inquisicién. Segun
el relato de un cronista, testigo de ello, eran «estirados y des-
coyuntados en el potro de tortura; muchos fueron quemados
hasta no quedar de ellos mas que polvo y cenizas, a muchos
los abrasaron atados a una columna, a muchos otros les des-
garraron los miembros con tenazas candentes; algunos fueron
encerrados en casas que luego se incendiaron, ardiendo con
todo lo que tenian dentro; a otros los colgaron de los arboles,
a muchos se los ejecuté con la espada, muchos fueron arro-
jados al agua; a muchos les pusieron mordazas en la cha,
para que no hablasen, llevandolos de esta manera a morir.»
A los que lograron escapar se les dio caza de un territorio al
otro, cada uno de los cuales podia depararles una muerte dis-
tinta. Del horror y la profunda melancolia de aquellos caminos
nos proporciona Gottfried Keller en «Ursula» —una de las
«Novelas cortas de Ziirich»— un cuadro de vigoroso realce,
por mas que, junto a la grandiosa intuicién demostrada, tanto
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el eje narrativo como la iluminacién adolezcan de una orien-
tacién sorprendentemente falsa. Casi todos los anabaptistas
descollantes sucumbieron, en silencio y ardiendo, ante el des-
bordamiento de una bestialidad concertada de antemano:
como los mdrtires de la cristiandadl primitiva, dieron lugar a
una leyenda de pasién confortadora y prédiga en milagros.
Como tnico bastién de la libertad quedaba Estrasburgo, como
nueva Emads abria sus puertas Moravia, cuya nobleza alta,
casi por completo independiente desde |a época de las guerras
husitas, permitia contra pago de impuestos a los herejes la
colonizacién cerrada y la praxis Christianismi en tierras de su
propiedad. Allf, pues, fueron a refugiarse los menguados gru-
Pos anabaptistas que lograron sobrevivir, conducidos por Hut,
quien, desdichadamente, regresd pronto a Augsburgo, donde
fue ejecutado. Aungue llegé a hacerse efectiva la prohibicién
de llevar armas como en otro tiempo, lo cierto es que, sin
ningtin amago de sometimiento al poder estatal, se practicé
allf la m4s estricta comunidad de bienes, la cual volvié a afian-
zar Hutter, un emigrante tirolés, y esta Hermandad Hutteriana
subsistié durante casi cien afios, hasta la batalla de la Montafia
Blanca*; Comenius, el sabio y extasiado educador y conductor
del alma hacia Dios, fue su altimo obispo. Tras el derrumba-
miento de Bohemia, la Inquisicién de los Habsburgos no se
olvidé de arrasar ni siquiera esta residencia de los anabaptis-
las, mucho mis inofensiva, que habia llegado a ser una especie
de granja modelo, de catacumba pulquérrima; muchos de los
Hermanos perecieron vagando de una parte a otra, muchos
abjuraron y se hicieron catélicos, aunque guardando en secre-
to fidelidad a su antigua doctrina. Algunos marcharon a Hun-
gria; sus descendientes, expulsados de alli, se¢ trasladaron a
Ucrania, donde la comunidad morava estuvo durante largo
tiempo y en cierta conexién con algunas sectas rusas inten-
tando lograr un estilo de vida apostélico, hasta que la insti-
tucién del servicio militar obligatorio, en el siglo x1x, forzé
a estos enemigos declarados de la violencia a emigrar a los
Estados Unidos; alli, a orillas del Missouri, prosperaron lar-

% En 1620, un ejército austro-espafiol derroté en Bila Hora (=la
Montafia Blanca), cerca de Praga, a la nobleza checa, alzada contra los
Habsburgos tras la «Defenestracion» de 1618.
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gamente atun sus ranchos fraternales, sus colonias: r.etlra‘das
de este mundo, dispersas, casi piezas de museo, auténticas ica-
rias del socialismo cristiano. También se mantuvieron, por
supuesto, la laboriosidad burguesa en 51,‘la estrechez sectaria,
el ascetismo calvinista, esto es, un ascetismo carente de leye—
dad, del cual ya se habia andado cerca antes. De cual.quler
modo, todavia Simplicius Simplicissimus,' el personaje de
Grimmelshausen, declaraba respecto de I? vida de los anabap:
tistas hingaros y su manera de renunciar al rnum:‘lo %Lie llc
habian parecido antes ingleses que humanos, al hes.tlllo d«: ; a
descripcion que hiceron Josefo y otros de los esenios de Ju-
dea»; «en suma, era ciertamente una tan suave armonia, qu‘e
parecia ordenada tan sélo al incremento honestisimo de la
especie humana y del reino de Dios». .

) Pues bien, habiendo sido victima de tan feroz v perS{?Leu;f:
acoso, parecia que el anabaptista_ iba a estarrs.e' tranquilo. r,
sin embargo, todavia hubo una L’dtl_ma sublevacién, menos ap[\e
cible que las de todos los anabapnstas precex.ientei_, por _paxFq
del parco y recalentado pueblo de los \frestfaho; y . élsonc_s;.t ;
cierto que alli los campesinos se habian mantenido ;]uu, 0qc
en parte porque, en aquellas comarcas que no x:'.eron a tum.te
el régimen agrario antiguo, su suc:‘,rte era rn'e_]m, mas en'pa’r' e
también porque los diversos distritos toda‘vlg estaban nl]).’:llﬁ c‘\é&s
lados ante sf que en el sur, donde la densidad de!‘].)c; [amln
era superior. Tanto més abigarrada que poco después ba .uc ha
en las ciudades, por ejemplo en Osnabruck_, en Pader 01.—11, en
el Liibeck de Wullenweber y hasta en la lejana y c?muni.zar‘]fe
ciudad hanseética de Riga, pero ante to’do_ en Munste;. .((l;]a
alli decididamente donde el Maestro queria iniciar la -p?],hfa.)'
S6lo en apariencia, pues, habia permaqemdo :im])a‘S'lb e esta
gran ciudad durante las luchas campesinas, dllsputz_\das_ muy
Teios de sus puertas, mientras sobre ella se cernia un hnnzqr_ﬂe
enmarcado por el trueno. Antes bie_n, el relampago au'aba_]‘)tls(;a
no tardé en correrse asimismo hacia las altas torres, incitando
simultdneamente a proletarios y p?queﬁf)-bmjguese.s ala revo-
lucién y al heterogéneo jiibilo del imperio mllena}rlo, an}ic.lpa-
cién terrenal de la bienaventuranza que precederia a la tltima
tribulacién y a la abolicién del mundo. Causa franca sorpresa
comprobar hasta qué punto la consabida turba de provincianos
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renuentes podia mostrarse capaz de acciones y metas tan abso-
lutas, allf y —aunque con inferior precisibn— también en las
ciudades anabaptistas del sur de Alemanija. En Miinster, por
el contrario, se manifestd, remachado por una furia y una
fantasia plebeyas, un absoluto de lo mas singular, sobrepo-
niéndose a toda la mezquindad pequefio-burguesa; en pleno
paraiso de orates surgié una certidumbre de inminencia del
ultimo adviento. Derrocada estaba la clase patricia, y mientras
por todo alrededor laceraba el grillete la pierna del campesino,
una ciudad de la regién de las Tierras Rojas® emprendié la
ultima aventura, armada hasta los dientes y con un radicalismo
delirante.
Apenas lograda alli una liberacién de signo burgués, afluyé
nueva excitacién anabaptista. Los pobres tiraban hacia ade-
lante con gran impetu, y los propios burgueses, por obra de
sus caudillos, se hallaban en parte vigorosos y bajo una influen-
cia aventurera. No dejo, ademads, de surtir efecto el que ciertos
exaltados miinzerianos hubieran hallado mucho tiempo antes,
tras la dispersién, un precario refugio en aquella zona, por
ejemplo en la Frisia oriental, en el antiguo territorio de Ster-
ting; Melchior Rink, el mas fervoroso discipulo de Miinzer
después de Hut, estaba entre ellos y fue visto por ultima vez
en Miinster. Rink, igual que Hut, habia vivido ademas la jor-
nada de Frankenhausen, e hizo correr la voz de que si Dios le
ayudé a escapar de Frankenhausen, lo hizo con la dnica inten-
cion de que pusiera en practica y llevara a término los desig-
nios de Miinzer. Entretanto, el extitico peletero Melchior Hof-
mann, primero simpatizante de los luteranos, pero pronto es-
forzado paladin de los escritos de Miinzer, habia adoptado el
talante radical de los exaltados, salvandolo en cierto modo de
la extincién y llevdndolo de Estrasburgo a Holanda. La apari-
cién de Miinzer precisamente vino a ser para Hofmann la

sefial de que era llegada la hora de la sexta trompeta%; y asi,

% Es decir, Westfalia. (JDR.)

% Cf. Ap, 9, 1321: «Y el sexto 4dngel tocd la trompeta, y of salir de
los cuatro cuernos del altar de oro, que estd delante de Dios, una voz,
que decia al sexto 4ngel, que tenia la trompeta: Suelta los cuatro
angeles que estdn atados junto al rfo grande Eufrates. Y fueron solta-
dos los cuatro dngeles, que estaban preparados para la hora, el dia, el
mes y el afio, para matar la tercera parte de los hombres (...) y fueron
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2 2 a
en su «Exégesis de la Revelacién secreta d_e Juan», pll}ta?;;l “
Miinzer de manera inequivoca como «aquel vigoroso ens.e;la i
de la Palabra, cuyo rostro se aseme%? ;11:1 sol y pore gn;—:{lolanda

i el arco iris»”. Fue, pues, .
cuya cabeza se tiende : g e
i ron los seguidores
donde a toda prisa se reunieron '
Hofman, la nueva secta anabaptista de los melchorl'fasl, g\;e
opt6 por la espada como 1nica posibilidad delsgmcigex]a l\za
i y an -
¢ i a la criatura, a la Palabra™. :
6n que quiere devorar dak o M
ztghys el panadero de Haarlem, ¥ _.Joh.arm BokclsoﬁL el f1urr1 gn
nati\,!o sastre de Leiden, svido de felicidad y de be cza, 1 erc
los heraldos de esta entidad nueva c(liue recImirlg ala v19r21;c15;1é
i C a
ili i te y verdadera «Iglesia purp
de la militante, implican ’ a
los Elegidos». Hofmann retorn6 a Estrasburgo, 'acompanziilc;
de voces proféticas que le vaticinaban el cautiverio en aqu :
ciudad, al cual no tardaria en seguir la resonarll.f vw:;):;a’e]]?,
ida ann no volvio a verse lbre,
realidad es que Hofm / libre, mas S
impidié i eyendo firmemente —p

no le impidi6é segwr Cr -
rosos planes abortados y pese a que se hubo de aplazar repe

s por efecto del fuego, del
r .cera parte de los hombres, p ) g ‘ L ES
gx\ﬁ;tos }ia}:ltglzfjc[re lé}ue salia de sus bocas (de los tglaalhlstsa)\ (ﬁia)gas,
1c:ls res?’anles de los hombres, quedno fuero’x:m];nguez‘ré;):ndo 2 (s DoER
repintieron de las obras de sus manos, ©xle e ado £
gg H?gn?ézq;mfés idolos de oro, de p}z\ta,_dgil}n(‘31ri1c¢::::d ncl?n ap;_cd;an% ]
s nales no pueden i ver, nl ) anar; e,
g??ggfshéfgn Cde sus homicidios, ni de sus hechicerfas, ni de su for
i i 0S.» i ) . -
Cac;énlll?ildd(i(;; uls_ r&‘? vi otro angel fuerte, C?,ue bzg;é)gz'?elybgoéeﬁl‘;ﬁﬁttg
be, v ¢ iri * enci e su a,
be, v el arco iris por encima de su
22,&?11“?&_ ysus Do grah 395"31?5' bvifslfﬂ [}ell‘lagc(:)lmcieloz una Mujer
98 Jpid. 12, 1-9: «Y una gran sci /ista ] L Meis
,estidﬁlb:felzl’ <o'l y la luna debajo de sus pies, ¥ sobxlces;;]xoc:z’\’bé,ﬁmaba
\oron; de dE)ce’ &strellas, la cual levaba un Hijo en el 7. Y Y ]
gon los dolores del parto y con la tortura dL gar a_ou Y ORE T
f sista en el cielo, y he aqui un dragén grande rqjd, qas- enth B E
g%&l;s y diez cuernos, y sobre sus cabezgsl519t;30d;a]ae;111)récgpiré cos
oty ~' llas del cielo 3
astr cera parte de las estre Ja 2
arrdﬁlxliltgée:énpse ha apostado frente a la mujer, cil-'ll'e'o%{{ﬁ dLi’gla
Ee‘:" a luz, para Boder, en cuanto dé a luz, devora,rys: fu.. an. X SR
IL?'/1 un H’iio‘varén. destinado a regr todas _1a§ ;’,L:\) :J Ron N
hiérro- J fue arrehgtars SLi H'uloo' ”ﬁi?;fclll%la D;?IZ "é\m-eles iniciaron el
e \ ’ batalla en el cielo; N : ng 4R 5
o g)?llt)g c%g?ra %l dragén. Y el dragon pclcg y con e,lhsus 1{;12%3,5.\,3' [luc:
Collglieron resistir, ¥ no se¢ hallé ya para ellos lugar c:n e llama.diablo,
Py ecipitado el dr';u'v('m grande, la serpiente anugu:\., q_m_tse1 s, G108
Er(‘iﬂt%nés el quccsedxlce todo el_munclo; fue precipitado a 12 4
v sus émgc':les fueron con él precipitados.»
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tidas veces la fecha dltima— en la aparicién del Hijo del hom-
bre, que tendria lugar sobre Estrasburgo. Poco después de la
misteriosa partida de Hofman, cuyas circunstancias nunca han
llegado a aclararse, se difundis sin embargo entre los melcho-
ritas holandeses la nueva revelacion deparada a uno de los
hermanos, a saber, que el Sefior habia repudiado a Estrasburgo
por causa de su incredulidad, eligiendo en su lugar a Miinster
para que fuera la nueva Jerusalén. Y todavia en 1533 se dirigi6
Hofmann como « testigo de Cristo» a los «creyentes que aman
la Verdad», a Jog fundadores de aquella nueva Jerusalén, di-
ciéndoles: «Alzad vuestras cabezas, vuestros corazones y ojos
y oidos, pues est4 en puertas la redencién con que Dios ha
de contentar a todos los Suyos, una vez que han pasado todas
las calamidades, a excepcién del séptimo dngel vengador *.

Cuando éste lleve a término la misién encomendada, habran
tocado a su fin la célera de Dios y las plagas de Egipto y estar4

sobradamente preparado el camino para la Cena del Cordero.

Falta tan sélo que el séptimo dngel vengador derroque y venza
a los primogénitos de Egipto '™, v entonces se derrumbarj el
imperio de Babilonia y de Sodoma ' con todo sy esplendor.
Serd preciso entonces que cada cual haya tenido el cuidado de
rellenar su l4émpara con el aceite confortador ', para que asi

¥ Ap, 10, T: «...sino que en los dias de la trompeta del séptimo
angel, cuando vaya a tocar, se consumé ya el misterio de Dios, segin
la buena nueva que €l habia dado a sus “siervos los profetas.»

® Ex, 11, 1-5: «Dijo luego Yahveh a Mojsés: Voy a traer todavia
sobre el Faraén ¥ sobre Egipto otra sola plaga (...). A la media noche
saldré por medioé de Egipto y morird en tierra cgipcia todo primogé-
nito...»

o Ct I, 21, 9; Dan, 4, 27; Ap, 14, 8: «Y otro segundo (4ngel) le
siguio, diciendo: Cayd, cayé Babilonia la grande, la que con el vino
del furor de su fornicacién ha abrevado todas las naciones»; Ibid., 16,
19: etc.

2 Gén, 18, 20: «Dijo luego Yahveh: E) clamor de Sodoma v Gomo-
Ira es, en verdad, muy grande, ¥ sus pecados hanse agravado inuchox;
ibid., 19, 23-25: «Salfa el sol sobre la tierra cuando Lot entraba en Séar.,
Entonces, Yahveh llovi desde el cielo sobre Sodoma ¥y Gomorra azufre
¥ fuego procedente de Yahveh. Destruy6, pues, estas ciudades v toda
la Llanura, con todos los habitantes de las ciudades y las planias de]
suelo»; Ap, 11, 8: «...en la plaza de la gran ciudad, llamada espiritual-
mente Sodoma y Egipto...»

13 M1, 25, 1-5: «Entonces se asemejard el reino de los cielos a diez
virgenes, las cuales, tomadas sus lamparas, salieron al encuentro de
Sus esposos. Cinco de ellas eran necias y cinco prudentes, Porque las

e
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pueda el fuego de la Ley divin.a difundir conbtzdodgn;gbzli
claridad gozosa; porque a r}ledlanoche —y ki? écn o anghes
y disiparse entonces las tinieblas— ve.ndla e spo‘sﬁ {,iados
entrar a los suyos, miceniras que a los insensatos y 1usat’ci “
se les cerrard la puerta, para que no pueda1:1 ya ser partl };n-
del reino de Dios» ™. Precisame_nte éste debia iniciarse ?jr'n'an
do como centro a Miinster, hama_donde en ade?ante ac111 1r;n-
en masa —reforzando al prole.tarlado Iocal‘, y bien (%espbanzue-
do, bien radicalizando, al partido corpprat1v15ta (ile 0s ClllergHo-
ses— soliviantados elementos anabapt_lstas procedentes e
landa y pronto también de otras regiones del %mperlo(;ahdad
mienzos del afio 1534 llegaron asimismo Jsim Mathys, en o
de diadoco de Hofmann, y Johann von Leldep, ambos R//Illl}lel‘z
de Amsterdam, a la designada y ensalzada ciudad de y iins ]c—::)%
donde habian de celebrarse los esponsales del Cor ero. L
cuanto en adelante ocurrié alli, no hay duda q{u? en cie i
modo son antecedentes parapsiqmcoa:: las convu s(ljlone§ fpelti_
tenciales, las peregrinaciones, flagelacmnes y cruzadas in Zmla
les de finales de la Edad Media, los abundantes espzsnéiiéto
glosolalia y el sonambulismo de l_os. cultos no’cturnols e el
Casi medio siglo antes habfa existido ademds, en afzog i
curso inferior del Rhin precisamente, una secta .cu}:iodun acsti:
Tanchelm, aunque preconizaba la urgente pecesx}a e ur_}ticas
lo de vida puro, no por ello dejaba de incurrir en exé =
arbitrariedades, tales como. desposar§e ‘publ.lcar’?enf.:e COI(]:OH-
Virgen Maria o hacerse erigir su propia 1gle51a, é rnlsmoalr 5
vertido en imagen material de Cristo vestida de oro y retcemgOS
da de joyas y preludiando con alguno (’ie sus r?sgoshex 2
la vida de rey de Jerusalén que después llevaria Johann v

eit igo; s las
i 14 5, 10 tomaron acelle consigo; mas
omadas sus lamparas, ) na
n?ﬁ?esr’ltés tomaron aceite en las alcuzas junto con Ql;lf ~I;iljrnl?g;z)x’s. Y
c o se tardase el esposo, se adormecieron todas y se urmie - U
COIPO“ Ibid., 6-12: «A la media noche !{cvantns:e un ciagq%r.aqiinaaqsm‘dr_
i tro. Entonces espertaronse toda 4
esposo, salid al encuentro 7 ol _ £ adueles ¥
£ necias dijeron a p
erezaron sus lamparas. Las i jeron 7
%ear:ierfog cellgl vuestro aceite, pues nuestras lamparas se apagan. I(’;(;z;t)?:s
dieron las prudentes, diciendo: No sea casg que Cr:)(;n‘t;e;ztg g:rr: 51osotras
0 i as bien a los que venden vy .
N s B llegd el esposo, y las que estaban
ientras ellas iban a comprar, lleg e K 7 )
hﬁ”?)sntr;sleentraron con ¢l a las bodas, y cerrése la puerta. Ma';\)rtez\nr(;jse
Sienen también las demads virgenes, diciendo: Sefior, Sefior, a» .
Mas €l respondiendo, dijo: En verdad os digo, no os conozco.
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Leiden. Mas todo ello fue tan sélo cosa aislada, episodio sec-
tario; para llegar a comprender en cambio los dolores de
parto que ahora estremecian a toda una ciudad, dimanantes
de la fe en una redencién cercana, la mirada serena ha de
remontarse, a lo largo de la historia de Occidente, hasta Mon-
tano, el singular derviche cristiano ', hasta el similar momento
de éxtasis social milenarista que tan aparatosamernte se pro-
duce en el siglo 11 de nuestra Era, cuando los discipulos de
Montano, que identificaban a éste con el Paraclito, se retnen
en la ciudad frigia de Pepuza, junto al desierto, para sustraerse
a la corrupcién de una iglesia que comenzaba a orientarse en
sentido terrenal. Habia en ello un sopor emparentado, un ador-
mecerse y despertar mitad en el €spasmo nervioso, mitad en
la intuicién de Cristo, y aun asi reinaba la mas sabja ordena-
cién en todos aquellos disparatados, caéticos y piadosos obje-
tos de delirio. Ahora, en Miinster, volvian a exacerbarse tales
fenémenos coribanticos, las mismas consunciones en la volup-
tuosidad, las mismas diluciones en la gracia, especulandose a
las veces con un demonismo ambiguo; pero al mismo tiempo
abundaban los cortejos, las peregrinaciones que se encontra-
ban a mitad de camino, confundiéndose entre si: e] descenso
de Dionisos a la llanura, la ascension de Moisés el Purificador
o de Cristo, Centro de toda Luz, a las montafias de la Ley v
de la Plenitud. Y ademas de todo ello operaba justamente ol
mas cuerdo y racional fervor guerrero por debajo de aquel

éxtasis que constituia la mistica cotidiana de la ciudad-imperio,

concebida en el estilo teomonarquico de los antiguos reyes de

Israel, radiante por obra de la igualdad en el jubilo, por obra

del boato y el culto del templo saloménico. Y todo ello mez-

clado con las coincidencias de voluptuosidad propias del Impe-

rio milenario, es decir, con el harén y la vida comunitaria al

mismo tiempo. Sin embargo, Miinster se arruing y de manera

espantosa y terrible; la ciudad se fue muriendo de hambre,
igual que la auténtica Jerusalén sitiada por Tito. Al fin, apro-

105 Montano habia sido anteriormente sacerdote de Cibeles. Sus
discipulos —entre ellos figuraba Tertuliano— fueron condenados a co.
mienzos del siglo 1. Practicaban €stos una vida austera, asociaban el
valor de los sacramentos a la dignidad del sacerdote que los administra
¥ Icrc_ian en la permanente revelacién del Espiritu Santo dentro de su
Iglesia.
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vechandose de la débil defensa de un punto detergmgad]c))ioil
enemigo logré entrar en ella «por espec1al.rner(.:e e hom:
que no por la destreza de la gente arrrllada.», mujeres y o
bres fueron inmolados sin discriminacién ninguna, y se en od
un Te Deum, como en la Roma del afio 1000, porque, con to ol,
Cristo no se habia aparecido en la nube. Los guias hacia aque
reino onirico, empezando por Johagn von Leiden, fueron ’tra-
tados con tenazas incandescentes, siendo c_olga'dos sus caiave-
res en jaulas de hierro en la torre de la iglesia cclie Sanf agrz
berto, el punto méas alto de la} ciudad, a rpodo e }t:.)ro eo -
Babilonia, de la victoria sefiorial que por fin qu?da a conso
lidada en toda Alemania. Igual que antes en Suabia, Franf:orila
y Turingia, en la Alemania del noroeste, no menos partlcu1 taé-
rizada que aquéllas, el triunfo terrenal de lo§ principes resum-
perfecto; precisamente con la derrota de Munsteri_cgn su qSu
jotesco rey de Jerusalén, amén de su fervor rel 1gloslo y.11
valor de ostentacién, quedd cerra}do en lo sucesivo e anillo
despético. La interioridad no habia ’logrado h:flcer_se ex't'el;w;;;
dad; la restitutio omnium '® se reveld como sol}tarla quijote =
bajo un cielo sordo, o al menos como 1§1ea incapaz atn o
hacer frente a Satands. Y no sélo el fln’gldo anabaptlsrpod
los menonitas hubo de echarse atras mas tarde, h’orrorl?a o:
sino que hasta el mismo Johann Comemug se aparté te.rmlnzzl
temente del rey de Jerusalén en su escrito «E] Iaberlnt? ’
mundo y paraiso del corazén; el peregrino abanflona aq{)n aln
el luminoso régimen de Salomc’m: que se frustrd, para buscar
Unicamente ya en la pura interioridad, en el «co_nternptusur.nun:
di», en el «amor Christi», en el «paradisus ammag, 1nFt’e 1gf;;
tis» 17, la salvacién que no espera hallar en el mundo. dor o ;
parte, también es cierto que la fe en la secreta realeza de aq’lie
Juan atn perduré largamente; fer.lc’)menos y esperanzas alia o-
gos, de nuevo mezclados con un cierto so_nambuhs’mo, vuelven
a darse en 1700, mas de dos siglos y medio después, con m?tl-
vo de la revuelta de los camisards, en el boscqso valle de los
Cevenas. Y median poco mas de dos generaciones humanas

16 Es decir, el retorno escatolégico de todas las cosas a su perfec-

iébn primera. . -
Cloﬂ”pEs decir, en el menosprecio del mundo, en el amor de Cristo,

en el parajso del alma intelectiva.
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entre este movimiento y la Revolucién Francesa, cuya chispa
dificilmente prenderia en las florestas y en las provincias, ile-
tradas y asincrénicas, de Francia, tan sélo por obra de Diderot
o aun de Rousseau, sino que mds bien lo haria en virtud del
perseverante espiritu milenarista. Mas cuanto hubo de costarle
al campesino y burgués aleman levantar cabeza después del
fracaso de su mas grande, de su unica sublevacién. El servi-
lismo del pueblo y la brutalidad de la clase sefiorial fueron
durante largos siglos su destino, tanto en lo politico como en
lo econémico, determinado por el agotamiento revolucionario
y, a la vez, por el desengafio de la revolucién; habian caido en
el olvido todas las saturnales de la Epifania. La libertad se
torné invisible, intentd restafiar sus heridas refugiandose en
actitudes evasivas, particularizantes, exentas de ejemplaridad
y subrepticias, en un interés por lo efectivo, en la soledad del
alma o incluso en el diverso dualismo de los consuelos propor-
cionados por la trascendencia cat6lica, a fin de que siempre
lo absoluto se halle solamente en el animo y el cielo sola-
mente en el mas alla.

Asi, pues, desaparecié la orientacién belicosa, ocultdndose,
sombria y humillada. La pacifista, en cambio, la de la expec-
tativa milenarista, todavia se mantuvo algin tiempo, bajo la
direccién de David Joris, pero finalmente, el movimiento ana-
baptista capituld tanto en el aspecto téctico como en el doctri-
nal mediante la «renovacion» llevada a cabo por Menno Si-
mons. Predicaba éste la conformidad ante el orden establecido,
y sin duda, méds de un personaje risuefiamente bondadoso se
atenia a esta norma -—atn mas: Candido, el héroe de Voltaire,
llegaba a considerar al anabaptista propietario de unas manu-
facturas textiles como tnica luz que brillaba en el peor de los
mundos—, mas con la progresiva incorporacién de elementos
calvinistas fusionados, acabé por prevalecer el espiritu peque-
fio-burgués de los menonitas. La revolucién cristiana hizo unas
menguadas paces con el mundo, como en otro tiempo y a ma-
yor escala hiciera el cristianismo primitivo, repitiéndose sor-
prendentemente con tal motivo las diversas modalidades del
compromiso protestante. Y sin embargo, es preciso decir que
no todos los sofiadores se hundieron de tan conveniente mane-
ra. Una nueva mudanza se hizo sentir muchos decenios mas
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tarde en la gran insula, en el pais mas avanzado' en el aspc:c:t(r)l
econémico. Campesinos, obreros‘y burgueses radicales C}{)aslalégs
al ataque con espiritu anabaptista en la Inglatle’rra (j : er;
una vez superado el primer acto de una re.voh.lcmn pucl,s a 3
marcha por calvinistas. Surgieron los 1g}1ahtarlstas —e mc;:s_
miento leveller, conducido por John Lilburne—, que _prc})\
taron violentamente contra Cromwell dentro deli ejército. Aun-
que Lilburne logré apaciguar al fin a sus cuasi apabaptlstas,
manteniéndose él mismo en la linea puritana, lo cierto es qlue
para la voluntad revolucionaria quedaba abierta en todasv_ as
direcciones la relacién con el ideal de la' ’secta anaba‘pt}sta
justamente en ello, justamente en la prof(_esmn de fe calvinista,
a diferencia de la luterana. Para los «mvela(.iores'», plor otrta
parte, no se trataba de servir al honor de Dios simp errcllenle
a través del trabajo, de las refc?rm’as, de 110? 1nterces’1orcl1 e la
burguesia y de los magistrats inférieurs ™, a tlk”)avis e'ursli
integracién tan sélo utilitarlla en la soc1edad. lura,uesa, o8
programa, por el contrario, vino a recusar alﬂ fm.a , de (?ﬁ?ado
muy poco calvinista, cualquier tipo de COMPromiso codi T
con las ordenaciones del pecado. Estos «niveladores» no llega-
ron a proclamar aun la igualdad de bienes de fortuna,.pe.rc;1 tscl)
la plena democracia politica y, en lugar del reconc?glnc'lxle %
del derecho natural relativo, el retorno a una legalidad cris
tiana concebida en términos radical-es,_ lg cua.l, por CS].T:llel.eStO,
no apremiaba ni al comunismo p_rlrmtlvo ni al radicalismo
milenarista de la imitacion de (?rlsto. El .anabaptlsmo, mas
vital, sustentado por un proletarla_do agrario y en parte tarcxlla;
bién ya por el industrial y en combmam.on con una pr?pagan’1
lolardica que nunca se Vvio interrur’nplda por Completoa.so o
logré abrirse paso, por tanto, a traveés de la secta de. osw.lgicrs
— fraccién «auténtica» del movimiento leveller— ba'Jlo is anc;
Jey, pero sobre todo a través de la secta de los rcrln enarlosro-
quintomonarquistas, guiados por Ha:rnsop, buscadores y pr
fesantes del quinto y dltimo Imperio universal o reahz?cmc)ln
perfecta del gobierno de Cristo, confqrme a la profec’:la e
Daniel y de Miinzer. Si el «nivelador» quurne —por mas que
Bernstein lo haga aparecer en su convincente analisis como

108 (Magistrados inferiores».
8
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meritisimo precursor de Marat en muchos aspectos; si Lil-
burne, pues, se adapté todavia, ligado en su etapa final al
grupo de interioridad relativa que componian los cuiqueros,
Harrison, en cambio, una vez ahogado en sangre su levanta-
miento, murié en la firme conviccién de que muy pronto habria
de volver, a la diestra de Cristo, para erigir el Imperio. Sin
embargo, con esta muerte y esta promesa, en Inglaterra, y ter-
minolégicamente también en Europa, quedé borrado el ana-
baptismo revolucionario del plano de lo eficiente, del de las
realidades externas de la historia. Y ya sélo en Francia, con
los camisards, volvié a darse —como se dijo— una tltima
concentracién de anabaptistas contra el poder estatal domi-
nante y consolidado, contra la iglesia secularizada y su pre-
tensién sobre las almas. Pues aunque aquellos campesinos le-
vantaron la voz como hugonotces, lo cierto es que la sublevacion
de los Cevenas cundié sobre territorio antafio anabaptista,
como se lee en la novela corta que Tieck escribi6é a este pro-
pbsito, fragmento realmente grandioso por otra parte. La lucha
contra todos los sefiores de la tierra, la gravedad milenarista
ante la muerte y el someterse a la direccién de profetas visio-
narios dieron a los camisards una impronta anabaptista, pro-
porcionandoles un fondo de Imperio milenario en el mismo
siglo de la Revolucién Francesa. Pero aun en este marco triun-
faria en adelante el hombre sin relieve, adaptdndose a los sis-
temas estatales y juridicos establecidos, de un calor y una
luminosidad no méas que tibios. En lo sucesivo se habria de
tener en cuenta a la indole dada del homo oeconomicus, no ya
al ser humano auténtico, en cuanto homwo spiritualis, ni a la
luz interior que de modo irremisible aspira al orden paradi-
sfaco. Cierto es que la Tlustracién —por notorio que fuese su
allanamiento pagano— ya no se hundié tanto en la tosquedad,
en ese individualismo de la criatura, como las totales paces
de Maquiavelo y aun las medias de Calvino o Lutero con el
estado de pecado. Es maés, el derecho natural clasico de la
Tlustracién, Rousseau y el apriorismo de Kant estdn a la altura
incomparablemente mayor que el derecho natural relativo del
estado de pecado y de la tregua de éste con la realidad social
dada, segun lo concibieron Calvino y Lutero. Pues precisamen-
te la herencia anabaptista de otro tiempo y la primitiva idea
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del derecho natural absoluto siguen operando aun en el lema
«Libertad, igualdad, fraternidad», en el asombroso siglo xviir,
en el casi repentino ascenso de la temperatura moral que por
entonces se produce, en la Revolucion Francesa en cuanto acon-
tecimiento cristiano por excelencia y aun en las visiones oniri-
cas de la sociedad de Franz Baader y Friedri(.:h Krause, catdlica
la primera y francmasénica la segunda. Y si bllen Marx enten-
di6 con razén que el impulso hacia la nueva vida se habia d.e
localizar categéricamente en el homo oeconomicus, en el domi-
nio de los puntos de interés econc’)mico,_ con el fin_ de que el
orden paradisiaco transmundano del socialismo racional, mll’e-
narista en el fondo —orden concebido hasta entonces en ter-
minos excesivamente arcadios—, fuera conquistado tras un
duro esfuerzo y empleando todos los saberes del mundo en
la lucha con éste, es indudable, sin embargo, que no se pone
en juego la vida tan sélo por un plan estatal de 'prOSi’uccmn
perfectamente organizado, y justamente en la real}zac1on bol-
chevique del marxismo retorna de modo 1nconf'und1ble el f.eno-
tipo del anabaptismo radical, con ribetes taborlta_s, comunistas
y joaguinianos y librando la eterna batalla_l de Dios; trayendo
consigo por dltimo el mito todavia encubierto, secreto, de !a
finalidad, de la cual, sin embargo, es constantemente preludio
y correctivo el milenarismo.

12.—Miinzer como figura y presente.

Raro es que alguien esté claro aun para si mismo. Inassa-
quibles a nuestras propias miradas, estamos ocupando tod'av1a
un punto en la sombra. Y puede que ello sea menos cierto
en el caso del hombre insignificante que en el del hombre tras-
cendente y significativo, es decir, la persona. Pues si bien ésta
se hace sentir de modo méas perentorio, al mismo tiempo esta
escondida a mayor profundidad, més cerca del misterio cons-
tituido por la verdadera esencia del hombre; y asi ocurre que
el retrato del consciente de su responsabilidad se dificulta des-
de mas adentro que el del insignificante, aunque por razones
distintas sin duda alguna. Pero, por otro lado, es innegable
que el hombre importante, retirdndose del plano de la apa-
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arresto..l’\/[i.inzer era pobre, siguié pobre toda su vida y como
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camente a los principes las mds amenazadoras palabras. Si
algunos aspectos de su actividad fueron furtivos, ello se debio
globalmente a los propios imperativos de la conspiracion, pues
Miinzer, a diferencia de Lutero, era un hombre leal y siempre
idéntico a si mismo. Los relatos que hablan de su desfalleci-
miento final son mendaces en su mayor parte —como en cual-
quier momento se puede demostrar—, mientras que el resto
presenta mil contradicciones flagrantes. No menos claros est4n
los moéviles de todas estas calumnias, resumidos con gran
acierto en las siguientes palabras de Kautsky: «Por mucho
tiempo que haya pasado desde que Miinzer dio la vida por su
causa, lo cierto es que ésta sigue alentando e infunde miedo,
acaso méas que en los propios tiempos de Miinzer. Las calum-
nias que todavia hoy difunden de comun acuerdo la clerigalla
y los sesudos catedrdticos en torno al gran antagonista de la
Reforma principesca y burguesa, carecerian de utilidad si uni-
camente pretendieran asestar un golpe a quien esta muerto, y
no, como es el caso, a la realidad viviente del movimiento co-
munista.»

Sin embargo, Miinzer era vanidoso —qué duda cabe— vy,
lo que es peor, fanfarrén; evidentemente no sabia administrar
con tiento sus amenazadoras palabras. No sélo la primera car-
ta al conde de Mansfeld, sino incluso la dltima, presentan cier-
tos rasgos de falta de madurez, se desbocan e incurren en el
error de dispersién de energias y desplazamiento del peso, no
pareciendo provenir del firme impetu vital de un varén adulto.
Por supuesto que tal hecho constituye un caso aislado, pues
no abundan las ocasiones en que su conciencia de poderio
suene tan hueramente; ello no impide, sin embargo, que siga-
mos formuldndonos la pregunta de hasta qué punto fue efecti-
vamente Miinzer lo que pretendia ser, ante todo en el aspecto
politico, en cuanto caudillo y hombre relevante, que sabe com-
paginar los objetivos inmediatos con las metas més ambiciosas.
En esta relacién conviene tener en cuenta adem4s el afdn que
animaba a los campesinos al principio, en el momento de levan-
tarse. En todas sus manifestaciones no figura ni un solo pasaje
en el que se hubiera hecho uso de las Escrituras para cosa
que no fuera subsanar los males mas inmediatamente acucian-
tes. Si mas adelante hubo algin portavoz que sacé a colacién
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temas que rebasaban estos limites —como hizo, por ejemplo,
Wendelin Hipler en Heibronn—, lo cierto es que en ello no se
divisa ciertamente menos, pero tampoco mds, que una vaga
intuicién anticipada de la actual sociedad burguesa. Ni lo uno
ni lo otro, es decir, ni los deseos de los campesinos ni las aspi-
raciones progresivas de los burgueses, y menos adn las fanta-
sias caballerescas de Hutten, eran realizables en la practica
por aquel entonces. Es mads, Lasalle no deja de tener razén
en algunos momentos cuando seflala que tampoco el movi-
miento de los campesinos le parecia revolucionario mas que a
si mismo, y que en el fondo tan sélo habia en él una péstuma
afioranza de la situacién parcelaria extinguida. Los campesinos
exigian el reparto de tierras; sin embargo, tan sélo los terra-
tenientes libres y auténomos estarian representados en las
Dietas imperiales; lo que se perseguia era un Imperio clara-
mente erigido sobre los pequefios campesinos, sin nobleza ni
principes. Con tanto mayor razén cabe tachar de reaccionaria
—tesis nada dificil de demostrar— a la sublevacién de la noble-
za capitaneada por Sickingen, y de igual modo a la que dirigi6
Hutten, quien hacia alarde de un radicalismo extraordinario,
siempre que no se tratase del asunto de la servidumbre de la
gleba; Hutten deseaba instaurar una democracia nobiliaria
con su monarca en la cumbre. Mas a este respecto observa
Engels en su escrito sobre la Guerra de los Campesinos lo
siguiente: «La democracia nobiliaria cimentada sobre la servi-
dumbre de la gleba, como se dio en Polonia y, con ligeras
variantes, también en los reinos conquistados por los germa-
nos durante sus primeros siglos de existencia, es uno de los
sistemas sociales mas toscos que existen; su evolucién progre-
sa de modo completamente normal hacia la jerarquia feudal
perfeccionada, la cual constituye ya una fase muy superior.»
Lasalle, sin embargo, entendia que el fracaso del movimiento
campesino se debia ante todo al hecho de que éste se hubiera
aferrado al principio béasico del periodo histérico que enton-
ces se hallaba en vias de extincién: «Asi, pues, tanto frente
a la sublevacién de los campesinos como frente a la de los
nobles, el principado territorial, que por entonces pretendia
encumbrarse, creyéndose sustentado por la idea de una sobe-
rania estatal independiente de la propiedad del suelo y consi-
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der4dndose a si mismo representante de una idea estatal desli-
gada de las circunstancias determinantes de la propiedad pri-
v-ada, era de cualquier modo un elemento relativamente justi-
fl,CadO y re\{olucionario ; y de ello precisamente le vino la ener-
gia necesaria para su victorioso desarrollo, para reprimir los
movimientos campesino y nobiliario.» Segiin Lasalle, pues, ha-
b1a1.1 expirado ambas cosas, es decir, tanto la democ;acia (:,am-
pesina como la de los nobles, y habiase evidenciado como
vaga, sentimental, romantica y reaccionaria la voluntad anima-
dora de una y otra. Cierto es que Miinzer predicé unas metas
aparentemente mas remotas e irreales todavia: exhorté a los
campesinos a crear fondo comun; hizo que se desvanecieran
los .brevc-.zs ensuefios de la democracia y el cesarismo, y aun el
r1.ac1onahsmo le era ajeno; en su concepciéy, el luga;’ del mfis-
tico emperador popular lo llenaba con toda evidencia Jesu-
crllsto, una mistica republica universal, teocracia y algo todavia
mas profundo; postulaba una total comunidad de bienes, una
conducta al modo del cristianismo primitivo, la supresic’;n .de
toda}s y cada una de las autoridades y la reduccién de la ley
a términos de moralidad y formacién en Cristo. Pero tales
cosas las postulaba dentro de la mas extrana tension, por
una parte apoyado conscientemente sobre el proletariad;) }r)ni-
nero y por la otra recurriendo de manera no menos consciente
ala e:spontaneidad del perfecto cristiano, la cual se sustrae a
todg inexorabilidad de la dialéctica econémica; la mdxima efi-
cacia en el plano de lo real y en el de lo su,prc‘zrreal quedaban
as u;udas a través de un amplisimo arco y colocadas sobre‘la
cuspide .qe la revolucién. No hay duda que las relaciones de
produccion de_ entonces determinaban la propiedad privada
(a sabe.r, un tipo de propiedad privada que, a diferencia de
las ’asplrac1ones parcelacionistas de los campesinos, tenia un
ca}racter p?oductivo, expansionista en el aspecto agra’rio ¥y mas
aun en el industrial, es decir, una desigualdad econémiéa)' no
cabe duda tampoco que determinaron, que facilitaron el r;\u (¢
de l'a c_entra]izacién provincial, la ascensién de los princi %c;
h.'-:rr.norxa]es en cuanto propietarios de las mavofes tierrz.lsp g
finalmente en cuanto duefios del propio estado y 1'epresent',1r:?i
tes de la anipotente «idea estatal». Lasalle, en su condici‘én
de panlogista histérico y partidario —aunque no del todo in-
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condicional— de la idea hegeliana del Estado, absoluta y en
altimo término «socialista», aprueba este proceso, entendién-
dolo como un sino ineluctable, que se desenvuelve por si mis-
mo, y a la vez como fatalidad constitutivamente prefiada de
valores, conducente hacia ellos y gobernada por ellos. Pero es
totalmente seguro que una terminantisima repulsa de la pro-
piedad habria permitido escapar de esa inexorabilidad del pro-
ceso econémico que en todo tiempo se dio, si bien en medida
inferior a la de la hipéstasis de Lasalle y Hegel. Si al bolche-
vismo, por ejemplo, le es posible crear las condiciones indus-
triales para el marxismo, que atin no tenia, tan sélo a partir
de la voluntad de éste, del ideal del comunismo, mas préoximo
que ningun otro a la condicién humana, tampoco puede consi-
derarse quijoteria el que Munzer pasase decididamente por alto
la economia, la historia, la problematica fase de transicién
hacia el comunismo, convocando de manera no Imenos resuelta
al elemento triario, tanto obrero como milenarista, de la revo-
lucién, Asi, pues, el hecho de que un pueblo falto de imagina-
cién obedeciera a esta llamada de manera excesivamente dis-
persa y de que la clase principesca lograra de todos modos
un triunfo meramente temporal, de acuerdo con las leyes de
la economia, pocc o nada dice en contra del significado de
Miinzer, en contra de la cuota de precisién, implicacion y con-
crecién —predominante tanto en el aspecto tactico como en el
tedrico— de su monomania y su idealismo, de su confianza en
si propio, en la agobiante madurez de su momento y en la
avasalladora evidencia de la idea. Para dejar contestada de una
vez la pregunta sobre su categoria politica y sobre la realidad
o irrealidad de su sentido politico para las metas préximas y
remotas, diremos que ni siquiera en su fracaso se nos aparece
Thomas Miinzer como figura patética, instantanea o ridicula,
sino plenamente representativa, candnica y tragica; con su
derrota se le intercepté una vez mas el camino universal a
una idea auténticamente sustentada, correctamente aplicada y
adecuadamente concebida.

No silenciaremos, sin embargo, el hecho de que a este res-
pecto son muy encontrados los juicios, sobre todo los de aque-
llos que miran al predicador con simpatia. Engels, por ejemplo,
le reprochka a Miinzer que asumiera la direccién del movimiento
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€N un momento en el que aquél no estaba maduro atin para
dar entrada a objetivos proletarios. Por otra parte, el histo-
riador burgués Zimmermann, aunque atribuye a Miinzer Ia
puesta en marcha de todo, incluyendo hasta la revuelta de Ia
Alta Alemania, viene a opinar algo similar a lo de Engels, pero
sin la misma conciencia de clase: «Miinzer habria sido un
gran hombre si, adem4is de su fantasia y su polifacética recep-
tividad, hubiera poseido las cualidades necesarias para llevar
a cabo lo que pretendia; si la medida de su talento para asir
con sentido prictico las cosas segun éstas se le ofrecian y
para obrar con energia hubiera sido proporcional a los altos
vuelos de su excentricidad poética y a su habilidad para agitar
y emocionar a las capas inferiores del pueblo.» El mismo Zim-
meérmann ponfa el mayor énfasis al seflalar «lo mucho que a
Miinzer le faltaba para ser un Cromwell, quien, al igual que
aquél, jamas habfa sido soldado, y sin embargo vio brotar en
si el genio militar de Ia noche a la mafiana; quien no sélo
estaba dotado del entusiasmo interior, sino también de un
puilo de hierro y de un sentido especial para las exigencias
de la realidad, mientras que el ojo de Miinzer, que nunca tuvo
la facultad de captar lo real, se nublaba y perdia el tino en los
momentos de peligro. Kautsky, por el contrario, a pesar de
que aplica criterios econémicos Yy enjuicia desde un plano poli-
tico meramente préctico, dando muy poca importancia a las
ideas, de las cuales pretender no haber hallado en Miinzer ni
«una sola que sea nueva» (probablemente porque a este ilus-
trado varén tampoco las viejas ideas misticas le dicen nada
nuevo); Kautsky, como deciamos, llega con respecto a Miinzer
a un juicio de valor, diametralmente opuesto tanto a Engels
COmo a Zimmermann, que es el siguiente: «Ni su impetuosi-
dad ni su energia han llegado a ser superadas. Pero al mismo
tiempo no estaba por debajo de cualquier iluso ni era tampoco
un sectario de pocas luces. Sabia perfectamente cual era el
equilibrio de fuerzas que reinaba en el Estado y en la sociedad
¥, pese a todo su mistico entusiasmo, tenfa muy en cuenta tales
circunstancias. No era por su sentido filoséfico ni por su talen.
to organizador por lo que Miinzer descollaba sobre sus com-
pafleros comunistas, sino PoOr su energia revolucionaria y, ante
todo. por su perspicacia de estadista.» Ello constituye en efec-
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to una benéfica correccién de las parciales v1siones fieCiEnge;sl
y Zimmermann; no carecian de ft}.ndamento os ,prclin Iéli 2
insistir en que se les entregara a Miinzer, no carecfa de sseng e
el que en la idea miinzeriana de .la revolucw_n %stuwn i
proletariado y el milenarismo a§001ad(_)s, constituidos _eta 5
tides correspondientes entre si d,el imperio comunis .Zante
Miinzer, a la insurreccién le habria faltado sbti maz pté?én e
aguijén y no seria tampoco una tan Perdura1 e se ul,;cla b
los espiritus. «No se puede negar —dice Ran ke— q Ortan}éia :
cién ocupada por Thomas Mun.zer fue de gran unp1 i, L;e
Y del mismo modo, este histo_rlador pur,amentle p(?dl ! Céro
considera ciertamente la politica a través de as i eai, p0 5
circunscribendo antes estas ideas a una pohtlc_:a concre a,iaﬁ)s_
na: «Las inspiraciones miinzerianas, los experimentos sc;cs s
tas de los anabaptistas y las teorias de Ifaracelso }s]e l;:o/rll*1 é)am_
den entre s{ de manera excelente; Son]ugados, 1abria -
biado el mundo.» Cabe, pues, quce1 Mu}nzer S:di?egiléisedgomodo
sus propias fuerzas; ademas se de mod
ipliféﬁfjndiblepenpla escuela de la f.anfarrone.:riezi y la 13;?;@;)2
algunos rasgos quijotescos, cuald51 gilp;;:cc)l;cig ;);é)ou S
a los suyos en moneda
'(;‘C;Iflgs rclesiacr:aso en suytortuosa identificaciér} con Gededn, Eefﬁazl
éxtasis reflexivo de sentirse un nuevo Daniel, un nuevo Con:
un nuevo Moisés que conduce a su puel?lo hacia Canaim},)al ;
fiando en un poder celestial no con_fer_ldo, que n(;1 es rallo th
dado constitutivamente. Mas, prescindiendo d((ej e 0;1 e
duda que es un héroe trégi_c?, severo y dota(;j.o e un Fmere
mesianica entrecortada; exigia cosas extraor 1nar1aés, _po R0
ca ilusorias, y si se estrellé contra 'el elerr'lfento sat ;110 :3 o
puede afirmar que Miinzer, cual tipo quijotesco a qtl P
mente se viera en un aspecto negativo, quedara agota
Acter quimérico.
eSt?\/Icl:.layri)Ctro ccélriz presenta, desde luego, el problema Hcli:)a }rizf/t;
qué punto podia Miinzer aparecer en este tglrreno co 10, s
dad y primicia intelectual. No resu!ta facil 1scer111r Sebl é) e
serle regalado en este aspecto precisamente por e pfuese e
man en cuanto tal, habida cuenta de que éste quiza uess
entonces mas duefio de si mismo.que en fecha poster(;olr.oestC
ocurre que los territorios especificamente alemanes del Oe
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y el Sur volvieron a ser papistas, y ello de manera formal, sin
ningiin misticismo, no tardando en ser muy pocas alli las
personas de gran riqueza interior. Aun las regiones de West-
falia y los Pafses Bajos supieron encallar engafiosamente en
la arena; en los paises anglosajones se perdié totalmente la
ilusién anabaptista auténtica, mientras que la raza hibrida
de allende el Elba habia sufrido el mas cruel desengaiio. Sélo
Jas tribus suabias parecen haber guardado fidelidad a las cua-
lidades «sensiblemente» alemanas, a saber, la pertinacia y el
caracter hogarefio, formando entrambas una unidad. Pero tam-
bién entre ellas es frecuente que estas dos cualidades se amor-
tigilen una a otra por culpa de una insufrible sensatez, de
manera que la musica alemana y la arrolladora variedad for-
mal del corazén de Jean Paul se nos vienen a acreditar pro-
piamente como surgidas entre turingios y sajones; asi, pues,
cabe suponer que la ayuda proveniente de la idiosincrasia na-
cional en cuanto tal careciera ya entonces de efectos termi-
nantes. En el anabaptismo «germdnico» operan inconfundible-
mente muchos rasgos eslavos y una hondura silesia, propia de
la cofradia de Herrnhut, vy no deja de ser dificil de discernir
si con el tal anabaptismo —caso de no haber abortado su
intento la clase de «los instruidos y los poseedores»—, atin
més, si con la victoria de Miunzer habria llegado por fin el
espiritu de la masa campesina alemana a decir su palabra de
modo inconfundible. Aun asi, y mas allad de este probable ca-
récter sefiero, es preciso decir que si los escritos de Miinzer
se distinguen de todos los restantes por su inmenso vigor y
por la total peculiaridad de su invocacién, de su relieve y su
severisimo énfasis, lo cierto es que en el aspecto intelectual
no son nuevos ni 1inicos, sino que en gran medida estan col-
mados, si no precisamente de influjos claros por parte del
pueblo alemén, al menos del reflejo de la luz espiritual general
del momento. Hemos visto no sé6lo que las tétricas brasas del
flagelantismo perseveraron en el Harz y en Turingia més vigo-
rosamente que en cualquier otra parte, siendo en esta esfera
donde durante largo tiempo se estuvo nutriendo Miinzer; tam-
bién quedaban patentes ya las conexiones con la amplitud de
criterio humanistica y la tolerancia conciliatoria, con las pro-
fecias del Abad Joaquin sobre el Imperio Tercero y sobre el

TEOLOGG DE LA REVOLUCION 125

Messias septentrionalis, con Tauler, cuyos Sermones es sabido
que se encontraron entre los papeles que dejé Miinzer, y por
dltimo, con la plotinizante doctrina de Eckart sobre las chispas
y su biblico misticismo del Reino de Dios. De manera general
puede considerarse que Miinzer y el movimiento anabaptista
constituyen ciertamente la izquierda desde un punto de vista
politico, es decir, el nuevo principio de la Reforma, radical y
enemigo de todo compromiso; y ello por su imperioso afan
de liberacién externa y libertad, por su acentuacién de la abso-
luta responsabilidad personal en lo moral y religioso y por su
principio de la espiritualidad extatica, por encima de las for-
mas y de los textos. Sin embargo, ya el propio Sebastidn
Franck hizo notar en su crénica de las herejias el parentesco
—totalmente extrafio al protestantismo— existente entre el
movimiento anabaptista y el monacato, o mejor dicho, el anti-
mundo del misticismo laico. Pues siempre que el luterano re-
nuncia, se entrega cierfamente a las cosas utiles, aunque sean
viles, y las sendas de la vida espiritual, del quehacer y meditar
santog, son negados por €l tan s6lo ya por causa de su posible
ubicacién. A diferencia de ello, aun entre los anabaptistas mas
laboriosos vy mejores cumplidores de su deber se daba de cual-
quier modo la meritoria obra de caridad en si, y el ideal mo-
nastico y sabdtico del retraimiento conservé su superioridad,
decisiva a este respecto, y mas aun el ideal franciscano de la
imitacién de la pobreza de Jesds, del deflinitivo regreso desde
la maldicién del trabajo hacia el paraiso. A su vez, es indu-
dable que con Miinzer v los anabaptistas se ve destruida toda
forma obstructora o independizada: la polis de la organizacién
eclesidstica no menos que la acumulacién heterénoma de los
sacramentos; pero a ello justamente se debe que los elegidos,
los santos, en fin, los circulos especiales donde alienta un espi-
ritu cristiano més elevado, que sirve de antorcha para los de-
mas dentro de la orden o secta, asciendan tanto mas seguros
hasta el éxtasis del mundo sobrenatural que tan decididamente
han negado siempre Jos luterancs. Y como en el caso de los
misticos catélicos, el mundo sacramental se degrada para aque-
llos a la condicién de medio del que se usa libremente y que
acaba siendo innecesario, por la senda de la aventura religiosa,
en el a un tiempo luciferino y paraclético experimento con
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Dios. Asi, pues, todavia los irvingitas'® o adventistas del si-
glo x1x —que en algunos puntos, como son la doctrina de los
elegidos, el milenarismo y la preparacién de los «signados»
con vistas a la parusia, tienen cierto parentesco con los ana-
baptistas— quedan cerca de la Iglesia catdlica asimismo, en-
contrandose al menos sus fieles en uno y otro campo de la cris-
tiandad. Pues bien, si tampoco es sostenible la opinién, sus-
tentada por Ritschl, de que en el luteranismo auténtico no
existe misticismo de ninguna clase y que el misticismo protes-
tante es puro diletantismo —con caracter de originalidad se
da ya en Lutero, sin tener que esperar a que lleguen los pie-
tistas, un ascetismo intramundano, pero ante todo el elogio
avergonzado del quietismo que se resigna a la voluntad de
Dios—, no hay duda que entre los protestantes, el dolor caté-
lico y la bienaventuranza catélica aparecen extrafiamente inhi-
bidos y trastocados, mientras que, en comparacién con el mo-
vimiento de la Reforma, los milenaristas conservan, teoldgi-
camerite hablando, mayor cantidad de rasgos medievales, lo
cual se puede resumir comio radical intento de renovacién del
catolicismo partiendo del espiritu de la vida franciscana y del
misticismo eckartiano, dominicano.

Asi, pues, aunque Miinzer fue el primero que impuso el
empleo del aleméan en el canto religoso ', parece ser que con
ello no hizo sino configurar méas ampliamente algo que ya
alentaba desde mucho tiempo atras. Pero no hay que olvidar
tampoco que en la historia acaecen cosas que 1o pueden ser
nuevas absolutamente y cuyo valor consiste precisamente en
no ser nuevas o actuar como tales. La cuestion de hasta qué
punto se transmitiera con efectos vivificadores de lo uno a
1o otro este constante propdsito, es secundaria con respecto a
la posibilidad de que el tal propésito fuese considerado en si
y por encima de si, fuese sacado adelante e identificado con-
sigo mismo por el sujeto aludido. El modo de manifestarse

1 Edward Irving (1792-1834), autor de «Babilonia, o la infidelidad
predestinada», fundé en 1832 una secta de iluminados llamada por él
«Iglesia cato6lica apostblicar.

il F| autor afade aqui: «y en la predicacién». Sin duda_se trata
%e 111n lapsus, puesto que acaba de mencionar él mismo a Eckart y

auler.

?-*—;
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puede variar y, sin embargo, no es precisamente éste el pro-
blema; ¥, por tanto, no constituye de manera notoria ni una
nota positiva para Miinzer ni tampoco una nota negativa para
Sebastian Franck el que Hegler, el autor de la mejor mono-
grafia sobre Franck, estime sobre esta cuestién lo siguiente:
<'<A su 1nanera impaciente e impulsiva, pero al propio tiempo
ingeniosa y enérgica, Miinzer supo dar en seguida el tono que
en adelante habria de regir en toda la lucha contra el principio
escriturario, que libraron los mas diversos espiritualistas de la
épopa de la Reforma. La mayor parte de sus imAgenes, impro-
perios e ideas se encuentran ya en él.» Mas por otra parte
tampoco cabe decir que se yerga un orgullo originario de tipc;
subjetivista, sino el extremo opuesto justamente, la repulsa
de ioda subjetividad, de toda coincidencia entre meras subje-
tividades, la cimentacién del espiritualismo sobre un absoluto
al que aquél se subordina, cuando Miinzer hace la siguiente
precisién: «Debéis saber asimismo que los doctores de la ley
atribuyen esta (mi) doctrina al Abad Joaquin, calificindola
con gran ironfa de evangelio eterno. Lo tinico que yo he leido
de 48! han sido sus comentarios a Jeremias; pero mi doctrina
e_st.:’*. muy por encima de ellos, y no es de él de quien la tomo
sino de las propias manifestaciones de Dios, como en su dia:
demostraré con ayuda de todos los escritos biblicos.» Adn mds
lo «nuevo» es tan poco caracteristico de las ideas misticas:
genuinas, que, a menudo, éstas se disfrazan incluso de «apé-
c_rifas», atribuyéndose la autoria a alguien que existié mucho
tiempo antes, a quien la misma Palabra de Dios inspiré conte-
nido y perfil. La idea del Imperio transita por la historia de
la humanidad siempre idéntica a si misma, aunque cada vez
mas candente, buscando quién la asuma. De la misma manera
vive Miinzer en los éxtasis de la época, y vive, con tanto mayor
razén, el hombre grandioso, pensante y creador en lo primi-
tivo, en el 10deo, en las ascuas de lo originariamente dado. Su
faceta creadora tiene que hallarse sin duda también alli, justa-
mente alli, pues, como dice Diderot, eran muchas las e;tatuas
y el sol las iluminaba a todas, pero sélo la estatua de Memnén
dejaba oir sonidos armoniosos; mas por lo que respecta al
tafiido del genio —esto es, la conformidad entre la produccién
y la reflexién—, éste recibe la sustancia de la mas antigua le-

ki
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yenda, de la tradicién de la esperanza, remitida al mas humilde
como borrosa carta de eémancipacién y presente asimismo en
el cora.zc:)n del mas humilde para que éste la descifre. «Cuando
las religiones dan un viraje —dice Keller, pretendiendo, lleno
de encono burgués, retratar con ello a los anabaptistas— es
como si abrieran las montafias; por entre las grandes serpien-
tes encantadas, los dragones de oro y los espiritus cristalinos
del alma humana que salen a la luz escapan hacia fuera todas
las culebras infectadas y el cjército de las ratas y los fatones.>>
Miinzer, sin embargo, se adhirié, dispuesto a desencantar al
sombrio ejército de ratas y ratones, sin desdefiar aquel puesto
entre los mas humildes, contra las serpientes, los dragones y
Circe, verdadero espiritu cristalino del alma, dpvipevoc ﬁvk te
DXy xal véstov étalpmv, velando por su propia alma y por el
regreso de sus compafieros 2, como Odisco, como Cristo. Y
volviendo a abarcar una vez mas a lo histérico por un lado y
a lc misticamente tradicional e idéntico a si mismo por el otro

como formando una oposicién entre si, diremos por fin que;
Lu’ter_o no sélo enmendé la libertad segin los deseos de los
principes, sino que, por lo que atafie al propio concepto de
la fe, no hay duda que esti sometido estrechamente a una
influencia limitada en sentido histérico, a unas controversias
escolésticas pasajeras. Mas aun cuando Miinzer, los anabaptis-
tas y el espiritualismo retornan de manera ortodoxa al viejo
ideal mondstico, no se puede decir sin embargo que con éste
ni con el pueblo santo ni con la exhortacién a ser un pueblo
de sacerdotes surja ninguna clase de historia, sino justamente
aquel constante propésito, medio asfixiado en un océano de
amargura e injusticia y aun asi lugar universal de Ia chispa

transmitiéndose sin cesar mediante la cadena nobiliaria de la;
tradicién secreta y desplegando sus alas con rumbo hacia la
utépica interioridad, hacia el misticismo del Imperio, ambas

ideas propuestas como tema universal idéntico de la historia
humana.

12 (i
i Udzs_ea, 1, 5. En la lengua de Homero, «salvar el alma» significa
sencillamente «salvar la vida», Pero la transposicién al ambito espiritual

el «regreso de Ulises» es uno de los mj i
“ref | as antiguos -
mencutica griega. g temas dg 1z hen
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Para cerrar este bosquejo de la figura de Miinzer y de su
existencia, que hasta ahora se ha venido considerando desde
un punto de vista eminentemente politico, convendria volver
a dar asimismo un vistazo a Lutero como figura y fendmeno
dentro del marco de la revolucidn. Largo tiempo se habia espe-
rado a éste, que con tamaiia audacia parecié alzar la voz antes
que nadie. Por su origen, estaba vinculado a los humildes con
gesto desabrido, mirando inicialmente su movimiento con cier-
ta simpatia. Dentro de los limites permitidos por su sefior y
excluyendo a su propio principe de modo claramente percep-
tible, supo emplear las m4s enérgicas palabras aun en contra
de los poderosos. Es mads, parece percibirse la voz del propio
Miinzer en el tronar revolucionario de la primera fase de Lute-
ro, cuando éste ataca a los principes, «los mas grandes men-
tecatos y mayores bribones de la tierra», a los cuales mandé
Dios en direccién errada y un dia pondra fin de igual modo
que a los terratenientes clericales. «Sabed, caros sefiores, que
es obra de Dios el que no se pueda, quiera ni deba tolerar por
més tiempo vuestra vesania. Si no se levantan estos campesi-
nos, habrian de hacerlo otros; y aunque les derrotaseis a todos,
quedarian invictos, pues Dios harfa surgir otros.» Todavia
en 1524, aguijoneado por el veredicto de la Dieta de Nurem-
berg, contrario a sus intereses, Lutero fulminé las mas des-
leales invectivas, llegando a denunciar al propio emperador
«como miserable alimento de los gusanos, que ni un solo ins-
tante podia dejar de temer por su vida». A despecho de ello,
fue este mismo profeta quien, a comienzos de la Guerra de
los Campesinos, habiendo recurrido éstos a é€l, se mostré pri-
mero neutral, pacifista en apariencia, empleando un lenguaje
abigarrado y adoptando una actitud de tibia mediacién consis-
tente en quitar la razén a ambas partes litigantes. Ya entonces
no eran rectas sus intenciones, ya entonces achacaba Lutero
este «sufrimiento» de la cristiandad tan sélo a los campesinos,
y a su amigo Spengler, el secretario del concejo de Nuremberg,
le escribié abiertamente ya en febrero de 1525: «Mas al negar-
se a reconocer y obedecer a las autoridades temporales, pierden
toda la razén en cuanto son y tienen; pues hay ciertamente
rebelién e instintos criminales en los &nimos y es preciso que
intervenga la autoridad temporal, a lo cual deben saber ate-

9
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nerse vuestros sefiores sin la menor vacilacién.» Los sefiores
supieron de cualquier modo atenerse a ello, mas, aun fuera
de este pacifismo pronto desenmascarado, no hay duda que la
primera sugerencia de reconciliacién hecha a los campesinos
por Lutero tampoco provenia en éste de un corazén cristia-
nisimo, habida cuenta de la pregunta excesivamente elocuente
que en otro tiempo formulase, refiriéndose a los papistas:
«¢ Por qué no atacamos con todas las armas a estos maestros
del mal, a estos cardenales y papas y al tumor entero de la
Sodoma romana, que corrompen sin pausa a la Iglesia de Dios,
y nos lavamos las manos en su sangre?» El pacifismo de Lute-
ro con respecto a la causa de los campesinos constituye ya
en lineas generales una incipiente desercién hacia el bando de
los principes, hacia la conclusién de paz con su institucion y
su calidad, hacia el total abandono de la gente pobre. Asi,
pues, apenas fallecido el principe elector, que fue amante del
orden, y entronizado el riguroso duque Juan, Lutero empren-
dié, ya al dia siguiente de la muerte de Federico, la mas cinica
negacién de su propia legitimidad, de la compasién y com-
prensién por él manifestadas y de su cdlera contra los prin-
cipes, tan vigorosamente inflamada antes de ello. No hay duda
que también la atroz brusquedad de este cambio tiene razones
nuevas y extrafias, poco estudiadas hasta ahora. Después de
Worms —si es que alli llegé a correr algun peligro— fue en-
tonces cuando por primera vez pudo sentirse Lutero seria-
mente amenazado, y ello por el hecho de que los desérdenes
surgidos pudiesen sefialar hacia él como presumible foco del
mal, El catélico duque Jorge se apresur6 a proclamar, tras la
batalla de Frankenhausen, que Miinzer era un malhechor se-
cundario y que Lutero era mucho peor que él. Entre Jorge y
Felipe tuvieron lugar efusiones del 4nimo «por causa del Evan-
gelio», y por fin, el duque Jorge escribié la frase siguiente,
que no deja lugar a dudas: «Puesto que Dios ha castigado la
maldad de Miinzer a través de nosotros, también podra hacer
lo propio con Lutero; nosotros aceptaremos gustosamente ser-
vir para este fin a su voluntad en cuanto indigno instrumento
de ella.» Por otra parte, la mencionada batalla habia vuelto a
poner de acuerdo de modo sumamente notorio a los principes
protestantes y catdlicos, lo cual estorbé la marcha de la Refor-

TEGLOGO DE LA REVOLUCIGN 131

ma. Y no sélo ocurria que, cada vez que cundia la agitacidn,
el canciller de Munich le aseguraba a su sefior que «todo aque-
llo era debido a la granujeria luterana», siendo perseguidos
y exterminados alli igual que en Austria los luteranos de la
misma manera que todos los restantes sectarios, sino que el
ejemplo de Baviera habia demostrado asimismo que mediante
acuerdos entre el principe elector y el Papa, por los cuales
obtenia la corona una participacién en el sistema clerical de
explotacién, intacto todavia, se medraba excelentemente, y ello
por un camino que habia llegado a hacerse ademas mucho
mas corto y seguro que el de la secularizacién, siempre ambi-
gua y complicada. Asi, pues, se avecinaban negros nubarrones,
sugiriendo atin en vida de Lutero el presentimiento y hasta el
peligro de la supresién de la ideologia, y el propio Harnack,
aunque silenciando los sintomas que ya en tiempos de Lutero
eran perceptibles, se pregunta: «Una vez muerto Lutero, ¢ qué
habria sido de la Reforma —en Alemania al menos— si se
hubiese convenido un asistir al Concilio de Trento?» Lutero,
por consiguiente, tenia mucho que temer del estorbo tanto
negativo como positivo ofrecido a la continuidad de la Refor-
ma, interesando este temor a su persona, a su posicién y a su
obra; y por piadosos que fueran los sentimientos del nuevo
principe elector, Juan, habia otros principes evangélicos cuyas
ideas al respecto parecian ser mucho menos firmes. La perse-
verancia en la fe de un Mauricio de Sajonia o de un Alberto
de Brandenburgo, por ejemplo, a duras penas podria conside-
rarse tan cabalmente acreditada en todas las situaciones de
apuro como su barbaro cinismo, como el afan incendiario de
Alberto y la reputacién de judas y el maquiavélico ateismo del
sajén Mauricio. Puede por tanto que Lutero, a poco de estallar
la Guerra de los Campesinos, no dejara de sentirse amenazado
por el destino que esperaba a Miinzer; en el mejor de los
casos, no hay duda que podia contar con que sus servicios
dejaran de ser imprescindibles y con la retirada del apoyo
politico y econdémico a su doctrina de la sola fides. En conse-
cuencia, opté por prevenir, surgiendo entonces de su suspi-
cacisima pluma de renegado el abominable escrito «Contra
los campesinos que roban y matan» («Wider die rauberischen
und morderischen Bauern»): «Ensarte, hienda y degiielle aquel
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que pueda. Si en ello pierdes la vida, feliz td, pues nunca te
podra llegar muerte méas santa. Vivimos tiempos tan asombro-
sos, que en ellos puede un principe ganarse el cielo haciendo
correr la sangre mejor que otros con'sus plegarias.» Asi des-
barraba Lutero, y ain se jactaba de tener a su cuenta toda
la sangre de los campesinos, pero no cejaba en su empefio,
llegando incluso a sancionar la espantosa matanza indiscrimi-
nada de todos los anabaptistas, incluidos los pacificos y aque-
llos que iban al martirio como corderos. De tales hazafias hacia
gala aquel hijo de minero venido a mas, aquel olvidadizo cris-
tiano caracterizado por sus acerbos tormentos del alma, por
su estremecedora conciencia del pecado; en verdad que la
extrafia experiencia de la fe por el fraile wittenbergués dio
con la acabada pecaminosidad de su razén de estado un fruto
todavia mas extrafio. Este hombre infiel a si mismo, lo bastante
laxo en el aspecto humano para consentir la bigamia entre los
principes y tan literalmente inflexible como para llegar a que-
brar, de cara a Zwinglio, la unidad de la Reforma, habiase
preguntado en su juventud cudl no seria la amargura con que
los cristianos de la época del martirio habrian considerado a
los obispos supremos del futuro, quienes por mor del poder
temporal derraman sangre cristiana y fabrican martires ellos
mismos. Mas todo ello habria de quedar olvidado con la doble
verdad de su caricter posterior; es mas, una vez derramada
la sangre de Miinzer, acrisolandose en ello la causa juvenil
del propio Lutero justamente hasta el martirio, el de Witten-
berg hallé la nueva pregunta que sigue: «¢;Ddnde quedan ahora
vuestras palabras, decidme, quién es ese Dios que por boca
de Miinzer ha estado vociferando tales promesas durante todo
un afio?» Oyendo esto, ¢quién diria que el cristiano Lutero
hubiese calificado de rasgo esencial de la Palabra de Dios —y
ello en el mismo punto central de su doctrina— el que se la
difame y persiga en la tierra? ¢ Quién diria que aqui abajo vive
el cristiano en tierra enemiga? Pero aiin tuvo tiempo Lutero
de presenciar cémo se arruinaba su obra a manos de los prin-
cipes; y de poco le valié el haber primero seducido y después
condenado a los campesinos, el haberse transformado de apés-
tol al principio en Judas al final. Si el compromiso era por
antonomasia incapaz de impedir la corrupcién del proceso, el
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martirio eludido todavia agregaba a ello la corrupcién del
principio.

Esto lo lograron los sefiores, en tanto que Miinzer quedd
soterrado sin dejar vestigios. El rebelde estaba olvidado; son
los vencedores quienes escriben la historia. En el caso de Miin-
zer se cumplié de modo mds duradero y acusado el destino
que casi con idéntico odio habia vaticinado Lutero a Sebastidn
Franck. Aquél, a quien no mencionaba, por el «inmenso des-
precio» que hacia él sentia, es decir, Franck, tras «<haber cami-
nado por entre todas las heces, se ahogé por fin en las pro-
pias», y sus huellas habian de borrarse «como la maldicién de
un hombre malvado». Con tanta falsedad, tan turbiamente
llegd, pues, Lutero a abrasar su propia juventud aun en ello,
aun en el epilogo; tanto mas lamentablemente y sin escriipulo
ninguno mancillaron los beneficiarios del hecho consumado,
con la secuela de humildes y caidos, el impulso mas puro de
otro tiempo. Llegaron —mucho peor de lo que entendiera el
Gotz de Goethe— los tiempos de la impostura, en los que
tan sélo ésta tenia libertad de accidén, y no bastando con que
sobreviviera a ello el enemigo hereditario de Miinzer, todavia
la clase principesca se vio fortalecida con la quema de castillos
feudales y conventos, con el mas peligroso levantamiento que,
a falta de un Cromwell o un Mirabeau, conociera la autocracia
alemana hasta la primera guerra mundial.

Pero vuelven a darse tiempos diferentes, mas en la linea
de Miinzer, y no descansaran en tanto su accién no se haya
realizado. Los campesinos, ciertamente, se hacen esperar toda-
via; muchos de ellos se han colocado junto con los burgueses
en el lugar de los antiguos sefiores. El poder de la opulencia
ha desplazado a la opulencia del poder, pero los de Miihlhau-
sen o Nuremberg, que entretanto se han hecho grandes y tien-
den sus hilos por doquier, ya no seguiran engafiando por mu-
cho tiempo. Con tanta mayor evidencia se ha venido abajo en
Alemania, pese a todo, la clase militar y principesca, a la que
Lutero acabé por consagrar todo el vigor de su temperamento
diabdlico y toda la perversién de su paradéjico concepto de la
libertad y de la fe; tanto ella como su mansién propia dejan
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por fin de servir a su sefior. Totalmente adultos, entran ya
en la liza revolucionaria los herederos de los obreros tejedores
y aprendices pafieros que siguieron a Miinzer, y nadie podra
expulsarlos ya. El momento histérico camina erguido bajo su
carga, bajo el peso de su misién; se libera la ultima clase
posible desde el punto de vista social, heredera de la clase
campesina, fuerza tangencial que se despega hacia el infinito,
y estd en cierne la destruccién del principio de clase y de
poderio, la ultima revolucién terrenal. Vuelve a ascender, lumi-
noso, a las alturas el profético manifiesto de la faccién roja
del movimiento aleman de 1848: «La Revolucién, que se ha
apartado de Occidente, poniendo sus miras en el Este, se dis-
pone ahora a retornar en veloz carrera a su patria de origen.

uando, en su viaje alrededor del mundo, vuelva a recalar en
Occidente, ya no se la despachara tras un saludo superficial y
con secreto terror, como ocurrié la primera vez, sino que se
la sujetara con todas las fuerzas disponibles y se la hara des-
cender hasta las capas mas inferiores del pueblo, para que a
partir de alli haga surgir un Estado nuevo y una humanidad
nueva.» Los puntos de partida serian Francia, de cualquier
modo ejercitada de antiguo en tales lides, y Alemania, el Esta-
do industrial mas poderoso, el pais con la més certera orga-
nizacién y con la idea imperial mas insatisfecha en la préctica.
Mas en esta relacién se nos vuelven a aparecer, resplandecien.
tes, la figura y el designio de Thomas Miinzer, que en muchos
aspectos nos recuerda a Liebknecht y cuya condicién de orga-
nizador implacable llega a situarlo incluso en la vecindad de
Lenin y su estirpe, ademds de infundir a la Revolucién, en
lugar de un eudemonismo meramente terrestre, su finalidad
mas pujante. Del hombre ruso, el mas interiorizado de todos,
dio Miinzer una anticipacién en su propia persona; quien lleve
dentro de si a un hombre ruso, oird en su interior la voz del
Archifanaticus Patronus et Capitaneus Seditiosorum Rustico-
rum '8, epigrafe y estigma del cuadro que se conserva en Hel-
drungen. Cobra vida el auténtico espiritu de la Reforma, ali-
neado junto a los mdas humildes, extendiendo su llama hacia

13 Caudillo fanatico por excelencia y adalid de los campesinos re-
voltosos.
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el hechizo amoroso, hacia el espiritu exaltado de Rusia, hasta
que un catolicismo apocaliptico despeje por fin el camino de
salida de este viejo mundo, proporcione la energia y el fun-
damento necesarios para correr hacia el mito ultimo, hacia la
transformacién absoluta.



ORIENTACION DE LA PREDICACION Y TEO
4' S LOGIA MUNZE-

1.—El hombre exonerado.

Y queremos estar siempre tan sélo entre nosotros.

Es cierto que, inicialmente, también Miinzer se limitaba a
obedecer a la inercia, en lugar de actuar. Pero, a diferencia de
los cabecillas secundarios de su tiempo, jamé,s se estancd en
e[lg. .No se qued6 estancado ni siquiera en su capacidad de
s:-ohvmntar, €n su constante exhortacién al pueblo para que
¢ste no volviera a dejarse arrullar con falsas promesas. Si bien
es verdad que, de acuerdo con el viejo dicho canﬁpesi;lo tam-
poco aqui se hacian bailes antes de haber comido, no hay, duda
que para Miinzer, el baile, es decir, el hecho de ponerse en
movimiento el alma entumecida, era la tnica razén de vivir, la
dnica necesidad en dltima instancia, la cual acallaba a todo' lo
demas.

E:I hor.nbre se ha colocado por si solo dentro de todo tipo
de situaciones, y asi puede volver a salir libremente de aque-
llos entuertos en que se viera complicado. No tiene otras trabas
que las que pueda poner ¢l mismo: el nifio es inocente y tan
sélo tiene la capacidad de pecar, pudiéndosele reprimir la vo-
luntad de ello. Somos nosotros quienes hemos alterado el or-
den de las cosas; el mal en ello acumulado sec torna impotente
cuando abjuramos de él: es cosa del «hombre rudo», dice
Miinzer, pues Dios no lo retiene alli. «i Ay, si esto lo suéieﬁﬁl
los pobres Campesirios reprobados! De mucha utilidad Iers Vse-
ria.» Pues si el hombre se alivia de sus cargas, llega a condeJ{ar
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de manera efectiva a todos los grandes del mundo y aun a
este mismo, y va no se deja dominar ni seducir por ellos. Si
se dedica a buscar cuanto hay de mimisculo, débil, nostdlgico
y menesteroso en su interior y en los demds y rinde homenaje
a ello, «entonces lo grande habra de ceder el terreno a lo pe-
quefio y sucumbir». Los hombres arrojan de si a los sefiores,
se toman la libertad de hacer tal cosa, y por fin la solicitud y
el respeto se ven situados en el lugar que les corresponde.

2.—S8obre el derecho del bien a la violencia.

Justamente por esa razén no deberia quedar ya nada que
menoscabase o defraudase. Ante la astucia y dureza de los em-
pedernidos grandes, Miinzer extremo el rigor vy la perspicacia
de su sentir.

Bastante tiempo llevaba ensayanclo el procedimiento de la
palabra amistosa y el de la admonicién airada. La postulacién
de derechos y la predicacién apelando a la buena voluntad
fueron vanas, igual que lo fue la disposicién a considerar
«como un hermano méas» y honrar a toda persona que cam-
biase de proceder. Pues es bien sabido en todo tiempo que
no sélo el que es débil todavia, sino —con mayor seguridad
ain— el que tiene poder, aceptan la situacién dada tal cual
es, amando la tranquilidad y confundiendo a ésta con la paz.
Si se anuncia un ataque desde abajo y se¢ demuestra que los
remedios no estdn dispuestos todavia, o lo estin de manera
insuficiente, arriba cunden con tanto mayor motivo los senti-
mientos pacifistas en apariencia, hasta el momento en que el
terror blanco consigue explosivamente aquello que hasta enton-
ces se Jograba en toda la calma y a tenor del aparato montado,
pagando con creces y excediéndose como s6lo la condena a la
horca excediera en otro tiempo al delito de robo de lefia. De
acuerdo con ello, pues, tampoco entonces se respondié en un
principio a las vacilantes saplicas de los campesinos, a su cris-
tianisimo ofrecimiento para un arreglo equitativo, sino con
ofdos sordos y una opresién invariable. Mas al estallar la re-
vuelta, anunciando el gran dia con mayor vigor, el quieta non
movere, es decir, la repugnancia del sefior a cambiar de modos,



138
THOMAS MUNZER,

Se presenté a sf mi "
I"unlzijisez:lt? a sl misma como «pacifismo», el cual intenté con
Miinzer no‘; ?Fiambjeg} castrense cristiana. En consecuencia-
posic} 611 2 a;c ¢ en dirigir sus ataques contra la aparente di<‘
frdcis] del L(i:tlc-a de lo_S principes, contra la «bondad Fingida;
en el caso d<em’ Jponiendo al descubierto sy mendacidad o
o entraﬁqb; pagllflstas como Karlstadt, el abuse ideolégjc(;
aba. «Ninguna cosa en la tier
8 v o . sa e1 érra presenta mejor por-
pligs:el;nbla?tb [4ue la bondad fingida, en lo cyal vemcjm Cg?li
= aman{)ro ;:uia de IPaUIO en II Tim, 3: En los dfas poshtru'o ]
¢s de los placeres tend iertar rda=
rdn ciertamente o ol
bondad, pero renegardn de la eficaci, mente apariencia de
tal bondad no es mas o Icacia de ésta» '™, Y en efecto
y la paz por eu: r;:)lslq;-led un arrullo para adormecer a] pueblo'
e S stulada, un - ) ’
infusticis, a mera dictadura estatica de la
Por ta ; . T

gan la C;rr:;od hay que «suprimir a éstos dondequicra que ha
» —tal es la propuesta de Miinzer—, porque de

r—, .

do con ello ird i
culba de que el pobre st comyionnsp"CPI0% Se0res tenen I
¥R : “ivIClia en su enemigo; si se nie
7 Him lagrccl)z;a;a:sli ?e.esga indignacién, é¢¢émo han de all(‘gra;f
e o a2 oloil'ga:»' pregunta,_ terminante, el irritado
B e o depla t;,1‘a Sumamente justificadanx, remitiendo
4 eolalat el Ecs_pf)nsablhdad tan sélo al dmbito de Ja
e ; o];i clccmln de la pazy el orden queda de este
T i depla comp eto, y se ilumina de sabito un pro-
S o ‘t.tmsurrecmén, precisamente en Ja medida
S 0 e ; des i Lllye «perturbacién» —o a menos el com-
o psal cu pa?nhdad relacionado con ella— no e
accion violenta contra Ia violencia, sino m4s bie;

a la clase i
e :?;lé?an?e.. Ya el temprano socialista Mo Tih, des-
en que el hijo zlmi%o‘tlna; en China, vefa asi subversién n<; sélo
ok “1J0, el ciudadano, se g P
> S amase a si mismo
» PEro no

14 SG‘“I:U'I Ir Ty &
-SUn im, 3, 1-5: 2
hOmbres "] 7l P En IOS oOStreros 5

: mador a of mi . postreros dias %
bios, difamg (C)ilobl &'esdt’l(sjoilcglig;[?o’S' amigos del dinero, ftnlnjta(rnzniirt':,ble(iq
amorados, desleales TLCS A Sus padres, ingratos, irrelicioene Ay
£0s de todo lgﬁg’é (ia.!‘?m”‘adow&.mcontinentgs dci‘sélfirarc?ifl?wf 3y
mM4s que amigos clell)liglsdoglef' le‘r%]adOS’ infatuados, amigos célbel t)rllf?mb
Mz e | . que tendrin cier ! : placer
as que habran renegado de sy vm-d,;d yﬁlé-fli(t:?m;:;l)nmostula de piedad
R T "

Tf

TEOLOGO DE LA REVOLUCION 139

amase a su padre, a su soberano, sino mas propiamente en
aquellos otros casos —primarios de suyo— en que el padre,
el principe, se amara a si mismo, mas no a su hijo, a sus sub-
ditos, es decir, en los que el egoismo y el principio de la vio-
lencia agobiasen de arriba abajo, buscando sus intereses fuera
de toda comunidad. Con ello, el problema de la subversién se
desplaza sistematicamente de la condicién de mero fenémeno
funcional constituida por la revuelta, a la cual se suele prestar
una atencién excesiva, hacia el estatismo del régimen despo-
tico. Y no es ya tanto el movimiento de la violencia, sino
precisamente esta misma, su modo de estar arraigada y de
ejercer la posesion, su codificada instauracién como «autori-
dad suprema», su disfrute y el disfrute de lo que por ella es
protegido y s6lo en virtud de ella se puede mantener —todo
ello, en fin, es lo que constituye la entidad anticristiana pro-
piamente dicha, que Miinzer combatié, con el arco iris como
objetivo, y Lutero protegié, usando como pretexto la libertad
de los blasones principescos, con sus animales heraldicos.
Muy distinta cosa es también el que la persona que lucha
se vea impulsada a ello y se indigne por sus propias razones
o por las de los demas. Pues no sdlo por lo que hace él mismo,
sino también por lo que consiente que ocurra a los demds, se
juzga al hombre, se sigue quiza detrimento justamente para el
cristiano. No hay que hacer resistencia al mal, se dice, y ello
estd dicho pensando en impedir que el mal aumente todavia,
que, al hacer resistencia, acabe contrayendo culpa el propio
resistente, Pero hay épocas en las que el mal adquiere pro-
porciones tan tremendas, que el tolerante, ya por el hecho
de tolerar y permitir que los demads toleren, contribuye pro-
piamente al incremento, al fortalecimiento y a la ratificacién
de la fechoria y aun provoca a ésta. Mediante su pasividad
convierte a los demds en culpables o, por lo menos, los somete
a la tentacidn, y la «resistencia» que se sirve del amor, en vez
de usar la violencia, hasta ahora no ha logrado en ningin lugar
extirpar la violencia maligna y ni siquiera despertar en nadie
un pudor que lo dejase desarmado. Asi, pues, el que tolera
viene a ser cémplice de la supremacia del mal, y ello de una
manera enteramente personal y no sélo en lineas generales,
es decir, partiendo del caracter solidario de la naturaleza hu-
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mana; no solamente se hace responsable de esta supremacia
sobre las almas de los malhechores, sino también de la supre-
macia del mal sobre todos aquellos a quienes se hace el mal.
Ante un conflicto de tal magnitud, quien tolera incurre por lo
menos en culpa no inferior a la de quien ofrece una resistencia
efectiva; si este ultimo corre el peligro de perder su alma por
causa de una compasién que hace uso de la violencia, de un
postulado de amor apoyado por la violencia, todavia le queda
—y con tanto mayor razén en este caso— preguntarse, a la
manera del cristiano auténtico: ¢qué importa la salvacién de
mi alma?, y por mor del tat twan asi'® de las otras almas,
del reino de las almas, incluso llega a sacrificarse aquélla. En
consecuencia, el amor no estd en contradiccién absoluta con
el afan de asumir el dolor e incluso la culpa, de renunciar aun
a la propia salvacién, con el fin de que se quicbre al menos
la mas dura corteza que cierra el paso a la luz. Hasta el pre-
sente no se han percibido sino vestigios de un rompimiento
menos violento, el cual permite al menos iluminarle el créneo
al hermano que sigue un camino errado, para que no acabe
rompiéndoselo, y acaso permita también que el proceso de so-
cializacion se contintie de manera racional y «pacifica», aunque
s6lo después de una primera toma de posesién, por fuerza vio-
lenta, de los medios de produccién. En el siglo xvix se dio
—sin que haya explicaciéon econdémica convincente para este
fenémeno— una de esas bruscas iluminaciones interiores, una
patentizacién relativa de la paradoja cristiana, que torné su-
perflua en parte la reestructuracién «plutonista», pretendien-
do sufragar —de manera «neptunista»— la revolucién institu-
cional aun con los medios de la propia superestructura. Por
otra parte, la inevitabilidad de la Revolucién Francesa puso
de manifiesto poco después la pusilanimidad politica, la insu-
ficencia efectiva de esta circunspeccién de las clases altas, y
el rumbo seguido por el wilsonismo ha vuelto a desacreditar

us  El significado literal de esta frase sdnscrita es: «Tv eres ello»
(es decir, «en tu esencia intima, eres idéntico a ]a invisible sustancia
de todas las cosasr). Esta férmula, atribuida al brahméan Aruni, se
convirtié en lema fundamental (imahavakya) del antidualismo (advaita)
vedantico, Cf. H. Ziumer, Les philosophies de U'Inde, trad. fr., Paris,
1953, pags. 244, 284 y 326.
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a este fabianismo moral de manera dolorosisima ™. Por consi-
guiente, no cabra decir que el amor esté en contradiccién con
la violencia, su mas baja servidora, hasta tanto no se haya
logrado atajar de raiz la maleficencia mediante el simple con-
sentimiento de ésta, hasta tanto no poseyera Cristo el amuleto
que sustituyese a la espada y realizase sin lucha la anexidén
del Infierno a los dominios del Paraiso. ¢ Y no blandi6 la espa-
da el propio Gededn, no tuvo Moisés que matar al egipcio,
acaso el mismo Jesis no conocié perfectamente la célera, la
célera que maneja las disciplinas y profiere maldiciones, como
unica pasién del 4nimo fuera del amor? Por la misma razén,
Miinzer se dedica a inculcar irremisiblemente en los animos la
energia de la ley moral mosaica, su temor y su rigor —el cual
obliga individual y terrenamente—, en contra de Lutero, que
«desprecia la Ley del Padre y esconde de modo hipéerita su
verdadero talante tras el tesoro preciadisimo de la bondad
de Cristo, desautorizando la severidad de la Ley del Padre
mediante la paciencia del Hijo». Jesucristo no mitigé en modo
alguno el camino, y la ley moral del Antiguo Testamento res-
plandece muy por encima de la l6brega y terrible medida en
que, segin Lutero, tan s6lo nuestra voluntad, carente de liber-
tad y corrompida hasta el fondo, adquiere conciencia de su
distanciamiento, de su castigo y de la ira de Dios. Para Miinzer,
sin embargo, gobierna el mismo Dios en ambos Testamentos;
persiste el temor de Dios, que no estd abolido, sino que se
cumple, en cuanto temor al Dios de la justicia, en cuanto
reverencia y en cuanto timida vislumbre del Dios del amor y
del Dios de la magnificencia omnirredentora. Y persiste asi-
mismo, para las naturalezas proféticas, el deber de amenazar
y castigar de acuerdo con la ley moral. De la misma manera,
Miinzer antepuso en su predicacién el postulado de violencia
y justicia del Antiguo Testamento al postulado de resignacién
y amor de] Nuevo Testamento, al derecho natural absoluto de
éste como tactica conducente hacia el derecho natural abso-
luto, con la intencién de que este tltimo adquiriese un ambito

us Desde 1883, la Fabian Society, cuyo nombre hace referencia al
general romano Fabius Cunctator (esto es, el «Contemporizador»), se
esforzé en Inglaterra por lograr progresivamente —a través de la edu-
cacién y la persuasion— una especie de socialismo moderado.
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auténtico, libre de toda mixtificacién. Porque «tampoco Cristo
soportaba que los cristianos impios mortificasen a sus herma-
nos»; no puede haber armonia entre El y Belial y su reino 'V
Justamente por esta razén siente Miinzer al riguroso Salvador
a su lado: «No vine a poner paz, sino la espada» '%; «En Lu-
cas, 19, hay una severfsima orden de Cristo, que dice: Prended
a mis enemigos y degolladlos en mi presencias 'Y, «Y por ello
dice Cristo, nuestro Sefior, en Mateo, 18: Y quien escandali-
zare a uno de estos pequefiuelos, m4s le valiera que le colgasen
una piedra de molino al cuello y lo arrojasen al fondo del
mar» . «Glose cada cual como le plazca: son palabras de
Cristo; mas tengo para mi que en seguida me han de objetar
nuestros doctores con la bondad de Cristo, a la que ellos pre-
tenden arrimar su hipocresia. Deberfan fijarse mas bien en el
ahinco con que Cristo destruye las raices de su idolatria.» Y
en efecto, aunque Jesucristo ordené a Pedro envainar la espa-
da', lo cierto es que este no pugnar, si bien se pliega al
precepto de resignacién absoluta del Sermén de la Montafia,
esta sin duda en un plano muy distinto del de los postulados
de la precedente célera de los profetas. No es resignacién, sino
sacrificio de si propio; no es absoluto resistir al mal, sino un
no resistir a la inmolacién condicionado y determinado de ma-
nera muy precisa. Por consiguiente, la absoluta pasividad ante
el mal ya no es el Evangelio de Cristo en su estado puro, sino
una vez realizada la mezcla con el Evangelio paulino sobre
Cristo, con el dogma de la justificacién, del rescate y de la
reparacién sustitutiva, y en cuanto tal no compromete inelu-
diblemente a la imitacién de la vida de Cristo. En muy tiltimo
término, es cierto que la célera de la Ley tampoco se puede
mantener constantemente si no es a un nivel inferior al del
amor; en todas las manifestaciones de la condicién meramen-
te profética no deja de haber —a pesar del lugar que ests
obligado a reclamar para sf el fervor— un pentltimo elemento

w7 IT Cor, 6, 15.

18 Ay, 10, 34.

9 Le, 19:27. No se trata, en rigor, de un precepio de Cristo, sino de
la frase atribuida —en la parabola de las minas— al rey malo, a auien
sus zglei}'?s l%mgsxderan «<hombre exigente», que «siega lo que no sembré».
! Wi, y O

21 Jn, 18, 11; M, 26, 52.
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todavia, expresién de la efectiva debilidad premesidnica de la
esencia de Cristo; y no hay duda que Bohme no cita siquiera
como el més auténtico requisito divino este de aparecerse al
impio como célera y unicamente al justo como amor. Y por
ello, tampoco a la doctrina miinzeriana de la violencia le co-
rresponde en definitiva una importancia nuclear en el propio
Miinzer; «Cristo —dice éste— transfiguré en el Evangelio la
severidad del Padre», y el amor se impone como prima y ulti-
ma ratio de la moralidad. Pero el imperativo de violencia inhe-
rente a las leyes, es decir, la media ratio, es fruto de la deses-
peracién, de un impulso de autodefensa; careciendo propia-
mente de toda capacidad creadora, viene a ser una simple
anulacién del crimen, por lo que sus resultados, a despecho
del autosacrificio ascético o de la célera de los profetas, ape-
nas van mds alld de un mero cubrir las espaldas al bien, cosa
que de cualquier modo se logra —y con razén, mientras el mal
siga teniendo poder e incluso todo el poder.

3.—Disgresion en torno a los compromisos eclesidsticos entre
el mundo y Jesucristo.

El burgués medio

De otro modo, era preciso doblegarse y no se conseguia
nada.

Pues es cierto que cuanto mas modesto sea uno y cuanto
menor sea su presuncién, tanto mds facilmente podra ser bue-
no y servir. Esto lo predicaba Karlstadt —convertido en sim-
ple labrador en la ultima etapa de su vida—, insistiendo en la
necesidad de una conducta sencilla, piadosa y austera. Unica-
mente por sus frutos, por su bondad altruista, se acreditaba,
segun su opinidn, la fe, que progresa por fases de salvacién y
nunca por el acto de justificacién tnico, correspondiendo a
las Escrituras el papel de inflamarla nada mas. Karlstadt tenia
confianza; él no queria «recurrir a cuchillos y lanzas; antes
bien, se ha de armar uno contra los enemigos con el arnés
de la fe». Las comunidades libres son el mejor lugar para ésta,
mas como predicadores sélo son validos los que visiblemente
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—es decir, ejerciendo un menester caritativo— estan colmados
por el Espiritu y brillan con la luz impulsora, expansiva y
rebosante de éste. Mas de nada sirvié todo ello, pues el movi-
miento pacifista de Karlstadt fue aplastado igual y con la
misma safia que el de los partidarios de la violencia. En aque-
lla ocasién no fue el desacuerdo con el Sermén de la Montafia
lo que irrit6 a Lutero; por el contrario, de lo que a fin de
cuentas se trataba era que el corazén —mucho méas que el
pufio— se mantuviera en calma y diera su asenso al mundo
de los principes. Sin embargo, por muy renuente que se¢ mos-
trara Karlstadt a ello, no hay duda que en el interior de este
hombre dspero y digno de todo respeto no ardia la pasién, el
desasosiego que le hubiese llevado a rebasar aquella concep-
cién, burguesa en definitiva, de la vida cristiana; asi, pues, se
dedicé desde un principio a descender a Jesucristo a los niveles
de las gentes modestas, razén por la que, pese a todo, tan
s6lo se le puede vincular a los anabaptistas tardios, de tem-
peramento parco y medio calvinistas.

Se echa de ver que aqui no se habia desencadenado todavia
la cotidianidad, y por otra parte entraba atin demasiada luz
desde el otro lado, con cardcter determinante. Zwinglio, sin
embargo, llevé a cabo la instauracién de la mentalidad bur-
guesa en el Estado con caricter constitutivo, siguiendo el cau-
ce de virtudes como la aplicacién, la economia y la honestidad,
del estilo de vida grato a Dios por obra de la laboriosidad.
Su doctrina tampoco hallé acogida favorable entre los princi-
pes; al hacer la exégesis de sus peroraciones, no se privaba
ciertamente de emplear un tono burgués radical contra los
monarcas hereditarios, contra los tiranos, que «gobiernan en
virtud de la fuerza y en representacién de si mismos. Si est4
probado que tal gobernante es un tirano, no es cosa de que
€ste ni aquél se permita derrocarlo; mas cuando el pueblo
entero, creyendo por unanimidad que es caso de delito contra
Dios, se deshace del tirano, ello est4 conforme con la voluntad
de Dios». Por supuesto que este movimiento se atrofié con
gran rapidez, habida cuenta sobre todo de que, en Suiza tam-
bién, la despiadada represién del anabaptismo supuso la muer-
te de todo aliento democritico y espiritualista, no tardando
en ser sustituidos los tiranos por la honorabilidad patricia,

-
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con lo que tnicamente aumenté el nimero de aquéllos. Mas
del mismo modo que Zwinglio habia simpatizado inicialmente
con los anabaptistas, su posterior transcripcién de la férmula
de la eucaristia, simbdlica en sentido subjetivista, y algunas
actitudes mas, no dejaban de tener un sustrato visionario.
Pronto, sin embargo, hubo de privarles a los legos de la facul-
tad de la libre resolucién interior, cualquiera que fuere su
forma, sancionando sobre la base de las Escrituras y del prin-
cipio escriturario, muy idéneo para la iglesia institucional, el
poderio del patriciado, que por entonces se estaba consolidan-
do. Surgié de ello un Dios para los burgueses, cuyas aspira-
ciones iban poco mas alld de una vida honorable y juiciosa
dentro del marco de la ciudad-reptublica y a los cuales, en
definitiva, tampoco les encomendaba Dios tareas especialmen-
te duras.

Sobre Calvino y la ideologia del dinero

Tanto mas palmariamente, sin embargo, se liberé aqui el
yo, a fin de poder actuar en los negocios en la medida de sus
posibilidades de expansién.

El que sélo era pobre, desposeido, pasé a ocupar un plano
totalmente secundario, por mas que en su fuero interno se
creyera muy estimado. Se aspiraba a ganar mucho, si bien
seguia siendo aconsejable gastar poco. El trabajo era valorado
como Unica actividad grata a Dios, pero la rigurosa disciplina
eclesiastica, enemiga de todo lujo, incitaba al ahorro, impedia
que se consumieran los bienes acumulados. El trabajo profe-
sional adquirié un caricter respetable y aun se constituyé al
final en la unica probidad posible; se establecieron los precios
fijos, y la lealtad y la fe comenzaron a dominar las relaciones
mercantiles. Y justamente en la misma medida en que la pro-
duccién se incrementaba de manera consecuente y sistemética
en virtud del abstracto deber del trabajo en si, el ideal de
pobreza de Calvino, aplicado tinicamente al consumo, surtia
el efecto de una formacién de capital, mientras que el impe-
rativo del ahorro forjé su compromiso con respecto a la rique-
za, entendiéndose ésta como magnitud emancipada de modo

10
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abstracto y que se habia de acrecentar por mor de si misma.
He aqui, pues, a los monjes convertidos en comerciantes y
hombres de negocios; «trabajaban» éstos en lucha contra sus
instintos naturales, y s6lo mediante el «sudor de su frente»
tributaban obediencia a la ley de Dios, orientados con un rigu-
rosisimo y casi jesuitico control de la voluntad hacia la pro-
duccién exclusivamente. Practicando un ascetismo de otro tipo,
«intramundano», salian a este mundo malo para gobernar sus
mecanismos seguin la voluntad de Dios y poseer sus bienes
cual si no se poseyeran ?; y todo ello lo hacian con esa pos-
tergacién objetiva de la propia persona —aun por lo que a los
frutos se refiere— que caracteriza a la «empresa privada», a
la casa comercial, actuando como simples incrementadores y,
a lo sumo, como administradores caritativos de los dones de
Dios, como meros albaceas y «tesoreros de Dios». El propio
Sermoén de la Montafna se entendia meramente en el sentido
de que no se sintiera ningin odio personal en la puesta en
practica de la justicia, en la salvaguardia y en la ostensién de
esta sociedad del trabajo para mayor gloria de Dios. Es decir,
que, a diferencia de los luteranos, éstos conservaron la prima-
cia de la moral oficial —en cuanto ley divina— sobre la moral
personal de modo inquebrantable y absoluto, respetandola sin
complicacién ninguna y sin secretas reservas, sin toda la supe-
rioridad problematica de la moral de la persona. Asi, pues, la
floreciente economia capitalista, como demostré brillantemen-
te Max Weber, se vio emancipada por completo, desembaraza-
da y liberada de todos los escripulos provenientes del cristia-
nismo primitivo y, en medida no inferior, también del relativo
cardcter cristiano de la ideologia econémica medieval. El pos-
tulado de amor de Jesucristo quedé enquistado como caridad
voluntaria o como mera psicologia dentro del marco de la
moral oficial, triunfando justamente ésta en cuanto meta abso-
luta, en cuanto manifestacién externa del unico servicio, elo-
gio y reino divino posible tras la expulsién del Parafso. Y al
mismo tiempo, concordando con el avanzado grado de des-
arrollo del liberalismo burgués y el racionalismo politico de

1z Cf. II Cor, 6, 10 («...como quienes nada tienen, aunque todo lo
poseen.»).
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los paises occidentales, la cosa publica, jerarquizada segun
criterios econdémicos, adquirié una estructura totalmente ho-
mogénea en el aspecto del derecho publico. Se exige a cada
cual la realizaciéon de un trabajo de utilidad social; siguiendo
el ejemplo de los reyes de Israel, la vida publica se pone al
servicio de la «sociedad», de la alianza acordada por Dios con
cardcter legal tras la caida en el pecado, predicada por Moisés
y renovada por Cristo, Hijo del rmismo Dios legislador. Por
otra parte, aunque la vida social esté predestinada siempre a
la desigualdad en lo econdmico, lo cierto es que en el orden
juridico tiene constantemente sobre si una bdveda de igualdad
religiosa v moral, de la igualdad en la responsabilidad ante
Dios, supeditandose de este modo al veredicto moral de los
eclesiasticos, segun el modelo de los profetas. En este sentido,
pues, estd presente —por asi decir— en esta disciplina ecle-
sidstica practicada al modo comunitario, lo mismo que en la
permanente autodisciplina, un respeto por el espiritu que re-
cuerda vivamente al ideal anabaptista, por mucho que difieran
entre si los contenidos respectivos y por mds que Lutero, al
relajar la tension de la religiosidad cristiana mediante el pro-
cedimiento de la interiorizacion, estd sin duda mas cerca del
postulado anabaptista, a saber, en cuanto remordimiento de
conciencia —de cualguier modo existente— frente a toda tem-
poralidad torcidamente aceptada. Aun asi, impera en Calvino
una nocién del derecho democritica por excelencia, la cual
se hizo notar ante todo en el derecho de resistencia y reforma
reconocido a los magistrats inférieurs ' y en virtud de la cual
se diferencia a todas luces el postulado calvinista de una orien-
tacién estatal de acuerdo con las ideas burguesas —que, dado
el caso. podia ser revolucionario— del desinterés politico de
Lutero y su rigido conservadurismo fortificado. Ciertamente
carece de validez la afirmacién, hecha por Ritschl, de que:
«E] calvinismo pretende ser una copia de la iglesia primitiva
hasta donde lo permita su existencia en el seno del Estado»;
sus miras, por el contrario, se orientan mas bien hacia el
judaismo y el Decélogo, interpretados a la manera burguesa.
Y pronto se demostré que el calvinismo estaba apegado a la

123 Cf, nota 108.
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burguesia equilibrada, a la interpretaciéon del derecho natural
relativo del estado de pecado adecuada a las necesidades de
aquélla, en una palabra: al mundo concretamente dado, en
medida casi mas exclusiva aun que el luteranismo (el cual,
por otra parte, segin las palabras de Troeltsch, jamas ha
logrado resolver el embrollo formado por el pesimismo del
pecado. la imitacién de Cristo y el acatamiento del mundo),
que el catolicismo, con su sabia superposicién de lo natural
y lo sobrenatural, o que el propio anabaptismo, con su postu-
lacién —inaplazable y enemiga de todo compromiso— del dere-
cho natural absoluto, en cuanto universo apostélico y aun
paradisiaco. Comoquiera que ello sea, el puritanismo al menos
estaba, ya en tiempos de Cromwell, y con tanto mayor motivo
en los estados coloniales americanos, penetrado de la influen-
cia anabaptista o, dicho de otro modo, mucho mas receptivo
a ella por obra de la autodisciplina postulada y del control
decalégico. Y asi pudo tener lugar también la proclamacién
de los derechos del hombre y aun de la libertad de conciencia,
de la espiritualidad no confesional, al amparo y durante el
proceso evolutivo de un calvinismo susceptible de radicaliza-
cién, mientras que el luteranismo es ajeno a limine de los dos
principios fundamentales de la constitucién democratica bur-
guesa.

Pues bien, el yo activo, emancipado de la manera que he-
mos visto, tiene fuerza y es responsable y permanece activo
justamente y con tanta mayor razén donde se siente elegido.
Conserva su voluntariedad y, en la medida en que vive en
Dios, no se presenta en modo alguno a si mismo como toman-
dose un descanso de la accién o relajindose, de la misma
manera que tampoco abandona su vida en el marco de la
comunidad activa por el hecho de actuar segin la voluntad
de Dios. Fuera de Dios, el individuo es una nada absoluta, mas
tampoco tiene que realizarse fuera del esfuerzo y trabajo con-
ducente a la mayor gloria de Dios, para lo cual justamente
le confiere Dios la energia y la voluntad necesarias. Lo impor-
tante no es que el hombre alcance el estado de bienaventu-
ranza, sino dnicamente el que Dios quiera revelarse en todo
su poder y en toda su majestad; y se revela mediante decisio-
nes de una abismal prepotencia: a los condenados como vio-

A
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lencia de su ira y a los elegidos como fuerza de su amor y
de su gracia. Mas ello ocurre de un modo tal, que también en
este caso figura el amor tan s6lo como medio hacia la activa
revelacién funcional de la tnica cosa a la medida de Dios, es
decir, la avasalladora majestad del Sefior. Asi, pues, la decisién
divina persigue no ya la salvacién eterna de la criatura (parte
de la cual, como es sabido, estd perdida para siempre), sino
la alabanza colectiva de la gloria de Dios, la cual se da entre
los réprobos no menos que entre los justos. En consecuencia,
Jesucristo viene a ser asimismo esencialmente el renovador
de la Ley, el fiador ante Dios de todos aquellos que imiten
su activa conformidad con la voluntad de Dios; no es, pues,
esencialmente un justificador, como en la doctrina luterana.
De ninguna manera se hallan, pues, el sacrificio de amor rea-
lizado por Cristo ni la misericordia divina que perdona los
pecados en el centro de la perspectiva religiosa. El cardcter
inmotivado y absolutamente libre de la voluntad divina estd
—si cabe— mas acentuado atin en Calvino que en Lutero; mas
justamente por ello es inamovible la Palabra de Dios, y su
gracia no es misericordia, sino predestinacién inconcebible por
antonomasia, trascendencia intangible, y se sustrae a toda acti-
vidad religiosa del ser humano e incluso a toda categoria que
tenga algo de emocional y racional a la vez. No hay duda que
por este procedimiento, la persona elegida llega con tanto ma-
yor seguridad a ser libre precisamente en cuanto obra de modo
terrenal, pues, una vez que ha sido objeto de la gracia, ya no
puede volver a perder este estado, y su voluntad reflexiva, que
en el plano de lo religioso estriba en la mera recepcién, se ha
de acreditar tan sélo mediante la praxis moral, mediante la
moral practica. Asi, pues, la justificacién divina, el dnico indi-
cio presumible de una predestinacién positiva, se evidencia
unicamente en la posible autodisciplina, en la energia y con-
secuencia coherente del obrar, en cuanto actividad de ese Dios
que opera sin cesar en el interior del creyente, y sobre todo
en el éxito en los negocios, en cuanto recompensa visible de
ese obrar, mas no en la hondura y el fervor del sentimiento
ni en los signos quietistas del misticismo luterano, alejado del
mundo y superior al mundo. La autodisciplina es la garantia
subjetiva de la certidumbre de que uno se salva, mientras que
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el éxito constituye la garantia objetiva; ambas cosas, sin em-
bargo, no son sino garantia, en lugar de ser consecuencias
efectivas, son tan sélo fundamento hipotético del saber, en
lugar de fundamento real. Por encima de todas las cosas se
alza la intangible y sobre todo inconcebible predestinacién divi-
na. De la misma manera, en la doctrina de Calvino, el amor
estd incluido en el apartado correspondiente a la recta gestién,
esto es, en la propia esencia de Dios, y subordinado a la accién,
ademas de que todas las especulaciones de indole moral y
metafisica, que suponen pérdida de energias y de tiempo, fue-
rort invalidadas por la doctrina de la primacia en Dios de
la voluntad inmotivada y absoluta sobre todo entendimiento
reflexivo. Y a partir de ello se inicié asimismo la perfecta sub-
ordinacién pragmatica de todo intelectualismo a los objetivos
laborales voluntarios, legitimados por el precepto divino. Cons-
tituia ello una singular variante de la disyuncién y subordina-
cién escotista de la filosofia a la «teologia», entendiéndose esta
ultima como el orden de los mandamientos de Dios, sustraidos
a toda meditacién y dados a conocer a los humanos tan sélo
por boca de la Iglesia ' Ocurre, sin embargo, que el conte-
nido al cual dnicamente se muestra referido aqui el entendi-
miento, ya no es el dogma eclesiastico estatuido, sino precisa-
mente la moral laboral impuesta por Dios como finalidad tni-
ca de la justificacién; y es sélo la transformacién del mundo
por el trabajo —es decir, algo prerracional, y no propiamente
suprarracional— lo que en este kantismo equivoco pretende
desempenar el papel de la regulacién de valores, la determi-
nacién de la verdad y la utilizacién instrumental del espiritu.
En definitiva, s6lo los libros de contabilidad van con Dios y
prosperan y hacen figura honrando su majestad, de suerte que
hasta la originaria nocién calvinista de la divinidad —equiva-
lente al Lord de la musica mayestatica de Hiandel— quedé
reducida en seguida al paraddjico relajamiento de un domingo
sin vida. De tan pacata manera acabd, pues, esta emancipada
voluntad de provecho terrenal asfixiando los rasgos mas lumi-
nosos de la doctrina, el pundonor varonil orientado en sentido

124 Sobre la posicién escotista, que nos parece notablemente mads
compleja, cf. E. GILsoN, «Jean Duns Scot», Paris, 1952,
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religioso, las ideas de la comunidad que se retine visiblemente,
a la manera democratica, y de la permanente obligacién de
ésta de someterse a una supervisién espiritual y de acreditar
en todo lugar su condicién biblica. El hombre activo, su afan
de salvacién —cuya iniciativa est4 en Dios— y tanto maés el
respeto por el espiritu y la postulacién de una vida homogénea
desde el punto de vista social y religioso, son ideas que, como
antes se ha dicho, estaban mas cerca del anabaptismo y aun
de la ética kantiana que del luteranismo, el cual dejaba al
mundo en su abyeccién y lo ponfa a merced de los principes,
apartando al alma y a su Dios tan sélo hacia dentro, como
pequeiio aposento recogido, de manera sumamente dualista.
Sin embargo, en su actitud fundamental religioso-metafisica
propiamente dicha —que viene a consistir en una pura nega-
cién—, Calvino se aparta del radicalismo cristiano de manera
mas violenta y trascendental que Lutero. Calvino, en efecto,
suprimié la tensién ultramundana, pero ante todo hizo que
se enquistara la ética amorosa, la metafisica del espiritu del
movimiento comunista y espiritualista, desposeyéndolas en
provecho de una desigualdad capitalista, de un simulacro de
democracia con efectos relajadores peligrosos. La secularidad
del renacimiento persiste asi en la fe burguesa de Calvino, en
su asenso al ofrecimiento del mundo '® que el demonio hace,
con el mismo vigor que en la idolatria luterana del estado, y
ello a despecho de las posibles ventajas resultantes de una
democracia formalmente moral. La conciencia religiosa se vio
privada de la tensién entre el estado de pecado y el estado
original, en virtud de una reforma que, en definitiva, supuso
no ya una tergiversacién, sino el total desprendimiento del
cristianismo e incluso llegé a establecer los elementos de una
«religién» nueva, a saber, el capitalismo, entendido éste como
religién y como iglesia de Mammoén ',

125 Cf, Mt, 4, 8-10.

126 Ep arameo, «riqueza, fortuna, bienes». Personificacién en boca
de Jesucristo, de las riquezas, que tientan a los hombres y les hacen a
veces pecar y perderse. Cf. Mt, 6, 24; Lc, 16, 9-13. (JDR.)
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Sobre Lutero y la ideologia principesca

Mas si es imposible que alguien obre bien, apenas cabe
pensar en resultados diferentes. Segin Lutero, quien se arroga
la atribucién de actuar espontdneamente en contra de si mis-
mo y a favor del préjimo es en cualquier caso un hipécrita. El
libre albedrio, corrompido desde abajo hasta arriba, sélo pue-
de sustentar aspiraciones egoistas. Ello hace que, en el mejor
de los casos, se pueda aconsejar —aunque no exigir con auto-
ridad espiritual— a éste la observancia de las buenas costum-
bres y su difusién por doquier.

Mas si resulta que toda actividad en si es igualmente mala,
ello es razén més que sobrada para reglamentarla hacia el
exterior. Tanto mds humildemente, segiin Lutero, acata enton-
ces el cristiano la tarea impuesta y expfa en ¢lla su culpa, y
tanto mas severamente ha de intimidar al menos la ley al
populacho y a los pecadores. Es decir, no podemos abandonar
a capricho el trabajo, para el cual nacimos, del cual somos
siervos y el cual es, de uno u otro modo, nuestro destino. No
es licito renunciar, bien por oportunismo, bien por espiritu
aventurero, ni a la posicién social ni a la tradicién, preten-
diendo elegir una suerte mejor —o simplemente distinta— de
la que a uno le ha tocado. Pero lo menos licito de todo es
hacerse monje para escapar asf al cometido de la perseveran-
cia dentro del mundo mismo y componerse una vida adecuada
a las obras, es decir, al margen de este mundo. Incurre en
la mas nefanda desobediencia al precepto del trabajo, pro-
mulgado para todos los humanos, quien se endulza el ejercicio
de la virtud cristiana mediante condiciones artificiales y esca-
pistas, creadas especialmente con este fin. Antes bien, el amor
fraterno precisamente debe encontrar su emplazamiento mun-
dano; y por esta razoén se le hace derivar con la mayor rapidez

posible hacia un quchacer amoroso organizado, hacia las obras
de caridad mutuas de la profesién, de la divisién del trabajo,
del orden burgués y de la leal sumisién a la autoridad, la

cual, mal que nos pese, ha sido impuesta en contra de nuestra
voluntad.
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Mi4s costosa, pues, que la evasion se revela !a determ1nac1%n
de servir a Dios aqui abajo, sobre el propio. terrer.lo.ﬁSoo
en apariencia es mas dura la tarea del monje, porque, elll
realidad, éste tiene facilitado el cristlar_lo dolmmlo de si mlﬁt}l()
mediante un campo de accién especial, libremente e‘.lic.gl ‘o.
Justamente porque la vida espiritual conoce una cruel fi ustl’a-
cién en la ruidosa posada del mundo, que tienc por patroln
al diablo y por arrendatario al mundo, estando com_pues‘fa a
servidumbre de todos los apetitos desordenados que imaginar-
se puedan, el cristiano debe acomodarse a esta situacion 1nsu:
frible y poner en préctica sobre .ella su .«ascet1§mo 1ntrafinun1
dano». De una manera que por fin consigue dejar ailclara o el
sentido integro del ascetismo luterano, se puede decir que a.qul_
ha tenido lugar una permutacion del objeto de la renunc1)a, 15’1
el monje mortifica su cuerpo ¥ sufre por causa -ddl c?e:%(.), a
concepcién luterana de la vida, a su vez, atormenta‘ a \(.TlStlﬂl’}O
y prescinde de él, obligindole a ser carne, a perseverar ;i]l
el mundo como hombre y con una dolc_)rosa concmn_m-a de
estado de pecado. Aun en la vida hogarefia, que, por fortuna,
todavia es licita y merecedora de encomio, ex1ge'Lutero 'uI;a
disciplina severa; ahora bi?n, el restante trab.a]o en si, at
expansién social de la familia y el estado constituyen en sus
tancia una maldicién, mientras que el orden terreno es por
su esencia el castigo de nuestra caida, la represién del.pecado.

Pero aun entonces, tras la renuncia y la adaptacién pro-
ductiva, resulta inicua toda actividad humana. _Ello mueve a
Lutero a proponer, en un arrebato de desesperamé.n, la siguien-
te moral de dos caras: «Mi persona ”’, que se dlc’e c1:15t1ana,
no debe cuidarse del dinero ni hacer acopio de él, sino que
dnicamente a Dios se apegard su cornzg’)n. Mas en lo externo
puedo y debo sacar provecho de los ‘blenes tempox:ales para
rhi cuerpo y para las otras gentes mientras sea existente en
el mundo mi persona.» Se puede ser guerrero O verdugo ¥
conservar no obstante la condicién de cristiano, aunque tam-
bién es cierto que la costura que une al mundo con Cristo se

127 Para los alemanes, el concepto «Person» significa el ser humano

en cuanto unidad armoniosa que €s consciente de su propla_shn_milcllzl\llgi
dad. siendo la «Persdnlichkeit» el resultado de la impronta 1ndiv

(JDR).
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rompe incesantemente; la moral ofici i
Ry ; ral oficial se diferenci
i Coz:l ((i:(i-i,l;?oﬂ;glil d.e la persona, y el idealladgel;T 1:32-
I i had' a]1et_roce.cll.endo por entero hacia unr;
L e C,rist_cm a condicién de la interioridad irrea
el ac;ana abandona de este modo lasr ]ineé:;
kg CiUdade]aece.r y t'ocla actividad externos y bﬁsca
e il emiaeas ples?cml y apolitica del hogar‘y en la
con la esfera supraso‘ciall)a;lgiglfz:;o??'s factl; il1mente G
e ‘ . ) itica del viejo imi
i mlsmshcézn;lgtc:éild ciertamente, se ha domgstiigillg]if:s:
S Taulel‘:—— e 0 —a dlfc?rencia del caso de Eckart y
e wa que el sujeto se esclaviza de nuevo .
e gl re::::gonerse en El e imponer a Dios en es?
o s et programae por .'LI.II.IITIO Lutero —en el marco de
R el ) consistente en ideologizar el renaci-
to del cristianismo pr%mi?i\gedjri;i 21 e il e o
que acaso | iri ch iy ek =
g (:,/ zlillgolrllgr]ix Melanchton, a la relacién ent?:tf%tfrl;ios
e B A ace en el sentido de que los érdenes v"“ ’
i t.e n-eslg’]an] en f'orr.nas en las cuales tiene ‘lu 1;1‘
gty e,. a practica de la caridad cristianag ’
B ia enu-:a lxp}:esfmdose a si misma en la armom’oen
e e hf\ t,om?.al terrestre v el contenido trascc:Sa
s T ins'uper ;@10 existente entre el mundo y la gracp:s;
et R e e, y no se aminoraba por el hecho d1°
e o c]za ?Stll\’lel‘a permitido ser ni lo uno ni 1b
h.abia g4 cun;plir _irén.lide este mundo ni cristiano, sino ;ug
e uelha pf»:l'maxlcnlte alternacién de crite-
el C{:e Sa simultaneidad de moral mundana
e Umdadc’l ; a’nto :I‘homas convirtiera al meno
e s; - 6n jerarquica y que el movimiento -
“iivy radical postulacién de Cristo, rechazabaanda(;
Ello explic
fundamemgi“v:]’ sgtisis,_qu? Lut_ert? intente en ultimo térmi
e limmancm (:161 cristiano en este mundo no Q’rio
e e 0, €s decir, sobre la mera renunciac.-'c’) 4
Obediencia'debidq | c.1lonando .progresivamente a ésta con‘()]n'
e M c‘ 1a a autoridad y a su poder represi a'
; ual, por otra parte, est4 ordenado e]?mn?(i'lz
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por Dios mismo. Asi, pues, segin la certera formulacion de
Troeltsch, aquella humildad consistente en sobrellevar el esta-
do de cosas reinante en el pérfido mundo, el cual esta ordenado

or Dios, se parece cada vez mas a la otra humildad, la que
acata la otra voluntad de Dios, €S decir, la gracia del perdén
de los pecados. Si el contenido del sentir religioso S€ tornd
ya con ello formalmente idéntico en ambas direcciones, lo
cierto es que la formulacion exacta de la represion en si —es
decir, primeramente la del Derecho romano, pero en seguida

también la del Decalogo interpretado 2 favor del autoritaris-
mo— parecia muy adecuada para integra

r aun materialmente
en la teologia a la razén de estado ¥ asociarla objetivamente
con el Evangelio.

De este modo, pues, Lutero acabd por trasla-
dar la moral de dos caras a la misma

Biblia, la repartié cntre
los dos Testamentos, poniendo en manos de la propia persona
de Dios —del Dios legislador del Antiguo Testamento y dispen-
sador de gracia del Nuevo Testamento— la responsabilidad
unificadora sobre la retribucién y el amor, sobre la exigencia
moral y la gracia santificante, sobre ja Ley y €l Evangelio.

En consecuencia, hay que atenerse 2 ello y sufrir y ejercer
con un alto espiritu el menester de juez y gobernante, que es
duro y cuyos efectos deben ser muy aplacadores. Puesto que
el hombre es malo y esta necesitado de una guia, el corazén
de cada pueblo lleva inscrito ya de primera intencidn un dere-
cho comuin que ¢S la suma de todo aquello que Jo intimida ¥y
vapulea llamandolo al orden. Hasta los paganos, judfos y tur-
cos conocen este derecho moral natural, para quc puedan rei-
nar el orden y la paz en ¢l mundo, y aun 1o profesan con mayor
dignidad que los pueblos de Occidente. Por ello llega a afirmar
Lutero que los griegos y romanos no conocieron el derecho
natural verdadero, mientras que entre los persas, tartaros ¥y
otros pueblos por el estilo, el derecho era respetado con franco
rigor. Tan reacio era, pues, este hombre a que se entendiera
al modo miinzeriano el innato afan de justicia, qué lo inter-
preté de manera esotérica, haciendo honor asi no ya a los
oprimidos, sino 2 10s gobernantes.

El segundo punto a considerar es gue €n ¢l derecho natural
luterano entro toda la parte mas concreta de 1a doctrina de
la violencia del Derecho romano, agregéndosele la sabiduria
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proverbial judaica, de orientacién patriarcalista, y aun las éti-
cas de Cicerdn y Séneca, de cualquier modo mas benignas, asi
como la éetica nicomaquea. Tales son, pues, las fuentes de
donde Lutero extrae sus normas de fondo para lograr un estilo
de vida moral y acepto a Dios, en la medida en que tal cosa
sea posible en el seno del estado y en la medida asimismo en
que el orden terrenal pueda estar conforme a distancia con
la idea cristiana. Mas ocurre que también aqui aparecen por
doquier extrafias valoraciones del pecado, y por ende de cuan-
to con él viene dado y cuanto se alza y es impuestc en contra
de ¢l, las cuales tienden a legitimar lo histéricamente acaecido
como la propia «naturaleza», como el derecho natural relativo
en si. A una singular justificacién de toda realidad histérica
efectiva, pero primordialments del universo feudal pequefio-
burgués y agrario que es la Alemania de entonces, se llega por
fin a través del apriorismo juridico, a través de un «derecho
natural» irracional de la represién y la reaccién, y no a través
del concepto de derecho natural de la Estoa y la Revolucién,
mas usual que aquél, amén de ahistérico y racionalista. En el
Estado prusiano, en la deificacién del hecho consumado por
parte de Stahl y del mismo Hegel, esta situacién estatuida per-
duré, singularmente disneica, atascada en las codificaciones,
en lo positivo y concreto, y sin embargo, de manera nada rela-
tivista, sino mé4s bien absoluta; era una inclusién de la historia
en la propia realidad deseada por Dios y realizada segtin sus
designios y, en suma, la manera mds enrevesada de dar un
valor ideolégico a lo establecido, de asociar el orden juridico
vigente con los irracionalismos de la imposicién de la voluntad
de Dios, intocables desde el punto de vista racionalista del
sujeto.

En tercer lugar, si ha de regir un derecho de procedencia
divina, se hace necesario ese Dios inescrutable y hasta colérico,
es decir, el Dios del Derecho penal. Por consiguiente, Lutero
pone de relieve, tras el derecho comun y el criterio de la vio-
lencia romano, la ley mosaica segun la entendia la reaccion,
en cuanto precepto venido desde muy arriba. Y si para los
juristas de la época, la Ley de las Doce Tablas de los romanos
se derivaba historicamente del Dec4logo, Lutero declaraba con
menos circunloquios, apoyado en la Revelacién natural, que:
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«La ley de Moisés y la ley natural son una y la misma cosa.»
Ciertamente, cuesta trabajo comprender de qué modo conci-
liaria la prohibicién mosaica de matar con el uso de la espada,
con el derecho de la autoridad a la guerra; y asimismo sor-
prende el furor més que jesudnico —por as{ decir— con que
Lutero arremete justamente contra el Decilogo, al cual, como
es sabido, eligié en un momento de agudo cargo de concien-
cia como escudo de Dios mismo contra Cristo y la ética de
Cristo. Lutero se desata, colérico, contra Moisés y su ley, y
aunque pretende hacer una exégesis cristiana del «Espejo sa-
jon de los judios», lo cierto es que, cual un segundo Marcién ',
se limita en su interpretacién a achacarle todo lo abyecto y
contrario a Cristo —sentido y padecido como tal— de la moral
oficial. De este modo resulta que: «Moisés es el jefe de todos
los verdugos; su ley no le sirve mas que para intimidar, tor-
turar y matar»; Jesucristo, por el contrario, no exigia nada,
y ello significa a fin de cuentas que también en este caso queda
el Sermén de la Montafia extrafiamente enquistado en cuanto
a su caracter postulativo y, aunque no colocado por debajo
de la Ley, como en el caso de Calvino, al menos desplazado
hacia una moral particular por encima de la moral oficial,
donde se salva. La justicia absoluta y hasta la justicia en cuan-
to norma se ve hasta cierto punto negada por esta reservatio,
por este jesuitismo nérdico (dado que en la norma sélo habita
el amor); sin embargo, ello no significa que la justicia quede
desechada efectivamente también en su aplicacién terrena, sino
tan sélo emancipada para su manipulacién positiva, reducida
al marco de una represién aterradora. En consecuencia, Jesu-
cristo el legislador, el ejecutor de la ley de Moisés, cede por
completo el terreno a Jesucristo el justificador. Es m4s, Lutero
llega incluso a denunciar explicitamente la promesa del Cristo
juzgador ', y por ende, también la visién del Cristo entroni-
zado en las nubes de que habla el Apocalipsis ™ como enmas-

128 Heresiarca del siglo 11 que consideraba al Dios del Antiguo Tes-
tamento como demijurgo creador del mal y que castiga con rigor inexo-
rable, en oposicién con el Dios del amor y la gracia del Nuevo Tes.
tamento.

125 Cf, Mt, 25, 3146.

1% Cf. Ap, 4, 1.3; 19, 11-13,
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caramiento, como interpolacién del propio Satands. Mas por
otra parte, en su papel de ideélogo de los principes a todo
trance, aunque por supuesto, ni con el vigor de Hegel ni con
grandes dotes sitematizadoras, Lutero intenta muy en tltimo
término salvar el abismo por él percibido entre la moral ofi-
cial y la moral de la persona, entre el derecho natural justo
y la ética del amor, de muy otro valor positivo, precisamente
por medio del Decélogo.

Hemos dicho ya que la actitud de humilde acatamiento de
los preceptos divinos y de la clemencia de Dios parecia entra-
flar una disposicién de d4nimo que promovia el acercamiento
formal entre el mundo y Jesucristo —si no el Cristo acuciador
del Sermén de la Montafia, al menos el Cristo de la justifica-
cién eclesiastico.

En cuarto lugar, todavia se manifiesta ahora una aparente
coincidencia objetiva entre el derecho natural relativo, corres-
pondiente al estado represivo justo, y el derecho natural abso-
luto, propio de la situacioén originaria, paradisiaca. Pero ni aun
en tal caso vale tener buen 4nimo y abstenerse de juzgar v
gobernar, cifiéndose tan s6lo a la fe, y asi se hubiera espiri-
tualizado e interiorizado el hombre por completo. Porque Lute-
ro seflala categéricamente que hasta «a Adan, en el Paraiso,
se le dio trabajo, con el mero fin de que no estuviera ocioso»,
y de igual manera estaba el varén ya entonces, antes de la
caida, colocado por encima de la mujer. Es cierto que tras la
expulsién vinieron las tribulaciones y la muerte, mas no por
ello esti instituida en las ordenanzas estatales del pecado tan
sélo la represién como antidoto del pecado, sino un orden que
ya existia en la situacién originaria, y que, ademads, debe trans-
parentarse todavia, aunque de manera reconfortante, a través
del orden meramente represivo. En primer lugar en el hogar,
donde las pasiones pecaminosas estidn enfrenadas y el padre
de familia acttia como director espiritual de los suyos; acto
seguido, en la misma jerarquia de las profesiones, cimentada
sobre la familia, que da legitimidad al universo sin movimiento,
pequeflo-burgués y patriarcalista, en el que imperan las mas
arduas fatigas, pero también la obediencia y la solicitud y la
caridad para con el préjimo, utilizando para ello las ordena-
ciones vigentes en el mundo. Por dltimo, la situacién origina-
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ria llega a iluminar aun a la mds correosa de las fundaciones
divinas, a saber, el Estado. Aqui, ciertamente, la espada y la
coaccion, la violencia y la guerra, pertenecen al pecado, y existe
una flagrante contradiccién con respecto al ideal cristiano de
pura comunidad en el amor, sin f6rmulas juridicas ni estatales
de ninguna clase. Pero impera asimismo una beneficiosa repre-
sién dirigida contra los efectos de la caida en el pecado, y
—lo que es mds importante— el primitivo derecho paradisiaco,
pese a estar relativizado y reaccionar contra el estado de peca-
do tan sélo bajo las condiciones de éste, se ha conservado
en el derecho natural relativo de la institucién estatal como
una reminiscencia luminosa. No cabe duda que la pasién cul-
pable, las fatigas de la vida, la amarga muerte y el caricter
violento del régimen terrenal se cuentan entre los frutos de
la cafda; el trabajo y el orden, sin embargo, ya existian en
la propia situacién originaria de que habla Lutero, y si Kotze-
bue, en su comedia «Die deutschen Kleinstiddter» (Los provin-
cianos alemanes, 1803), daba esperanzas a éstos de que aun
cuando fueran tocadas las trompetas del juicio final oirfan
sonar con ellas sus titulos oficiales respectivos, lo cierto es
gue también Lutero entendia a la familia del Paraiso como
un orden jerarquico y al gobierno terrenal como instituido
desde los origenes por mandato de Dios. Sin duda resulta
dificil de comprender que en la naturaleza del hombre, corrom-
pida, segin Lutero, hasta los cimientos, pudiera quedar atn
un vestigio, por pequefio que fuera, de la organizacién social
justa, y ello de manera que el luterano Stahl llegé a definir
el derecho aun como el elemento ético en su transformacién
en fuerza coactiva externa, que se opera en virtud de la caida
en el pecado, definiendo el estado de la Restauracién como el
derecho natural absoluto de la situacién de origen que reac-
ciona contra el estado de pecado bajo las condiciones de este
dltimo. De acuerdo con ello, la nocién.del derecho natural
absoluto se sittia fuera del orden juridico positivo del Estado,
y el concepto del derecho natural paradisiaco de las sectas revo-
lucionarias queda degradado a la condicién de simple quimera
subjetivista. Pues bien, si tanto se enaltece al Estado, degra-
déandose al mismo tiempo al derecho natural auténtico, comu-
nista y racionalista, al precepto del amor y al parafso de Cris-
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to, hasta el nivel infimo de lo inconsistente y aun paradisia-
camente apatrida, entonces se ha llegado a lo ultimo de todo
sin duda alguna, entonces es que se ha alcanzado ciertamente
el limite extremo, es que la moral de la persona ha abdicado
en Dios mismo en favor de la moral oficial. En la medida en
que Lutero privé de ilusiones a la vida, cerrandole todos los
caminos y ante todo el camino de los Santos hacia el mas
all4, en la medida en que, al interpretar la situacién beatifica
de los origenes, veia en ella el trabajo y el orden de este mun-
do, presentaba al Estado y su moral sefiorial (el Estado de
entonces, basado sobre el capital de los comerciantes y prin-
cipes) como la més excelsa estructura moral y aun como unica
estructura moral del mundo y por encima de él (puesto que
el otro elemento, a favor o en contra de ella, es la interiori-
dad). Se hace patente en ello su divergencia de Santo Tomaés
y la sucesién o sistema jerdrquico —relativamente esclarece-
dor— de éste, seguin el cual, la lex imperfecta de Moisés, orien-
tada hacia fines racionales intramundanos, halla su cumpli-
miento, perfecciéon y remate real en la lex perfecta Christi, la
cual se orienta hacia el fin sobrenatural de la gracia. Si se
prescinde de que el Infierno y la Iglesia del dolor constituyen
un terrible residuo de represién, es cierto que en el catolicismo,
el Estado no se prolonga por ninguna parte con las dimensio-
nes de su orden moral hasta el Paraiso, hasta la posesién res-
taurada de lo sobrenatural, de la situacién originaria.

De hecho, también la infecunda nostalgia de un orden diver-
so sentida por Lutero sale a flote incesantemente aun tras su
idolatria del Estado, de muy hondas raices, y se procura una
ultima salida después de haber dado innumerables rodeos. Para
la conciencia moral de Lutero, el divorcio entre el mundo ofi-
cial y el hombre cristiano no se remedia, en definitiva, ni siquie-
ra en Dios; asi, pues, la subversiva razén de los hombres que
aspiran a ser redimidos vuelve a trasladarse pese a todo en
muy dltimo término desde el Estado, desde el derecho natural
de lo estatuido y desde la irracionalidad hacia el Evangelio.
Pues ocurre justamente que, aqui abajo, la voluntad humana
no puede querer sino aquello que le ha sido deparado, y no
existe un derecho de resistencia o revolucién ni individual ni
corporativo, ni existe un acuerdo estatal y, por ende, tampoco

TEGLOGO DE LA REVOLUCION 161

un derecho de revocacién ni la posibilidad de dar al Estado
una configuracién racional; cuando el Estado es malo, castiga
al pecado; cuando es bueno, satisface en el mejor de los casos
la medida del Sefior misericordioso, como sucede en la situa-
cién paradisiaca. Y por mds que Lutero afirmaba que, aun
en el aspecto puramente religioso, no perseguia otro objetivo
que el de crearse un Sefior misericordioso, lo cierto es que
era muy intima y honda su aspiracién por excelencia, consis-
tente en estar con Cristo, el mas intimo refugio de la bienaven-
turanza, la realizacién mdas esencial de su religiosidad, en defi-
nitiva puramente quietista y tendente a la unién mistica. La
meta fundamental inconfesada de su intencién religiosa era,
pese a todo, Jesucristo y no el Dios temible, la «unidad» del
Antiguo y el Nuevo Testamento. Por supuesto que aqui, en el
Evangelio, es donde mas genuinamente queda descartada para
él la voluntad humana; en consecuencia, Lutero no cesaba de
implicar —sobre todo en la ultima etapa de su vida, presa
del cansancio y la desesperacién— el juego con el dia del
juicio final, la cémoda e inactiva espera de la apocalipsis, que
tan odiosa le resultaba en el plano politico, encomendando la
revolucién, la separacién del mundo y el reino de Dios y la
resolucién de todo conflicto pendiente entre el mundo y el
reino de Dios, no ya a Gedeén, sino a Cristo. Pues bien, dado
que aqui abajo no hay modo de obrar limpiamente, cada cual
debe prescindir de reflexionar sobre su conducta en forma de-
masiado meticulosa. Es mas, Lutero llega a exigir que se evi-
ten por completo el arrepentimiento y los propdsitos de en-
mienda, y ni siquiera admite la simple mirada de soslayo hacia
el intimo anhelo de ser bueno. «Pecando —dice—, te fortale-
ces, mas constrifiéndote a no pecar, te extentias.» Un signifi-
cado similar tiene su célebre frase siguiente: «Peca intensa-
mente, pero con mayor intensidad aun cree en Cristo vy rego-
cijate en El», que de modo sutil y peligroso apunta hacia la
fe, pasando por alto la accién. No sélo se debe cantar, comer,
beber, dormir y estar alegre, sino que Lutero considera fran-
camente saludable que cada cual conserve dentro de si una
sélida porcién del mal, a fin de que el excesivamente justo
no se ensoberbezca y esté seguro en todo momento de su humil-
dad ante Cristo y ante Dios. jCual si una sancionada persis-

1
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tencia del mal en nosotros no estuviera precisamente en con-
tradiccién con toda humildad verdadera, cual si la.bondad
real resultase incompatible con la humildad! Comoquiera que
ello sea, la excesiva importancia que mas tarde_ha de e}'h.'xbun'
el protestantismo a los escrupulos de conciencia, no tiene en
realidad su origen en Lutero, sino que es una manifestacién
del anabaptismo que sobrevive disfrazado, penetraflo de lla
amargura pietista, cuande no herencia de la peregrinomania
del gético tardio. Lutero, recordando con pavor los fuegos de
su estéril penitencia frailesca, declar6 expresamente como el
peor de los males al hecho de que los humanos se ocuparan
demasiado de sus pecados, en lugar de atender tan sélo a la
certeza del consuelo en Cristo. Tan importante es para ¢l recha-
zar la posibilidad, y mas atn el caracter meritorio de las obras
buenas, que ello le mueve de vez en cuando aun a meno§cabar
Ja «Palabra de Dios», la propia autoridad de las Escmullras,
dondequiera que ésta se opone a la. doctrina deqlla sola fldt‘:S.
La Epistola de Santiago, que clogia las o.braS' , la rechaza
Lutero, considerandola una «epistola de paja», y ha§ta el pro-
pio San Pablo se ve sometido en ogasigneg a tergiversacion,
por cuanto que no enfrenta a la fe lasépyu dyudi («obras buen}as »),
sino tnicamente las &pyo. oD vopov («ob}'as. de l;c; ley»), vacias ¥
sin cooperacién por parte de la intemon’dgd‘ , llega —en Ro-
manos, cap. I1, 6,7y 10— a atribuir explicitamente a las obras
buenas el logro de la bienaventuranza ”3'. Aunque de manera
impropia y muy irregularmente, en el misma Lutero se mani-
fiesta a veces una fe que abarca al ser humanf) en su totalidad,
es decir, incluyendo al hombre activo, una fe mstrumen.tal, por
ende, que define a las buenas obras como ccznsecuenm_a de la
justificacién y a la propia fe como la energia necesaria para

i Do« S hermanos
Bl Cf. especialmente Sant, 2, 14-17: «Qué aprovech.a,
mios, que un% diga que tiene fe, pero que tenga obras? ¢ Puede acaso

la fe salvarle? (...). Asi también la fe, si no tuviere obras, muerta estd
yor si misma.» )
P Por ejemplo: Rom, 3, 20; Gdl, 2, 16; ete. ‘ _
11 «Fl cual (Dios) dard a cada uno el pago conforme a sus ob1.a2<-
(cf. Sal, 61 (62), 13): a los que con la perseverancia Vdcl bien ()bl;’:}l
buscan gloria y honor e inmortalidad, (dara) vida eterna ( cee) Qlomg,
en cambio, honor v paz para todo el que obra el bien, asi judio, pri-
meramente, como gentil.»
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poder lograr en nosotros la plenitud de todas las virtudes. En
lineas generales, sin embargo, la fe es inactiva, y nos justifica
precisamente en cuanto fe inactiva; lo mas que pueden repor-
tar las obras son ventajas temporales, y no eternas ni esencia-
les, no proporcionando tampoco ni aun el merecimiento de la
ventaja o de la bienaventuranza. Para bien o para mal, per-
manecen sometidas al régimen externo y privadas de todo
nexo con la justificacién, en la misma medida en que el régi-
men externo ha dejado de equivaler a unos preambula gratiae
integrados en el campo de lo espiritual o en que se declaré
al Evangelio incapaz de adaptarse a este mundo, de transfor-
mar al mundo y de trastornar el paralelogramo de maldad y
represién que es el Estado.

Con mayor frecuencia de la que pensarse pueda se vieron
preservados asi los sefiores de la voz de sus conciencias. Un
hidalgo sajén, por ejemplo, que llegé a sentirse intranquilo
explotando a sus campesinos, se dirigié a Lutero para comu-
nicarle su zozobra. Este, para quien los campesinos, ligados
a la gleba, eran «como el restante ganado», en seguida quiso
confortar cristianamente al caballero, y a alguien del circulo
de Lutero se le ocurrié que lo méas recomendable contra tribu-
laciones de esa indole era «echar mano de un bonito salmo
de consuelo». Bien cierto es que Lutero no eximié en todo
tiempo y lugar a los hombres reales de la fe activa en la forma
que acabamos de ver. «Sufrimiento tras sufrimiento y cruz tras
cruz: he aqui la suerte del cristiano», les gritaba a los campe-
sinos, y en aquella ocasién acertaba por fin a utilizar a Jesu-
cristo con fines terrenales, inmiscuyéndolo en el dolor de las
capas inferiores. Mas justamente para con los principes, esta
salida de la cruz no le parecia oportuna, o se lo parecia en
muy otro extremo solamente. «Tenemos simplemente que
arrancar nuestros corazones de los conventos, mas no atacar
a éstos», predica Lutero; «ahora bien, si los corazones se han
ausentado, de modo que las iglesias y los conventos estdn
desiertos, déjese hacer con ellos a los soberanos territoriales
aquello que les venga en gana». Por otro lado, a los principes
se les brindaba aqui —mucho mé4s enérgicamente que a los
clérigos y al papa-césar antes— el sermén de la pobreza cris-
tiana como medio para disciplinar y mantener bajo la férula
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a sus stibditos y para cimentar sobre el cardcter cristiano de
la servidumbre la omnipotencia del Estado y consolidar esta
ultima como represalia contra la maldad y la nulidad de la
condicién humana. Mas en cualquier otro aspecto, toda fe era
mantenida a raya, y la indistinta condenacién de todas las
obras, sin tener en cuenta si provenian de un sentimiento ex-
terno o de un sentimiento amoroso, asi como la doctrina de
la fe en cuanto tnica posibilidad de justificacién, no tardaron
en ampararse tras una nueva prestaciéon de labios para fuera,
tras una interioridad ramplona y sin ningun peligro de esta-
llido. En vano confesaria Lutero en la fase postrera de su
vida, cada vez mas ensombrecido y desilusionado por el des-
enlace de la Reforma, que él mismo habia fomentado, que:
«Este sermén sobre la fe como unica posibilidad de justifica-
cién se deberia aceptar con una gratitud de todo corazén, in-
tentando cada cual mejorarse bajo su influencia y ser piadoso
en adelante. Mas, por desgracia, ocurre todo lo contrario, y
la obra de esta doctrina consiste en que el mundo, cuanto mas
dura, peor se torna. En la actualidad, las gentes estan poseidas
de siete demonios; son mds avarientas, arteras, tramposas, des-
piadadas, obscenas, insolentes y pérfidas que en los tiempos
del papado.» Hubo de producirse incluso un singular para-
lelismo entre dos depravaciones espirituales de diversa indole
que alli tuvieron lugar; por un lado estaba el consuelo reli-
gioso buscado por cierto anabaptismo tardio en lo carnal,
y por el otro, el enquistamiento de Cristo, favorable a la clase
principesca, llevado a cabo por el luteranismo en su etapa de
madurez. Con palabras no muy distintas de las de Lutero pro-
clamaba el degenerado «anabaptista» turingio Klaus Ludwig,
fundador de la «Hermandad de sangre por el bautismo reno-
vado», el derecho a cualquier tipo de ayuntamiento carnal, aun
si fuere contrario a las leyes, habida cuenta de que Cristo
eximié de la Ley a los fieles y los emancipé, de que derogé de
manera total y absoluta el Antiguo Testamento y de que por
su martirio en la Cruz redimié a los humanos de pecado y
los justific6. En suma, también en la doctrina de Lutero acabé
por desaparecer la ultima posibilidad de control; ningan peca-
do que no fuera la incredulidad podia acarrear la condenacién,
v la fe no dejaba lugar ninguno a una posible imitacién de

——
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Cristo en cuanto conducta vital. Si bajo Calvino al menos, la
comunidad elegia por si misma a sus servidores, a sus predi-
cadores, Lutero acabo renunciando asimismo al primitivo ideal
de la comunidad libre e instituyé una nueva jerarquia espiri-
tual, la cual —joh, perversién del libre sacerdocio de los le-
gos! — culminaba con un profano por excelencia, con un pode-
roso, a saber, con la criatura del soberano territorial consti-
tuido en obispo. De este modo, el Estado se torné omnipo-
tente en la misma medida en que su maquiavélico teélogo en-
claustré a la fe, relevandola de todo compromiso activo dentro
de la sociedad y haciéndola pasar al estado de crisalida, en el
cual brillaba con el [ulgor exangiie de un mikado. Los propios
miembros de la iglesia se veian sitiados por el régimen repre-
sivo de este mundo sin poder hacer nada. «No se puede gober-
nar al mundo segin el Evangelio», encarecfa Lutero; las leyes
no pueden hacerse cristianas, porque en un mundo de la volun-
tad corrompido y rotalmente falto de homogeneidad, lo cris-
tiano nunca llegard a ser precepto, compromiso ni ley. Cons-
ciente o inconsciente, la peculiar sutilidad de Lutero alcanza,
pues, la culminacién mediante su pretendido desprecio por la
vida del trabajo, todo ese mundo pérfido y hundide por com-
pleto por el cual ni aun la Iglesia antigua podia sentir igual
desdén; considerdndolo, por consiguiente, como inexpugnable
desde el punto de vista espiritual, lo dejé libre de cualquier
direccién cristiana, de cualquier relacién gradual que pudiese
guardar con la justificacién. De esta manera quedaba subor-
dinado todo lo espiritual al poder, en tanto que Cristo descen-
dia a la funcién de momento util o totalmente inofensivo en
el estado de sitio de la represion, en la dura e impia materia
estatal. También el barroco catélico conocié sin duda alguna
esa politica de alevosa ambigiiedad, rebasando a menudo al
propio Lutero y tan lejos como éste de la cultura universal del
medievo, que de cualquier modo era relativamente uniforme;
descollaba alli no menos que en el luteranismo el desplaza-
miento hacia la interioridad, la reservatio mentalis, la gracio-
sa o taimada supercheria consistente en «preservar el san-
tuaric de un corazén devoto en medio de la vida mundana»
y, sin embargo —o justamente por ello—, no renunciar a los
valores relativos de esa vida mundana. Aun asi, la Iglesia caté-
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lica jamds abandoné sus pretensiones de ejercer la direccién
espiritual, de supervisar el ambito intermedio, mezcla de lo
temporal y lo espiritual, de la misma manera que la retirada
al claustro para practicar alli la imitacién de Cristo —ello so-
bre todo—, conservé resueltamente su margen posible, el cen-
tro de iniciacién y operacién del elemento sobrenatural de la
Iglesia. De cualquier modo, lo tinico que le faltaba a la miseria
alemana era el desinterés luterano por los negocios publicos,
del cual se sirvié efectivamente para lograr un divorcio entre
la obra y la fe, entre el poder y el espiritu, como en ningiin
otro lugar se ha conocido. Al estado luterano, pese a toda su
muy sublime tradicién de lo inteligible, le faltaba asi casi por
completo la tradicién de compenetracién con la conciencia
moral publica, siempre mucho mas despierta, que distingue
al mundo calvinista y al catdlico.

Sobre la fe de Lutero

Esta claro, pues, que, en el luteranismo, el afdn de poder
se habia liberado con mucha mayor franqueza que en Calvino,
a la par que el Imperio romano se habia rejuvenecido sin el
cristianismo; Jesucristo quedé relegado al territorio, inerte,
irreal y sin compromiso para los humanos, de la mera justi-
ficacion.

Pues ocurre en este caso que no mora en nosotros aquello
que, pese a todo, pugna por ascender desde la regién sombria
hacia las alturas. El hombre nace pecador y, por voluntariosa
que su gestién sea, acaba su vida entre sus pecados. Desde la
caida de Ad4n no hay, segin Lutero, ni un solo acto humano
que no merezca la condenacién eterna. Jamdas se consideré a
la flaqueza humana, a la nulidad del libre albedrio, con tan
espantoso rigor, y jamas se vejé y humill6 al hombre tan
profundamente. La dicha cristiana de sentirse duefio de todas
las cosas, de ningin modo era referida, como entre los ana-
baptistas, al hombre viviente, el cual, por el contrario, ha de
doblegarse y desvanecerse hasta el dltimo extremo, a fin de
que en su interior comience a manifestarse aquello que €l no
es y resplandezca la pureza.

r
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Més de uno, en verdad, sabiéndose incapaz de desprenderse
de sus malas pasiones y liberarse de su carga, habia optado
ya por una solucién mas facil. Era frecuente en tiempos del
propio Lutero que la voluntad flaquease bajo la presién de los
sentimientos de culpabilidad, que formaban un tremendo ctimu-
lo en la conciencia, asi como del incipiente silencio del M4s
Alla, a despecho del desesperado peregrinar del pueblo a los
lugares sagrados. De este modo acabé cundiendo la tendencia
a considerar a la voluntad humana como carente de toda
libertad, con lo cual se la eximia de su responsabilidad, ten-
dencia en rigor pagana y transmitida por la antigiiedad, que
estaba en contradiccién con otra potencia incipiente, a saber,
la de lograr la salvacién por el propio impulso. Asi, pues, €l
sentimiento de ineluctabilidad, que para colmo tenia ciertos
asomos astroldgicos y recibia el apoyo de los fetiches del viejo
Hado, proporcioné a los peores laxitud y a los mas rigurosos
una oportuna mitigacién —ya que no extincién— del incendio.
Consecuencia légica de la superior sensitividad fue negar toda
relacién entre Dios y la culpa contraida inocentemente por
nosotros, toda relacién entre Dios y cualquier «justicia» injus-
ta. Se rechazaba la visién de Dios como juez, se proclamaba
que la mentalidad de sayon que inventara las penas eternas
del infierno era indigna de Dios, y hasta la literatura polémica
y apologética de la época gustaba de referirse al pasaje de
San Agustin donde dice que todos los pecados cometidos desde
los tiempos de Adén, si se comparan con la inmensidad de
la misericordia divina, vienen a ser lo mismo que una mindscu-
la gota de agua con respecto al mar. De alli, efectivamente, le
vino a la desesperada angustia de este fraile empefiado en ar-
dua lucha el respaldo necesario para dejar de esforzarse por
cosas que le habian sido denegadas y limitarse a creer llana-
mente. Mirando hacia atras, Lutero cuenta todavia que uno
a quien él conoce padecié tormentos tan inmensos e inferna-
les que, de haber hallado éstos su consumacién sobre él, du-
rando medio minuto, o aun sélo una décima de minuto, habria
perecido sin remedio, y sus huesos habrian quedado reducidos
a cenizas. Tanto mas seguro, por supuesto, fue el alivio de
Lutero en el momento en que renuncié a seguir su propio
camino; el desmesurado sentimiento de depravacién, para el
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cual no habia fronteras ni solucién de continuidad, viré en
redondo, eché el ancla del desaliento, recurrié a la doctrina
de la absoluta caida de Adan, hall6 su consuelo en la radical
e irrevocable perversidad de las criaturas y en la incapacidad
de éstas para observar una conducta cristiana. .

Ello no obstante, nos encontramos ante un verdadero enig-
ma: ¢cémo y en virtud de qué se puede estimular al hombre
para que siga creyendo siempre y con intensidad no aminora-
da? Puesto que nadie se levanta ni puede levantarse por su
propio impulso, nc sélo queda el hombre terreno alejado de
toda posible guia espiritual, sino precisamente también el hom-
bre cristiano. No se logra comprender cuil sea la fuerza que
permite a tan vil criatura como es el hombre ni aun el osado
afan de cumplir cada vez mas fielmente los mandamientos de
la Ley de Dios, lo cual exige Lutero a modo de agradecimiento
por la inmerecida remisién de pena. Mas por otra parte, el
razonamiento inverso resulta incontestable: si el hombre est4
constrefiido a hacer el mal (non potest non peccare), si desde
la caida en el pecado ha quedado extirpada en €l toda capaci-
dad propia de mejora, entonces no cabe hablar ya de la posi-
bilidad del pecado. El dolor de corazén, la penitencia, el pro-
posito de enmienda, la vida anterior y la nueva vida pierden
asi su perfil y hasta toda su significacién productiva. Pues en
la medida en que aqui desaparecié la potencia que distingue
al ser humano del animal irracional (lo cual se insinda ya en
la nocién luterana de la incapacidad de la criatura), todo el
pecado acumulado desde Adéan hasta Cristo y méas alla de Cristo
se transforma de mal moral en mal meramente fisico, que no
es susceptible de catequizacién ni estd necesitado de justifica-
cién alguna. Y asi, Mohler, el simbolista catélico, observa a
este respecto, de modo innegablemente certero, que: «Cuanto
mas se¢ exagere al fijar la medida de la culpabilidad objetiva
en que se ve implicado el sujeto sin haber contraido culpa
personal, tanto mas decrecen las proporciones del mal subje-
tivo que efectivamente se cometis, y la naturaleza humana
carga asimismo con la culpa contraida por la persona.» A su
vez, sin embargo, la «Formula Concordiae» de los protestan-
tes, justamente por el hecho de imponer al hombre tan sélo
la compuncién y un absoluto nihilismo con respecto a si pro-
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pio, proyectando toda la luz sobre el aspecto dependiente de
la intervencién divina, supone un intento de arrauca.rle una
cierta compensacién a la doctrina de la total pe)‘versu;ad de
la criatura, a saber, no sélo la beatitud luterana, consistente
en la ausencia de responsabilidad personal en ultimo término,
sino asimismo justamente el que se le deje via libre a una
actividad mistica sin precedente. Pues si aun tras la caida sigue
existiendo la posibilidad de un anhelo elevado de ciarz’lcter
esponténeo, tal anhelo carece sin duda de importancia y en
modo alguno es sintoma de una introversién o un arrepenti’-
miento incipientes; en cambio, si el hombre radicalmente c?,;:\lx—
do percibe en su interior aun la mas leve aspiracion a una vida
mejor, ello puede servirle de certidumbre gozosa de que Pu_):;
ha comenzado a actuar dentro de él. Asi, pues, la mas nimia
incandescencia de la chispa tiene ya, segin la «Formula Con-
cordiae», valor de indicio y hasta de demostracién de un inci-
piente renacer; ahora bien, si fuera efectivzuncnte_ asi, es claro
que tal comienzo habria de seguir el mismo camino en t(‘f(las
partes, v entonces, los paganos, a quienes Melanchn_)n' no niega
en modo alguno el anhelo esotérico, entrarian irremisiblemente
en la dinamica de la gracia, mas aun: en la dindmica de la
gracia cristiana; la diversidad de las entidades religiosa’s,_ em-
pero, asi como el estatismo relativo de los abundgntlslmos
universos teolégicos, resultarian entonces incomprensibles. M(.
lanchton, ciertamente, intenta explicar la existencia y esencia
del paganismo —se quiera o no, religiosas— med_iante la hipé-
tesis de una revelacién primitiva, deparada a todos los hom-
bres: ahora bien, si ésta hubiera sido algo externo nada mas,
si hubiese llegado tan sélo a tierra corrompida o si su efecto
santificante no hubiese hallado otra respuesta que la de una
voluntad de Judas, totalmente sombria, es evidente que todo
ello habrfa causado el exterminio de la propia intuicién y !a
revelacion primitivas, en lugar de limitarse —en consonancia
con el simple debilitamiento originado por la confusién de las
lenguas y la caida en el pecado— a matizarlas, oscurecex_r_las,
ocultarlas, taparlas y degradarlas a la condicién de meras figu-
ras del atrio, pertenecientes al Dios preliminar. En resumen,
Lutero, en su doctrina del servum arbitrium, no sélo difumi-
né el estimulo, que de tan vacia y 1é6brega manera nos llega,
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estaba la posibilidad de seguir la carrera de burgués como
la de convertirse en ciudadano mistico '¥; y asi, aun el mismo
Sécrates conoce ya de sobras la paradoja consistente en que
un hombre elija libremente entre la servidumbre y la libertad,
entre la ignorancia del bien y su conocimiento. Ahora bien, si
la voluntad vuelve a fluctuar entre ambos extremos, entonces
es evidente que también la espontaneidad, adquirida de mane-
ra psicolégicamente inobjetable, se ve abocada a un titubeo y
a una buisqueda, a una inquietud, a la adopcién de un caracter
hipotético que de nuevo hace retroceder a la espontaneidad
justamente, cuyo estancamiento, sin embargo —de recaer la
eleccion sobre la servidumbre ética, es decir, sobre el autismo,
sobre la desviaciéon caritativa y mistica—, restituye con tanto
mayor razon la servidumbre psicolégica de antes a partir del
objeto. Mas si el estancamiento, si la resolucién se orienta
hacia la libertad ética, al libre albedrio tampoco le queda ya
entonces ninguna posibilidad de eleccién, mas ello por la sola
razén y con el unico fin de que toda su inquietud haya arri-
bado asi a buen puerto y la intencién humana haga acto de
presencia, se encuentre y se abrace a sf misma, en un fenémeno
de posesién y aun autoposesién productiva, en un obvio des-
cubrimiento del «nosotros», caritativo y mistico a la vez, bro-
tado del manantial de la libertad absoluta en si. Pero también
es cierto que ya en ninguna parte esta dispuesta la vacilacién
de la voluntad a dejarse consolidar de un modo tan absoluto;
psicolégicamente, en verdad, y para el caridcter empirico, la
libertad es posible, y en consecuencia, lo es también la res-
ponsabilidad, la culpa o el mérito, en la eleccién del mal, es
decir, de aquello que no es libre desde ¢l punto de vista ético,
o del bien, esto es, de lo éticamente libre. Mas, aunque los
santos son una realidad, el Mesias no ha surgido aun, y la
adjudicacién absoluta de la culpa y el mérito se trunca todavia
por obra del anonimato, de la objetiva incertidumbre del ca-
racter inteligible, por obra de la hondamente arraigada servi-
dumbre aprioristica o, lo que es lo mismo, del autoencubri-
miento del destino del hombre, en una palabra: por obra del
incégnito metafisico y moral de la esencia humana. Por otra

135 En el original dice «bourgeois» y «citoyenn»,
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parte, la libertad ética, a diferencia de la psicolégica, no se
puede adquirir por propio impulso; el ser para si, la libertad
de los hijos de Dios, queda en suspenso, y se aplaza la desli-
gadura de la propia indole autista o vacilante, la desligadura
de la «heimarmene», de todos los nexos materiales con el
mundo. la presencia propia y colectiva y la rememoracién abso-
luta hasta tanto el elemento mesidnico no «se apodere» de
la voluntad humana, hasta tanto, pues, no «participe» en esta
voluntad humana, en esta voluntad de salvacién, una respuesta
venida de all4 arriba, la gracia, la coronacién por la gloria
encontrada. Sin embargo, es evidente que al menos la libertad
psicolégica, activa, la libertad en cuanto aventura, proceso y
problemaética y aun en cuanto postulado, esti de parte de la
espontaneidad humana, sin la cual ya nada ocurre ni puede
ocurrir; y también lo otro, la gracia, la libertad ética en Dios,
llega a carecer totalmente de voluntad y aun de la voluntad
de la gracia, constituyendo en toda regla un milagro ajeno y
superior a la accidn, consistente en el salto hacia el contenido
en cuanto posible dato originario, sin el cual, por otra parte,
foda espontaneidad seguiria marchando sin término, incapaz
de encontrar una meta adecuada. Con todo, no debe silenciarse
en esta relacion que la Iglesia catdlica, frente al menosprecio
luterano del hombre, frente a toda la exageracién de la omni-
potencia divina, tomé a su cargo la cooperacién hurnana, el
destello —todavia incélume— de la pura «sindéresis» ¢, fabri-
cando una complicada sinergia a base de la libertad y la gra-
cia, la cual, si bien no daba el tratamiento adecuado ni a la
libertad ni al don purisimo de la gracia, sin embargo mantenia

1% Tal término, precedente del contenido de San Jerénimo a Eze-
quiel, era usado por los escolasticos de los siglos XITI y Xiv para desig-
nar ora una inrNhnacién natural del hombre a la préactica del bien, ora
un conocimiento -habitual» de los primeros principios de la razén. El
Macsujo‘ Eckart lo asuniia a la imagen de Dios en el hotmbre, de suyo
mgxdm:.sxble {aun entre los condenados) y tiende a confundirlo con el
misterioso lugar donde se realiza la unidén mistica (cf. Sermén ale-
man, 20, en Deutsche Werke, 1, pags. 333-334). La palabra griegagvytiprons
puede tener, a lo mds, el significado de «vigilancia conjuntar. En vi‘rﬁxd
de,um\ etimologla fantastica, consistente en mezclar el ariepo con el
latin, S¢ la convierte a veces en equivalente de «cohesicns. es decir
adhesién definitiva de la criatura a su auténtica finalidad. e
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ciertos postulados importantes de la historia de las herejias
en contra del despético dios de los luteranos.

Pues ocurre justamente que, segun éstos, ni siquiera la fe
nos hace puros; al hombre, en su permanente miseria, la fe
sélo le sirve de amparo. En cuanto al propio pecado, éste
permanece, y jamas se le puede suprimir en si mismo ni con-
trapesar; no hay modo de borrar su mancha, y no existe mérito
humano ni, en consecuencia, mérito excedente. Puede el prin-
cipe ser serenisimo, pero jamds puede el cristiano ser santo;
el esplendor del hombre en quien mora el espiritu no tiene
cabida ni aqui ni en el mas all4, para que asi el santo no se
inmiscuya ni proporcione consuelo en ¢l mds ac4, en ¢l orden
interior. Vanos son los prodigios con que el ejemplo de los
iluminados hace por salvar al hombre, mas alli donde, pese
a todo, parece surtir su efecto, lo que sucede, segin frase
procedente del ambito ideolégico calvinista, es que Dios ha
suscitado en aquellos hombres una mera apariencia de santi-
dad, a fin de que, en la otra vida, la condenacién les llegue ¥
sorprenda de manera tanto mads terrible. Asi, pues, el pecado
v la penalidad estdn siempre en nosotros, mientras que la jus-
ticia nos es externa; como decia Zwinglio, parafraseando a
Lutero, sea el propio Dios quien levante el carro. El tnico
remedio que queda es buscar proteccién en Cristo como la
buscan los polluelos bajo las alas de la gallina, es aferrarse
con toda el alma a la creencia en el poder de perdonar los
pecados inherente al sacrificio de Cristo. De este modo, pues,
retorna en Lutero el antiguo divorcio entre el reino de la cria-
tura y el reino de la gracia sobre el nivel postrero, asi como
la imposibilidad de intervenir ninguno de los dos en terreno
del otro, de manera que ni el mal se puede eliminar mediante
el espiritu, ni la salvacién llega a ser transmisible entre las
criaturas ni apta para quebrantar el poder del pecado. Si en
este mundo, bajo el gobierno de los principes, se habia aban-
donado todo proyecto de refrenar la actividad del mal, no
habiendo ya esperanzas de mermarla, es en el plano metafisico
donde con tanto mayor razén entrega Lutfero a toda criatura
al diablo, a la estirpe de Judas, a la mera inclinacién del animo
humano a ingresar en la estirpe de Judas, y ello asimismo sin
esperanza de la fuerza transfiguradora de la Luz manifestada
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por Jesucristo. Igual en el estado que en la teologia, el mal
permanece, pues, dentro del bien, y una vez mas se hace pa-
tente el furtivo maniqueismo de Lutero en esta su tremenda
conciencia de la realidad de lo satdnico; ahora bien, en la
medida en que Lutero no admite en el hombre sino la alevosia
que no se puede iluminar de ningiin modo y, por asombroso
que parezca, niega al Todopoderoso la capacidad o por lo me-
nos la voluntad de incluir al Infierno dentro del Paraiso, tal
maniqueismo no llega a adoptar un cariz combativo, como el
espiritu de guerra santa del Islam, del Apocalipsis o del mile-
narismo, sino que vuelve a resultar estacionario, ajeno a toda
exigencia de remediar los estados de tensién, de conseguir en
el Reino de los Cielos al menos la unidad que le es propia. Y
asi resulta que sélo somos indultados, y no propiamente puri-
ficados ni efectivamente redimidos; se nos justifica gratuita-
mente, por obra de la pura misericordia divina, tan infundada
en si como la fe, la cual anuncia a Dios al alma sempiterna-
mente condenable como Sefior misericordioso, pese a todo.
Mas si ahora priva Lutero al alma también de la confianza
en lo aparentemente conquistado por los hombres, por los
santos, por un saldo positivo de méritos, es indudable que tal
antivoluntarismo religioso tendra muchas menos razones para
replegarse hacia la magia subjetiva del anabaptismo y acabar
negando asi hasta el sacrificio de Cristo en la cruz, el acervo
de la gracia existente en cuanto merecimiento de este sacri-
ficio. Antes bien, tal tesoro, como es sabido, no fue ganado
por los humanos, y en consecuencia, en virtud de esta razén
que trasciende al sujeto, constituye no sélo el capital del cual
surge la Iglesia, organizacién visible de la Cristiandad, sino
asimismo la tinica sustancia religiosa que existe. Unicamente
las Escrituras, por cuanto que son portadoras de la pura doc-
trina de la gracia santificante, procuran la salvacién en toda
su fuerza milagrosa y objetividad; 2alli donde estd la Palabra
—y s6lo alli— impera la Iglesia, la Iglesia purisima de la
predicacién y la Escritura; no se dan influencias ni revelacio-
nes divinas fuera de las Escrituras, que son la unica mediacién
autoritativa, y Jesucristo, presente sin cesar en este sacramento
tnicamente, Jesucristo, el Redentor de la reparacién sustitu-
tiva, es quien produce todas las experiencias de salvacién, es
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quien gobierna la Iglesia de los Cristianos. Comoquiera que
sea, no hay duda que esta fe surte su efecto sobre los hombres,
a pesar de la escasa frecuencia con que en ellos se da o per-
siste en ellos como tal, purificada y efectivamente emancipada;

no obstante ello, en la Iglesia de las Escrituras unicamente
tienen lugar ritos y signos externos de la gracia que llaman
la atencién sobre el Evangelio del perdén de los pecados y de
la pura misericordia divina, no infundiéndose ningtin tipo de
sustancia de gracia plenamente objetivo, apegado al objeto,
por asi decir. El luteranismo se sittia, pues, en este caso, en un
semiobjetivo nivel intermedio de lo més singular que pensarse
pueda, en una sacramentalidad de la fe de Dios dentro del
hombre en si, respaldada ciertamente por las Escrituras, pero
que, a fin de cuentas, es mas que nada de orden interior y
espiritual, y en el poder santificante de esta sacramentalidad.
Ccurre, sin embargo, que en ningin momento cabe interpretar
este hecho en el sentido de que a tal agitacién interna se le
haya reconocido la mayoridad; es justamente una faceta hu-
mana que no se adquiere por obra de la fe. Porque dentro
del creyente no sélo se mata aqui lo inferior, sino la mismidad
por entero, quedando suprimidos los rasgos vigorosos y auda-
ces que apelaban sobre todo a nuestra alma y a su salvacién.
El alma humana vuelve a tornarse tan pobre, que ya no le:
queda ni la posesién de la nostalgia, pues también en la nos-
talgia suspira otro elemento en el alma, el cual abruma a
ésta, el cual hace retornar inmediatamente toda su vivacidad
hacia dentro de si mismo. Aun la persona plenamente creyente
se comporta con respecto a Cristo, en cuanto contenido de
esta fe, tan sélo como el recipiente de arcilla con respecto al
tesoro en ¢él guardado; y asi puede ocurrir que la contempla-
cién del piadoso proporcione una dicha alusiva, por més que
la propia alma de éste carezca de todo valor. Incluso en el
que se ha salvado figura en todo tiempo ésta como la vieja
escena delirante, capaz de volver a destruir la obra de Dios
ya realizada; pues, a diferencia de la posicién de Calvino, el
estado de gracia luterano, por facil y sencillo que su comienzo
sea, vuelve a perderse por obra del pecado grave, pero ante
todo por obra de la autosuficiente confianza en la propia ener-
gia espiritual, puesto que no esta predeterminado. Por esta ra-
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z6n, Lutero rechaza no sélo toda aquella fe a la cual tenga que
sumarse el amor activo para impedir su muerte, sino que la
doctrina de la sola fides acaba por negar que quede un solo
hombre digno de contemplar a Dios; la disposicién animica y
aun la buena voluntad, a despecho del énfasis personalista con
que parece haberse insistido sobre ella, no es un cometido hu-
mano. Cuando Lutero ensalza al «alma delicada, apacible, doécil
y serena», inica que place a Dios, no hay duda que esta imagen
sofiada se inserta magnificamente en la linea del gético tardio,
siguiendo los cauces de la mas ensimismada afectividad y la
mas honda devocién, pero, a fin de cuentas, tampoco en este
caso entra en funciones dentro de nosotros sino aquello que
es puro, es decir, la eficiencia divina, totalmente ajena al alma,
y ocurre que su trascender al sujeto no deja lugar metafisico
a ninguna actitud humana que darse pueda, igual se trate del
horror a la brasa que de la resignacién que dirige la mirada
al Cielo. Toda la instauracién de la interioridad, de la dispo-
sicién animica, de la confianza y de la conviccién, asi como
todo el caracter de magia ético-mistica del sujeto, sustituyendo
a la infusién del sacramento desde fuera, caracter que tam-
bién se evidencia en Lutero aqui y aculld, malgré lui', no
es, en definitiva, sino mera apariencia y anfibologia que reside
en las palabras; porque la luz que arde en el mechero de las
Sagradas Escrituras no es, pese a toda su espiritualidad y
justamente en razén de ella, la luz interior del hombre, sino
que estd mas alejada de la psicologia mistica y es mds ajena
a ella de lo que cualquier sacramento objetivo catélico fuera
nunca. La experiencia luterana de la gracia, que en un prin-
cipio fuera puramente espiritualista, fructificé por fin de ma-
nera tan adulterada, viciada y anticanénica como para hacerle
«ver» al diablo, aunque no pudiera verse a si mismo, ver su
propio acceso a la transfiguracion; aun en Cristo, en Dios, no
era capaz Lutero sino de «creer». Mézclanse aqui la renun-
ciacién y el simple distanciamiento con una hondura ilimitada,
propia de la musica, con una fe que lo es de suyo, con ese
buscar en si propio y ese estado de pacificacién que caracte-
rizan al alma musical, con el objeto de la musica en si mismo;

137 «A su pesar».
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y sin embargo, aun con toda esta hondura de la fe de Lutero,
el «sonido» brillé por su ausencia, y la vieja clarividencia, la
visio beatifica Dei de los misticos macrocdsmicos, totalmente
apegados al ojo, no llegé a mudarse en Lutero en la verdadera
adecuacién de la «fe», esto es, en la perceptible inmediatez
del ser para si, en un consumado adivinar, escuchar y com-
prender la existencia en si misma y su puro fundamento «viven-
cial». El cometido del hombre —quien, en este ambiente tétri-
co, carente de dimensién interior, cerrado a lo sobrenatural
y sin perspectivas de ninguna clase, acaba ciertamente, segiin
Lutero, por lograr el consuelo de una conciencia apaciguada—
no es, pues, en definitiva, aqui otra cosa que el firmus assen-
sus, quo Christus apprehenditus *¥; tan sélo Dios actiia como
fides, qua creditur*®, y es también Dios solo quien en ella
cree en si mismo y en su gracia santificante en cuanto fides,
quae creditur . Asi, pues, lo que desde el lado de los hombres
se tiende es un mero acatamiento, mas no una honda conmo-
cién, es un simple asenso sin purificacién moral de ninguna
clase y ante todo —como corresponde a la fe emocional seudo-
agustiniana de Lutero— sin ninguna luminosidad especulativa
ni evidencia intelectual.

Por la sola razon de que el hombre no es capaz de cercio-
rarse de la Luz por sus propios recursos, Lutero da en recha-
zar por fin aun el auxilio del sacerdote y todo aquello para lo
cual sirve éste de mediador. Se trata, segun él, de aspiraciones
inventadas por los seres humanos, las cuales han de cejar para
que pueda realizarse la obra de Dios, que se repliega ante la
actividad de las criaturas y con mayor motivo ante la accidn
eclesidstica. Asi, pues, tan sélo por el hecho de denigrar y
negar Lutero la libertad humana, cualquiera que fuese la forma
en que ésta se presentase, de la manera en que lo hizo, pudo
irrumpir tan violentamente su fe dentro de la Iglesia, jactan-
dose no ya de haber eliminado meros abusos, como Hus, sino
de' que: «He arrancado el corazén al Papa de un mordisco»;
mas era el corazén de la justicia propia, de la incancelada

133 Aquel asentimiento inquebrantable en viriud del cual es aprehen-
dido Jesucristo.

139 1.a fe en virtud de la cual se cree.

0 Ja fe que es crefda.
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lante, el instinto acusadamente autoritativo de Lutero se man-
tuvo aferrado en todo momento a la nocién del acervo de la
gracia de Cristo y asimismo a la de la total independencia
de la institucién de la gracia con respecto a la medida de su
realizacién subjetiva; a ello se sumdé dnicamente, en cuanto
méas notable diferencia, la postulacién de que el clero fuese
tan sélo el organismo de transito formalmente establecido
para la autorepercusién de las Escrituras, a través de la cual
gobierna Cristo solo a la Iglesia, en cuanto suprema encar-
nacién de la facultad de desatar y principio que trasciende
a la comunidad de los fieles. De este modo, pues, Lutero se
hizo antipapista por razones de lo menos evangélicas que pen-
sarse pueda, y si la Iglesia sacramental se precipita, a su enten-
der, hacia el abismo, ello sucede con el tinico sentido de que
por encima de ella, simple cooperativa religiosa parlamentaria
formada por criaturas, se eleve el absolutismo de Dios en
régimen de autonomia, que hace su eleccién sin fundamento
ninguno. El destrozo de la iglesia por Lutero no constituye
en absoluto una revolucién desde abajo, sino que es un golpe
de estado desde arriba, un estallido del despotismo divino
que acaba con toda participacién sinérgica de la humanidad
en las tareas de gobierno.

Ciertamente hay lugar a un asombro justificado si, par-
tiendo de aqui, se examinan todavia los derroteros espirituales
seguidos en adelante por los luteranos. Porque el mundo bur-
gués dio libertad no sélo al emprendedor, sino precisamente
también a la idiosincrasia de las personas concretas, haciendo
surgir as{ una gran variedad de personajes aventureros y ati-
picos. En Alemania, sobre todo, los individuos de mayor rique-
za emocional se refugiaron, privados de toda eficiencia posi-
ble, en un sentimentalismo intelectual tanto més acusado, en
el desarrollo y la informacién de su personalidad espiritual.
A ello, sin embargo, se oponfa radicalmente la reprobacién
luterana de toda conducta particular y distinta y asimismo la
ironia de que hacia objeto la fe llana a la extravagante razén;
téngase en cuenta que todavia el autor —protestante— de la
primera versién del Fausto presenta a su protagonista tan
s6lo como altanero escoldstico catélico, en preventivo contras-
te con el otro wittenbergués, el piadoso caballero de Dios llama-
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do Lutero, que no sentia en si la apetencia de ponerse alas
de aguila para explorar el cielo y la tierra. El salto hacia el
Fausto posterior en cuanto simbolo de la espontaneidad espe-
cificamente protestante, define al mismo tiempo la inversién
del proceso en sentido antiluterano, en virtud de la cual volvié
a manifestarse por fin, en forma renovada, la antigua tradicion
de la chispa y de la singularidad, el salva meam animam del
misticismo cristiano. Mas también en la visién retrospectiva
se evidenciaba ahora agudamente hasta qué punto estaba ale-
jado Lutero del propio cristianismo primitivo, de la conducta
virtuosa, de la recta libertad, de la imitacién de Cristo y su
aprehensién en el fuero interno propio, asi como de la pre-
ocupacién, la esperanza y el éxtasis del futuro. No es eso todo,
pues también de San Pablo —por mas que imaginara seguir
sus huellas— se veia alejado Lutero en un aspecto decisivo, a
saber, el de la doctrina paulina de la necesidad de que los
ficles se aparten del mundo y se unan a Cristo en la comu-
nidad de los Santos y Perfectos 2. Lutero, por el contrario,
luchaba justamente contra tales principios anabaptistas, am-
parandose en San Pablo; y no menos equivoca resultaba la
referencia a San Agustin, en quien la voluntad precede cier-
tamente al conocimiento, mas so6lo en el orden temporal y no
en ¢l de la dignidad, y en quien, ademas, la plena consumacién
de la fe no aparece estatuida como certidumbre del amor divi-
no, sino —de acuerdo con Aristételes, Plotino y Santo Tomés
y en franca discrepancia con el escotismo de Lutero— como
visién intuitiva de la verdad divina. Ni siquiera el supuesto

142 Cf, en especial Rom, 1, 7 (<A todos los que estdn en Roma, llama-
dos (a ser) santos: gracia a vosotros y paz de parte de Dios, Padre
nuestro, y del Sefor Jesucristo»); 16, 15 («Saludad a Fildlogo y a Julias,
a Nereo y a su hermana, y a Olimpias v a todos los santos que con
ellos estdn»); I Cor, 1, 2 («...a los santificados en Cristo Jesus, llama-
dos a ser santos, con todos los que invocan el nombre de nuestro
Sefior Jesucristo en todo lugar...»); 14, 33 («Como en todas las iglesias
de los santos...»); II Cor, 1, 1 («..a la Iglesia de Dios que estd en
Corinto, y juntamente a todos los santos que residen en toda la Aca-
ya»); Ef, 1, 1 («Pablo, apéstol de Cristo Jestus por la voluntad de Dios,
a los santos y fieles en Cristo Jesus...»); 1, 4 («... segin que nos esco-
gi6 en él antes de la fundacién del mundo, para ser santos e inmacu-
lados en su presencia, a impulsos del amor...»); 2, 19 («Asi, pues, ya
no sois extranjeros mi forasteros, sino que sois conciudadanos de los
santos y miembros de la familia de Dios...»).
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luterano Schleiermacher se vincula, en su doctrina afectiva
de la absoluta dependencia con respecto a la razén del uni-
verso, con la vivencia y la nocién de la fe luteranas, totalmente
insélitas y anticanonicas. Se lo impide la presencia demasiado
viva de la singularidad del individuo, la influencia sumamente
emotiva del sentimentalismo herrnhutiano y de la psicologia
mistica y la persistencia en él de la filosofia de la identidad
del Maestro Eckart y de su idealismo del «Gemiit» ), tendente
hacia la primacia del espiritu. Aun dejando a un lado al cuasi
calvinista Kant y al cuasi panteista Hegel, que crea una jerar-
quia de tipo catélico, viene a resultar en suma que la espiri-
tualidad protestante de los decenios posluteranos justamente
se aleja en considerable medida de la fe de Lutero, llegando
incluso a la negacién de sus principios fundamentales o por
lo menos a dar a éstos una nueva interpretacién gue los coloca
en el extremo opuesto. Y asimismo resulta que el dogma lute-
rano, carente de espontaneidad y heterénomo, quedé gravi-
tando cual corteza cuarteable sobre el impulso experimentador
de la Edad Moderna y los misterios de su actitud postulativa.

La gradacion de terreno y supraterreno en el catolicismo

Sin embargo, hubo un tiempo en el que se vivia cual si
no fuera ya necesario enderezarse. Ni se preparaban los Dis-
cipulos para una situacién duradera, ni se les permitia perma-
necer en lo que estaban. Se esperaba que muy pronto llegase
el dia en que de la vieja opresién, del viejo edificio, no quedara
una sola piedra en pie. El reducido nimero de los primeros
cristianos y la severidad con que cabia exigir la pureza obli-
gaban a cada uno de los miembros de la comunidad por lo

143 Este término, de muy dificil traduccidn, nos remite al centro
tnico e interior de todas las facultades (sentimiente, voluntad, enten-
dimiento). De traducirlo por «corazén» —lo cual estaria sin duda de
acuerdo con una de las acepciones pascalianas y biblicas de la pala-
bra—, se correria el peligro de sugerir una interpretaciéon en la gue
el énfasis estuviera puesto sobre el aspecto afectivo. En Eckart, «Ge-
miit» estd mas en la linea de «Vernunft» (intellectus) que en la de
«Gefiihl» (affectio). Designa alli al «fondo» del alma, al lugar de una
presencia, al menos virtual, de lo increado en lo creado.
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menos a sentir la vocacién y justamente a un esfuerzo que
en nada se confundia ya con el desvelo terrenal.

Pero a medida que ello se diferia, se iba tornando necesario
arrellanarse, adaptarse al orden establecido. La comunidad
cristiana no sélo recogia a los agobiados de las clases bajas,
sino que acabé por ser una asociacién de ayuda mutua, la cual,
una vez superada la persecucidn, tenia que resultar recomen-
dable aun para el propio Estado. Grupos diseminados a los
cuatro vientos se fusionaron para constituir el organismo glo-
bal que se llamé la Iglesia de Roma, y el vivo afan de donacién
de pecadores y convertidos, asi como la incautacién de los
bienes de los templos paganos, por fin llevada a la practica,
crearon manos muertas de increibles proporciones, las cuales,
por supuesto, seguian considerandose aun como patrimonio de
los pobres.

Mas, para administrar éste, surgié progresivamente el clero
en cuanto clase sefiorial que descollaba sobre la masa. Sumoése
a ello entonces la contabilizacién de lo que «propiamente» era
un depdsito como tesoro obtenido por la Gracia de Dios, que
como tal ya no estaba sin mas ni de manera inmediata a dispo-
sicién de todos y cada uno de los hermanos. Antes bien, la sal-
vacién se destacé de nuevo de manera ceremonial, incorporada
al 4mbito de lo objetivo, llegando a hacerse tan ajena a los
corazones simples como pueda serlo —con tanto mayor fun-
damento— para la mente sencilla el enigma del Hijo del Hom-
bre. Con el fin de regentar este patrimonium pauperum en
forma econémica, sacramental y dogmatica, surgié, pues, el
clero como nueva clase; por encima de la comunidad primi-
tiva, de tipo comunista, una vez mas se cerré aqui la iglesia
de los clérigos, distinta en muy pocos aspectos de los sistemas
sacerdotales de cualesquiera otros pueblos y épocas. Es cierto
que no dejaba de haber individuos que rompieran sus ataduras
con tal componenda, refugidndose en la vida monéstica, desde
donde se dedicaban a infundir en los 4nimos la repulsa contra
todo tipo de secularizacién; finalmente, Montano levanté la
voz contra la incipiente depravacién, contra la vinculacién con
el mundo y contra la consolidacion eclesiastica, las tres cosas
a un tiempo, hallando, en el siglo 11 de nuestra Era, partida-
rios entusiastas y numerosisimos. Pero tras el fracaso de tan
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desesperada rememoracién del fervor milenarista, triunfé con
tanta mayor razén y ya definitivamente la doble manera de
vivir, a saber, imperial y cristianamente al mismo tiempo. Has-
ta cierto punto, ya San Pablo habia preparado el terreno a
ésta, recomendéndola encarecidamente. Mas ahora habia lle-
gado genuinamente el momento de la simple preparacién para
un dia muy lejano, localizado muy en el mas alla; el clero se
aupé asi hasta el rango de los supremos dignatarios estatales,
y el mundo siguié igual que estaba.

Desde fecha muy temprana estd atestiguado que se oraba
por el emperador pagano; también eran frecuentes por aquel
tiempo ya las deliberadas alusiones al caracter inofensivo del
cristianismo y, sobre todo, a su virtud de proporcionar al po-
der temporal los mas leales stubditos, justamente en razén de
su escasisimo interés por las cosas de este mundo.

Asi, pues, no siendo que la vida familiar se hiciese un tanto
mas entrafiable, los efectos del amor en si no eran demasiado
visibles. Es cierto que la Iglesia se vio favorecida pronto por
cierto interés comiin con el Estado, al menos a partir del mo-
mento en que ella comenzé a conglutinar en torno a si a las
masas con nexos cada vez mas sueltos. Pues en la medida en
que el Tmperio Romano aniquilaba toda autonomia nacional,
habiendo repartido la porcién del mundo por él conocida en
provincias de su Estado universal, en el que una burocracia
cada vez mds tupida campaba sobre un demos amorfo, se iba
despejando —ma4s aun: se iba postulando y prefigurando— el
terreno para una religiéon unitaria, siendo en realidad indife-
rente a este respecto el que tal iglesia tnica se ajustara o no a
los contenidos ideolégicos del sistema politico vigente, des-
arraigado y ya casi convertido en un ente abstracto; con tal
que no le fuese contraria, no habia inconveniente en que fuera
dispar. Sin entrar a considerar la conjuncién de méviles en
virtud de la cual se toleré primeramente a los cristianos, para
acabar, tras una victoria a medias, facilitdndoles el triunfal re-
conocimiento como religién del Estado, lo cierto es que a lo
sumo cabria decir que la vida de los hombres entre si, la vida
preestatal y extraestatal, se vio penetrada algo mas —casi siem-
pre menos —de la capacidad amatoria de Jests, en cuanto mo-
mento de triunfo interior localizado allende las ideologias. Aun-
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que el emperador romano acabara aceptando el bautismo y
sometiéndose incluso a la célebre penitencia candnica impuesta
por el obispo de Milén, lo cierto es que, en lineas generales, el
Imperio romano y la Iglesia cristiana permanecieron sustan-
cialmente separados. Aquel estado, residuo de la antigiiedad,
era demasiado duro, tenia una factura sumamente anticuada,
unas estructuras econémicas de gran complicacién y estaba tan
repensado desde el punto de vista juridico, que dificilmente
podia ser desmantelado a fondo y colmado de un espiritu nue-
vo; a ello hay que afiadir ain que precisamente en la baja
Edad Media, su legislacién se hizo cada vez mas despiadada, al
objeto de salir al paso a la creciente disclucién manifestada
en la vida social. La Iglesia se limité por consiguiente aqui a
limar las peores asperezas, siempre y cuando no acabase afia-
diendo ella misma asperezas nuevas, por ejemplo, la persecu-
cién religiosa por decreto estatal, en virtud de su propia cons-
titucién.

Pero no es menos cierto que cuanto mas acusado fuera el
repliegue de la vida, tanto mayor cuidado ponian las personas
piadosas en mantenerse apartadas de ella. Y no es ya sélo el
Estado, firmemente arraigado y malo, sino ante todo el viejo
rigor monacal quien, con la mayor virulencia y por encima de
todo acomodamiento utilitario, impide el compromiso con los
negocios terrenos, y asi sea con una mera intencién regula-
dora. La voluntad para ello falta, y falta justamente también
entre los nuevos dignatarios de conciencia, intranquila; desde-
fian todos y rehusan la posibilidad de edificar, de reedificar
a lo humano, de erigir un Sacro Imperio Romano, en lugar
de encauzar a las almas, fuera de tal apaciguamiento, tan
s6lo hacia su salvacién. Por sospechosos que sean el complot
contrarrevolucionario que ya se estd gestando y el intento de
consolidar el Estado por pura humildad cristiana, el clero de
factura antigua no se decide a derivar de su posicién politica
y social los oportunos compromisos culturales a la medida
del mundo. Los martires de este mundo y los santos del otro
todavia siguen resplandeciendo desde un punto cercano y con-
servan su capacidad de estimular las conciencias, mientras
que el propio episcopado sigue siendo atn de extraccién mo-
nacal preferentemente, lo que significa que procede de una
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clase que ha roto con los principios del mundo y los rehuye.
En la doctrina de Marcién —herética, en verdad—, no sélo
Cristo, sino, m4s hondamente todavia, Dios mismo es el Foras-
tero que se lleva a las almas de la mansién del dolor hacia la
lejania perfecta y bienaventurada. Mas también el catélico
Tertuliano, contrincante de Marcién, afirma que: «La Verdad
sabe que es forastera en esta tierra, y que, viviendo entre extra-
fios, es facil que surjan enemigos, y sabe por lo demais que
es en el Cielo donde tiene su origen, patria y esperanza, su
recompensa y dignidad.» Pero aun dos siglos después, con San
Agustin, la reaccién cristiana y también maniquea contra el
mundo es tan encendida que, a su entender, el cristiano se
encuentra en la tierra como en pais francamente hostil, no
hallando descansc ni contento sino en Dics; la comunidad de
los condenados estad enfrentada en guerras intestinas y entre
nacién y nacién, movida por la obcecacién del poder y la auto-
ridad y por los engafiosos valores de la cultura terrenal; la
civitas Dei, sin embargo, no es una estratificacién a la mane-
ra platénica ni tampoco una «cristianépolis», sino una comu-
nidad de puro designio espiritual. Ocurre, por consiguiente
que, largo tiempo después de Constantino, el cariz del mundo
sigue siendo muy similar al que presentaba en las declaracio-
nes de guerra del Apocalipsis: reino del mal por excelencia,
que, en ultimo término, se puede soportar con el 4nimo indi-
ferente por el s6lo hecho de seguir en vigor la promesa de
aquellos pies que expulsan a los dragones, al mundo y al Anti-
cristo ', porque al menos la Iglesia, en cuanto comunidad de
los hombres de espiritu cristiano, se adentra, redentora, en los
reinos de Belial. A este respecto, sin embargo, son tres las ma-
neras en que el mundo mantiene aherrojados a quienes por su
nacimiento pertenecen a Cristo: en primer lugar, el mundo
fermenta en el interior del hombre mismo en cuanto tentacién
de la carne, después dentro de la comunidad humana en cuanto
orden de Ja propiedad y el dominio, encarnado por el Estado,
es decir, en cuanto Bacthela 105 vBv ai@vog, y por tltimo, en el as-

44 Cf. Ap, 1, 15y 2, 18 («y sus pies [los de] Hijo del Hombre] seme-
jantes a oridmbar...»); 10, 1 («Y vi otro angel fuerte, que bajaba del
cielo (...) y sus piernas como columnas de fuego...»).
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pecto cosmolégico, en cuanto reino de la creacion en su con-
junto; si Marcién se lo achaca al mismo Dios de los judios,
afirmando que sélo por la sangre de Cristo se obtiene el res-
cate, en San Agustin, ciertamente, el mundo estd adjudicado a
los angeles caidos, que, irrumpiendo en la creacién de Dios,
pura en sus origenes, la arrastraron consigo hacia el abismo.
Tan desmedido aborrecimiento del mundo es por demas co-
mun a toda la baja Edad Antigua y hasta llega a dominar como
voluntad central, como dogma fundamental, sobre toda la gno-
sis pagana y cristiana. Para ésta tan sélo tiene importancia la
retirada del mundo, por cuanto que proporciona el santo y
sefia, el ritual magico preciso para la ascensién del alma a los
cielos, para llegar, pasando de largo ante los dioses césmicos,
ante los hostiles arcontes de los sistemas planetarios, hasta el
unico pleroma afin. Por obra de Cristo, sefior de ios astros, los
hombres piadosos se ven por fin libres de la muerte y del des-
tino, liberados de la tirania de este mundo, de sus gobernantes
y de su astrologia. Unicamente los paganos perseveraban a me-
dias en la fidelidad a sus dioses nacionales, o bien los sublima-
ban con diversos nombres, equivalentes todos ellos al del Zeus
unico de la metafisica; pero fue cristiana la operacién consis-
tente en discriminar con todo rigor al destino, a los motores
de los planetas, divinidades fatales y cosmocréatores del Dios
unico que vela por los Suyos (Efesios, I, 21-22; VI, 12) %, y pre-
cisamente los aparta del mundo y los sustrae al nexo causal
de su «<heimarmene» %,

Ahora bien, aunque los negocios del mundo seguian siendo
cuestién escabrosa, carecfan de la mas grave piedra de escén-
dalo desde el momento en que ya no era necesario venerar al
emperador. Por otra parte, el Imperio romano de la época

45 4Por encima de todo principado, y potestad, y virtud, y domina-
cién, y de todo titulo de honor reconocido no sélo en este siglo, sino
también en el venidero. Y todas las cosas rindié debajo de sus pies, y
a 8l le constituyé por encima de todo cabeza de la Iglesia, la cual es
el cuerpo suyo, la plenitud del que recibe de clla su complemento total
y universal.» «Que no es nuestra lucha contra carne y sangre, sino con-
tra los principados, contra las potestades, contra los poderes munda-
nales de las tinieblas de este siglo, contra las huestes espirituales de la
maldad que andan en las regiones aéreas.»

16 Es decir, al encadenamiento causal del acaecer que constituye
su destino.
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tardia, considerado con tal objeto desde la perspectiva cris-
tiana, se ofrecia, bien en cuanto bautizado, bien en cganto
bautizable, como terreno y ocasién propicios para la mé\..s inten-
sa labor de predicacién. No se trataba ahora de conquistar el
mundo y perder el alma, sino que la unidad del_lmpf:rl_o le
resultaba conveniente aun al mas estricto criterio cristiano
__v a ése tanto méas—, proporcionando un sustento a la idea
de la unidad del género humano y también al monoteismo, con
el cual marchaba paralela, si bien en un plano preferente, por
asi decir. Marcién habia sido derrotado, y también remitia ya
la tensién del maniqueismo, mucho mas considerable; para
colmo, se iniciaban con Filén dos tipos de acuﬁaci_on_es con-
ceptuales que acabarfan por culminar en el agustinismo, a
saber, la doctrina de las fases historicas de la Revelacidn y la
deduccion del reino de Satands simplemente a partir del peca-
do original, lo cual suponia una doble legitima_ci(?n de.l pro-
gresivo armisticio con ¢l Estado. En este caso sirvié primera-
mente de ayuda para salir adelante la creencia en que desde
tiempos inmemoriales habianse manifestado entre los_hombrfzs
ciertos vestigios espirituales orientados hacia lo vemderf). En
la disposicién natural del ser humano, en la preparacién de
la venida de Cristo por la ley mosaica y las promesas de los
Profetas se empezé a discernir al menos una serie de etapas
de cierta educacién metédica. Por consiguiente, a una teleologia
m4is amplia o acaso mas indiscriminada, acabé por parecerle
imteresante la inclusion del propio Imperio romano —aunque
ésta se realizase de modo sumamente desdefioso y relativizan-
te todavia— en esta gradacién concebida en principio como
puramente espiritual y que se movia en un me.dio puramente
espiritual asimismo. Es indudable que la propiedad, la_‘ e.sc.la-
vitud y hasta el principio estatal se consideraban en definitiva
como consecuencias logicas de la caida en el pecado, del cri-
men originario de la humanidad. El Estado romano en si era
vituperado en toda regla en cuanto sucesor de la funda_(:1or_1
nemrodiana, del reino de Babilonia; pero no €s menos cierto
que hubo intentos de aproximar al tal Estado por lo menos
a la disposicién natural del hombre, de suerte que las lc_xg_:s
del Imperio romano, aun conservando su vigencia ha_xsta el fin
de los tiempos, no carecieran sin embargo de una cierta rela-
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cién «natural» o funcién mediadora con respecto a la Iglesia
al periodo ultimo, al vicariato de la parusa. o X
A las mencionadas frases se sumaba como segundo mo-
mento de la transicién, del compromiso cada vez més concre-
to con el mundo, el hecho de que el Estado deba su exislenci;l
tan s()’lo al pecado original justamente y no al demiurgo, a
Satanas, en cuanto principio irreparable en si. Asi, pues {Hél'u-
S0 a Lr.avés de la mas honda perdicién parecia l.ransparc;ntar%e
lalx pombilildad de una vinculacién espiritual; aun en el pi‘opio
Estado existe una mezcla del mal con el bien, y la alianza no
da comienzo solamente con la natural disposicién religiosa de
la criatura, sino precisamente también con la Revelacién divi-
na, al menos en su fase segunda, la mosaica, en una palabra:
con el Decdlogo. De hecho, fue la ecuacién entre la ley na.turai
por _la cual se rigieron los sabios de la historia primitiva los
patriarcas y los fundadores de linajes, y la Ley de Moisé,s el
Decdlogo, la que primeramente se establecié por entODCICS'
pero también presté su concurso el derecho natural p1~opia,-
mente dicho, el postulado estoico de la congruencia de todo
obrar con la naturaleza racional, con la naturaleza social del
l}oml?re, fuera de la tirania de los apetitos sensuales y de la
fortuita determinacién juridica por parte del Estado Precisa-
mente el inventario de este apriorismo juridico, que. por me-
dlac.,u.’)n de Cicerén, acabé dando una forma racional ai Derecho
positivo romano, vino, en cuanto cédigo de la razon todavia
pagano, a entrar en conexién, es méas: a encajar perfectamente
con la ley mosaica. Ya Troeltsch llamé prolijamente la aten-
cién sobr'e tan trascendente proceso, y fue en este punto donde
se p1'0Flu jo la mediacién Ffiloniana. Fi](,'m, efectivamente habia
sostcllndo la moral filoséfica de la antigiiedad, asi éo,mo su
d(.)ct'rma de las ideas, en cuanto p]agiokpropedeéutico de ‘la
B]bl.lla', combinando ya al mismo tiempo la ley natural con
la f11v111a .m_cdizmte el recurso a la primitiva Revelacién divina.
Asi, pues, si se queria evitar asimismo una aproximacién con-
creta a lla realidad pagana con todo su descarnado espanto
zmtfc_rlsuano, lo cierto es que el rodeo a través de la literatura
po{zttca y moral pagana dio como resultado la seduccién del
universo estatal racionalizado y su toma en consideracién por
parte de los cristianos. De este modo, pues, la Estoa més Fijén
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prestaron a la filosofia social cristiana un servicio analogo al
prestado por el neoplatonismo al dogma que se estaba cons-
tituyendo.
No es de extrafiar que la conciencia moral, de tan docta
manera ensanchada, supiese valorar en adelante aun lo que
le era deparado a ella misma casi sin turbacion. Pues, una vez
establecida la gradacion de las cosas, es evidente que se puede
cumplir con las leyes del Estado, al menos en la medida en
que concuerden con la ley natural. De cualquier modo, en
esta decision tomada por Origenes —quien, sin embargo, no
espera ya del cristiano un comportamiento distinto del de
cualquier pagano integro— estd presente ain una posible re-
serva, una especie de verificacion de la ley desde el punto de
vista del Derecho contractual, si bien retrocedida ya al otro
lado de la linea cristiana. Tal doctrina del Derecho contractual
parecia aplicable por excelencia en el caso del emperador cris-
tiano, dado que sobre todo éste no podia ser emperador, sino
en la medida en que su poder, concebido como delegacién de
los derechos del pueblo en la persona del principe, garantizase
la salvaguardia del orden moral natural. Sin embargo, la Igle-
sia primitiva, que triunfaba con suma indulgencia, no supo
en ningtn momento entender este axioma, si se diere el caso,
en sentido revolucionario, como hicieron mas tarde Calvino
y los jesuitas; antes bien, en seguida se vieron el gobernante
injusto y aun el infame, y finalmente también el originario
reino diabélico del mundo politico en su totalidad, asistidos
por un derecho natural que les cubria las espaldas y los justi-
ficaba, mas no se trataba ya del simple derecho natural estoico
y mosaico, sino de uno de indole muy particular. Pues si el
pecado original habia servido para hallar dentro del mismo
Estado ciertas vinculaciones con un mundo mejor, la funcién
que ahora desempefiaba era la de su acto mas especifico, a
saber, el castigo divino en si, destinado a justificar al Estado
en sus aspectos enojosos, €n su negatividad. Por consiguiente,
dentro del sistema mas elaborado del catolicismo primitivo, se
considera precisamente tambicn al gobernante nefasto y aun
al Estado en su totalidad como castigo impuesto por Dios y
antidoto contra el pecado; ambos ponen de manifiesto la ira
de Dios, de la misma manera que Cristo ponia de manifiesto el
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amor de Dios. Asi, pues, el viejo irracionalismo religioso viene
a hacer aqui de superestructura de la propia teoria contrac-
tual, relajada en un sentido favorable al Estado, «concreto» y
francamente ajeno al espiritu cristiano. El emperador vuelve
a cstar impuesto por la Voluntad divina, y el derecho natural
reacciona tinicamente ya contra el pecado y no contra el Esta-
do. Ahora bien, el propio Estado, es decir, el emperador y su
régimen, no tiene ya limitaciones teéricas por abajo, sino —en
virtud del remozamiento de la idea teocratica por el derecho
natural y de la represién instituida en contra del pecado—
tan sélo por arriba; el Estado no tiene otro tope que la Igle-
sia, con sus posesiones y su poder jurisdiccional, en cuanto
institucién de la gracia post statum. Por cierto que ni aun con
ello, ni aun en las paces finales bizantinas, se logré una unidad
real, sino a lo sumo aquella divisién de poderes, los cuales
sélo se encontraban ya en el punto —sumamente dispar en
cuanto al contenido y tan sélo formalmente unitario— de su
respectiva instauracién por Dios, de su complicidad en el ejer-
cicio de la doble teocracia. La conciencia moral contraria a
este proceso de conciliacién entre la Iglesia y el Estado huba
de refugiarse una vez mas en la vida monastica, con el fin de
rescatar y poner a salvo alli al alma, al ensimismamiento y la
caridad, a la absoluta estimacién de la interioridad del hom-
bre, dejando a un lado todas las diferencias de nacimiento,
condicién social y cultura. Y de alli le surgieron a la Iglesia
medieval sus predicadores, cuya accién suponia una purifica-
cién constante, y a la ortodoxia griega sus adoradores de la
luz y sus pneumatistas, nunca subordinados por entero a la
jerarquia ni encasillados en el dogma; lo principal, sin em-
bargo, fue que de entre estas congregaciones laicas resurgié la
secta cristiana primitiva, la comunidad originaria.

Es cierto que, al irrumpir los nuevos pueblos en el Imperio,
parecié en un primer momento que el espiritu cristiano se
impondria alli por fin. Las nuevas masas eran sin duda toscas
y desahogaban sus groseros impetus mediante dilatadas corre:
rias y operaciones de pillaje, pero carecian del instinto san-
guinario de los romanos, de su refinada frialdad y crueldad.
Preponderaban en ellas las primitivas virtudes cooperativas y
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tribales; ademas de la rudeza y la violencia habia lealtad,
veneracién a los mayores, piedad filial y estipulacién no escri-
ta entre individuos, en una palabra: todo el calor y la sencillez
que caracterizan a las relaciones econdémicas y entre grupos
en la sociedad patriarcalista. Ello se puso de maniliesto con
mayor nitidez atn cuando, hacia fines de la época merovingia,
se desmoroné totalmente el régimen urbano de la antigiiedad,
basado sobre una economia monetaria, y el sistema estatal
abstracto y burocratico. La primitiva economia natural todavia
subsistié largo tiempo en el mismo imperio carolingio, ¥ hasta
llegé a asociarse en algunas zonas con los residuos germanicos
de un comunismo autéctono, lo cual guardaba una cierta fide-
lidad al postulado de Cristo. Incluso cuando resurgieron las
ciudades, con un caricter semiagrario aun, que las diferen-
ciaba resucltamente de la polis antigua, sin estratificar y dis-
tanciada de la naturaleza, persistieron largo tiempo en ellas
el sistema cooperativo, el orden jerarquico patriarcalista, la
equidad y la solidaridad entre individuos y entre grupos. Se
hallaba en auge una entidad establecida y cohesionada, un
organismo a base de corporaciones, el cual giraba sobre su
propio eje y tenfa la altura requerida por las circunstancias,
hall4ndose sin nivelar atn y en los puros comienzos de la
formulacién abstracta del Derecho. En Santo Tomas, el hom-
bre est4 constituido de este modo y es urbano; en cuanto a
la caballerfa en si, que es el sistema feudal propiamente dicho,
ésta pudo ser apartada sin dificultades de su ruda heroicidad,
lograndose su insercién y su informacién en el sentido de las
Cruradas, todo cllo orientado hacia la proteccién de los opri-
midos, el honroso servicio a la Iglesia y el culto de Marfa en
virtud de una idealizacién magistral. Tampoco el rey, cuyo
concepto e institucién conferia ciertamente a la inconsistente
estructura una homogeneidad no exenta de peligro, a saber, la
funcién de la representaciéon de un «reino» —tampoco el rey,
deciamos, estaba a fin de cucntas impuesto porque sf— con-
forme al caracter democratico de la eleccién practicada ini-
cialmente por los antiguos germanos—, sino que figuraba ofi-
cialmente como ejecutor del orden de vida cristiano dentro
de sus dominios. Asimismo permitia este elemento moral natu-
ral someter —con mayor eficacia que en la antigiiedad— al:
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soberano ba

jo el Derecho canéni i incipios basi
de la direccig nénico, bajo los principios basicos

bargo, el énllgzi;no?l y cspirituall. En Santo Tomds, sin em-
medieval, oo m'mpfllmc,'}pal recae justamente sobre la ciudad
sobre e enalte(‘;' l'l‘CSld postergacién del feudalismo, asi como
Eato ity cualln?ltluto cle’l _coheren_te patriarcalismo de su
distingue 2;1 uniV'\s:l- a‘ p.letorlc_:a confianza no codificada que
de manera my erso LﬁlpOlfauvo de. la Edad Media preludiase
Cristo, Fq mésy illm‘]l]?c la{a la doctrina fiel Cuerpo Mistico de
o Sorpl'ehdeﬁtemjlso se llegaba a afirmar la existencia de
triarcalismo i armonia entre la economia natural, el pa-
ST Srerron l'CSidu’ﬁ“ijlplo 'de solidaridad, apoyada por ciertos
mitivo, Por g u(; fs el sistema dular y del comunismo pri-
intencién Coant) S’O que a tal cuadro le faltan ya de primera

Stantemente aquellos rasgos que con gran afio-

ranza se adjud' \
lcaron en e] c; : : .
en la tierrs, el campo y la ciudad al reino de Dios

El ia . g
lante clerical hallé de nuevo la manera de adaptarse,

de ac . s
bidn ?OTOS)‘?;?ZSSlg?ltememc. Se talaban los bosques, y tam-
hacta seryiy pé) i s u.anr _talados, pero el propietario rural se
BT B o, 1, hfme}ljes .de forma sumamente provechosa.
relajada hasta{ - uanul unidad se quebro, o al menos queds
616 von i hucrl; nto de que al Papa, que tan lejos estaba,
e igIeSias i li(*:speto' se le. reconocia ya como tal. Se
cual se haot, e vCa es, bajo la influencia de los sefiores, la
con nuevos foes ez 1‘:'{’1.? aplastan:ce. Jesucristo era necesitado
Suyo, puesto c:]ue ys'g(l) Cl{lado hacia un .rumbo que no era el
salvacion etepes erl as costumbres se iban morigerando, la
Tanto més ge. a amoldada a las circunstancias.

i - emr:{nantemc}—m}te se vio gbligada la iglesia de
20N, exitperade. dl_(jomo unica potencia docente al servicio
Phs valhos pl‘eladoguimor- de inmensas propledad.es territoriales.
MAgNo 2 caney de\~ e 1GSL'llt:aban muy convenientes a Carlo-
e Eatice = n?u el_ectr.wdad, pero ante todo por el hecho
Tos bisnes dor s Ibl ?'algo todo caracter .hereditario; también
i, disposig'guaé tesoro en otro tiempo de los pobres,
sima Fusiéy oo lel~'n el emperador. Surgié asi la singulari-
&5t mih. alsg clcrﬁ bl? y E.smdo que fue el Imperio carolingio,
S o privilegiado y poseedor de tierras, al cual
pParticipe de todos los intereses imperiales. Y florecié
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una cristiandad extrafiamente secularizada con vistas a una
simple misién cultural mundana, a la cual se encomendé la
tarea de procurar una mds llevadera configuracién de este
mundo.

Finalmente, el monje comenzd aqui también a levantarse
de nuevo contra esta venta, contra este vasallaje, y hubo lugar
a una cierta agitacién, la cual veia el Papa con buenos ojos.
Con ayuda de las ciudades se logré quebrantar la influencia
de la clase senorial; la penitencia y el éxtasis pasaron por el
mundo como un torrente; en pleno siglo x1 se inicié la mas
intensa reaccién ascética. Mas aquello que se les quitara a los
principes, el Papa se lo hizo venir ahora hacia si, persiguiendo
a sangre y fuego a los més radicalizados campeones de la
lucha contra la simonfa; en lugar de que la Iglesia se des-
mundanizara, ocurrié simplemente que el ente hibrido del
Estado cultural carolingio fue tomado a su cargo por el Papa,
nuevo sefior universal de la «Cristiandad». De hecho, la aspi-
racién universalista del apogeo de la Edad Media redundé a
la vez y por igual en provecho del emperador y del Papa;
sucede, sin embargo, que el lugar de Carlomagno es ocupado
no ya por una imitacién, sino por un vicariato de Cristo, es
ocupado por Gregorio VII, el Papa a quien ¢l emperador de
la Tglesia estatal ensefiara cémo se habia de gobernar el Estado
eclesiastico.

Con tanto mayor motivo se volvié a reprobar entonces al
Estado extraeclesidstico en cuanto situacién pecaminosa por
excelencia, negindosele toda capacidad del bien por si mismo
o de principio. Pero del mismo modo que el nuevo ascetismo
monA4stico para uso de la Iglesia no era un ascetismo puro,
auténtico, el pecado original, la doctrina de la reservacién de
la buena semilla en un mundo corrompido, volvié a prestar
aqui un oportunisimo servicio. Asi, pues, precisamente el Es-
tado, en la medida en que tan sélo habia sido sometido, colo-
cado a un nivel infraeclesiastico, volvié a presentarse en se-
guida como posible poder disciplinario y curativo a efectos
del derecho natural. Pero ahora no era ya inmediatamente
responsable ante Dios, entendido éste como punto infinita-
mente lejano donde iban a convergir las lineas paralelas del
Estado y la Iglesia, sino que habia de rendir cuentas a la pro-

13
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pia Iglesia, directora y redentora a un tiempo, en cuanto su-
premo circulo concéntrico, en cuanto sistema instrumental di-
VINO capaz de toda mediacién. Nuevamente recurrié, pues, la
Iglesia a la doble relacién agustiniana con el mundo, animada
por la sgla intencién de evitar las fluctuaciones de éste y de
HLE la ciudad de Dios, esto es, la comunidad puramente espi-
ritual, qyedase consecuentemente equiparada con el sistema
de Ja polis clerical, con la Iglesia sacramental constituida entre-
tanto, .F'ue entonces cuando por fin se sumé plenamente a la
grafi?c1on temporal, a los criterios de la Estoa y a la equipa-
raciéon por ?l catolicismo primitivo de la ley natural y ley
mosaica la firme graduacién espacial, la piramide de las ideas
plat,émca ¥y neoplaténica. Pero el monacato en si, de quien
habia _Partldo toda la reforma cluniacense, en seguida se vio
supeditado con toda firmeza al sistema de la iglesia sacramen-
Tall y no s'.é.lo se hicieron monjes numerosos clérigos y, a la
Inversa, clérigos los monjes, quedando asi entremezclados los
dos 6rd_enes ¥y sujetos a control en virtud de las uniones perso-
1ja1es, Sino que al sacerdote, en cuanto activo pastor de almas,
se le_llega a atribuir expresamente un grado de perfeccién
superior al del monje, que no ha recibido las 6rdenes. En
plena consecuencia légica de la estructura gradual, el ascetis-
mo se ve valorado asi tan s6lo como fuerza vivificadora, sin
que jamas se le dé carta de soberania. La justificacién no la
procura por tanto el ascetismo monéstico, sino unicamente el
Sacramento, a cuya infusion est4 ligada siempre la propia capa-
cu%ad virtuosa del ascetismo, y es sélo la Iglesia quien guarda
bajo llave el poder de este sacramento. A esta razén se debe
que el pro.blema —planteado por Eicken en su «Sistema de
lg concepcidn medieval del mundo» («System der mittelalter-
hc}’len Weltanschauung»}—, consistente en determinar hasta
queé punto llegaron a conciliarse en la Iglesia de la alta Edad
Media la soberbia con la humildad, el ansia de dominacién del
mundo i el mas puro apartamiento del mundo, carezca de
validez l?aJO tal enfoque, pucsto que jarnas fue tiltima instancia
el’ ascetismo, sino en todo momento y exclusivamente el ca-
racter coactivo —inédita mezcolanza— de la institucién sacra-
mental, la cual no tenia interés ninguno en que se mantuviera
la tremenda renunciaci¢n y rectificacién del cristianismo. Su
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objetivo siguid consistiendo en vivificar moralmente a aquella
sociedad de estructura corporativa y samtificarla mediante los
sacramentos, en codificar e ideologizar precisamente el sus-
trato de iglesia estatal logrado bajo los carolingios, incremen-
tado por todos los tesoros de una cultura moral y religiosa que
en parte era resultado de una evolucién espontinea y en parte
producto del cristianismo. Asi, pues, este sistema de relaciones
otorga a la tierra, que no lo invalida, sino que lo perfecciona
y aun sublima, dones casi més preciosos que al Cielo. Tal es
el caso en Santo Tomas de Aquino, el més eminente sumista
de la tramsaccién altomedieval entre ¢] mundo y Cristo, en
la que cada parte, segin su indole propia, obra en favor del
todo; en la que vibra de modo excesivamente armonioso un
sistema jerdrquico de impulsiones finales, estratificado sin
grandes resquicios, el cual se compone de un nimero de siste-
mas subordinados y particulares equivalente al de los diversos
circulos de actividades y entidades naturales que existen; en
la que asimismo, no obstante este realismo concreto, esta tras-
cendencia inmanentemente clasificada y distribuida, es cierto
que debe regir el severo caracter ultraterreno de la meta abso-
luta, esto es, lo sobrenatural por excelencia y, sin embargo,
tiene ello una total localizacién terrcna, a saber, en la institu-
cién milagrosa y misericordiosa que cs de la Iglesia. Una vez
que Santo Tomds ha climinado de esta forma —o al menos
escalonado mediante cuidadosisimas fragmentaciones y relati-
vizaciones —la paradoja tnica e indivisa del postulado cris-
tiano, carece de toda nocividad el que en su doctrina del amor
como virtud suprema, en su doctrina de lo sobrenatural y
milagroso en cuanto naturaleza auténtica de la situacién ori-
ginaria del hombre, haga triunfar aun con el catolicismo—
precisamente en él— al inmenso poder espiritual del cristianis-
mo. De cualquier modo, el libre albedrio queda a salvo aqui
—a diferencia de Lutero—, y la voluntad humana no adquiere
un caracter diabdlico definitivo. De la situacién originaria del
hombre queda por ende un resto que, aunque debilitado por
el pecado original, todavia no estd corrompido del todo, pu-
diendo cooperar en la tarea de salvacion. En Santo Tomais,
por otra parte, la intensa acentuacién postulativa de la situa-
cién originaria y la referencia intencional del derecho natural

|
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a la primitiva santidad del hombre sirven al propio derecho
natural racional, esto es, al sistema estatal organicamente es-
calonado y socialmente armonizado, por cuanto que es praem-
bula ecglesiae ¥ potencia del acto de la gracia, de poderoso re-
fuerzo frente al derecho natural del estado existente. Y sin em-
bargo, tampoco aqui, en definitiva, estdn tomadas las reglas
para la recta convivencia de Jesucristo, sino primordialmente
de la Estoa, de Aristételes y del Decélogo; por otro lado, aun-
que Santo Tomas concibe la caida en el pecado ante todo como
pérdida de la perfeccién del hombre en la gracia, que es de
orden espiritual y mistico, no por ello deja de celebrar también
lg facultad sacramental de la Iglesia en cuanto tnica posibi-
lidad de restituir tal perfeccién ex opere operato Christi. Ello
hace‘,’a fin de cuentas, que la acentuacién postulativa de la si-
tuacion originaria tampoco sirva més que para legitimar el po-
der —devenido, dominante, impositivo y consolidado como apa-
rato politico— de la iglesia sacerdotal, y no la directa imita-
cion de Cristo, rompiendo los moldes tanto del mundo como
de la Iglesia sacramental.

Sirva ello para comprender una vez mas cun selectivamen-
te hl{bo de batirse en retirada Santo Toma4s hacia la bien pro-
pczrc_10nada ciudad para ejemplificar su derecho, y de qué eufe-
mistica manera —que casi hace pensar en la ensofiada visién
de la (Z:l'istiandad y Europa que Novalis se forjara— construys
el tomismo, a imagen y semejanza del ideal, una realidad frag-
menta}na en alto grado. Tras ello, ciertamente, todo hombre
parecia aqui conforme con su cometido, mindscula rueda en
un gran engranaje. Hasta los mendigos y los enfermos incura-
bles tenian asignada una funcién. A los mundanos incumbia
la funcién de la procreacién, del mantenimiento corporativa-
mente estructurado de la totalidad social, entre el mundo y
el monacato se insertaban a modo de intermediarios los lego's
del tercer estado, y a los monjes, por fin, les competia la repre-
sentacién del ideal en forma especialmente intensificada. A
ello se agregaban sus merecimientos en pro de las gentes del
m_undo. logrados en virtud de la expiacién, la intercesién y el
bien obrar acumulativo, en tanto que los clérigos ordenados
coronaban esta laboriosa estructura jerdrquica, este sistema
de suplencias y vicariatos que de modo casi panlogista se

TEGLOGO DE LA REVOLUCION 197

tendia desde la tierra hasta el Cielo, que llegaba en cuanto
natura, gratia y gloria hasta Cristo y la Trinidad. Queda insti-
tuido asi el salto desde lo singular, nuevo y voluntario de cada
esfera hacia lo susceptible de reflexién, preordinado y espiri-
tualmente continuo, si bien Santo Tomés reduce esta distancia
en la medida de lo posible. En otros términos, la libertad, la
disposicién de animo, la pasién e incluso la pasién cristiana
en cuanto ascetismo, llegan a verse mediatizadas como simples
elementos de la estructura, de la obra, de la objetividad racio-
nal, del contenido ético, de la misma manera que Hegel subor-
dinaba en forma intensificadora el elemento ético subjetivo de
la moral al elemento ético objetivo de la moralidad del Esta-
do. Resulta asi que la libertad se nos aparece aqui como inva-
dida en todos los niveles por la razén, de suerte que se reco-
mienda a esta wltima como conveniente, llegando incluso a
preparar y disponer el influjo de la sabiduria de la gracia
y aun a hacer que en Dios mismo mane el bien no ya de
manera arbitraria, libre por excelencia, esto es, «ex institutio-
ne», sino de manera puramente légica, partiendo del Entendi-
miento absoluto de Dios, de la «perseitas boni», de la esencia
racional y sistematicamente trascendente de la bondad en si.
También a las diversas fases en su conjunto se las arrima
entre si de manera tan apretada como sea posible, surgiendo
asi —en la més proteica de las concepciones conciliadoras, que
nos ofrece una variante nueva, supeditada a Dios, de la revisién
neoplaténica del politeismo— un cosmos heterogéneo, un cos-
mos que campa por encima de cualesquiera saltos relativiza-
dores, enmiendas y paradojas, ninguna de las cuales puede
ya conducir fuera de la razén universal emanada, a menos que
sea en la direccién del elemento sobrenatural encarnado en la
Iglesia, el cual corona el todo aunque sin deshacerlo. Sin res-
quicios quedaron integrados aqui las entelequias, la estructura
catedralicia y los armdnicos logicismos de la filosofia tomista
en una totalidad que abarcaba desde las formas materiales,
multiples e inherentes, pasando por encima del alma y de la
Iglesia, hasta las formas puramente espirituales, tinicas y sub-
sistentes. Las paces entre el mundo y la Iglesia, el compromiso
entre el mundo y Cristo, hallaron en esta compenetracién de
la evolucién natural entendida a la manera aristotélica con
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la revelaciéon escalonada, con la docirina emanantista de los
neoplaténicos, su codificaciéon absoluta; sin embargo, debe ha-
cerse la asombrosa salvedad de que precisamente en el terreno
de lo libre, voluntario e incluso «natural», se acusa a veces
una intervencién del elemento supramundano mayor que la
que tiene lugar en el terreno de lo que a aquello otro le sirve
de béveda, esto es, lo espiritual, la maravilla del mundo racio-
nalizada que es la Iglesia con su «Cielo». Y asi pudo ocurrir,
hacia el final de la Edad Media, que la conciencia refleja del
elemento individual y voluntario, al ascender con el capital
mercantil y principesco, destruyera esta estructura formal en
un arranque nominalista. El libre albedrio, su espontaneidad
y el cardcter, en su condicién de movens per se, cobraron
mayor relieve que en Santo Tomds, y por otra parte, en la
doctrina de la doble verdad ¥, la razén vino a disociarse casi
totalmente de la teologfa, dado que la primacia de la voluntad
quedaba establecida asimismo en Dios, careciendo en adelante
el saber de los puros mandamientos y prohibiciones divinos,
del «bonum ex institutione», de todo objeto susceptible de
reflexién. Tal era el nominalismo, representado por Duns Esco-
to y sobre todo por Occam ', y esta doctrina, en conformidad
con la incipiente economia individual y con el absolutismo en
pleno auge al mismo tiempo, eché abajo la estructura articu-
lada feudal, clerical y panlogista. Aun asi, el nominalismo,
cuya ideologia resultaba sumamente provechosa a los capita-
listas v a los principes, no llegé a determinar en su tiempo
la disolucién del espiritu cristiano en si. Antes bien, el mundo,

47 Doctrina atribuida por sus adversarios a los aristotélicos hete-
rodoxos comiunmente llamados «averroistas». En la Facultad de Artes,
éstos, «apoyados en Aristoleles v la razdn naturals, epnsefiaban una
fisica, una ética y una politica 2 menudo contrarias al dogma cristiano,
el cual debian aceptar «como catdlicos que erans. Anterior al nomina-
lismo y al escotismo, que son de inspiracion diferente, tal doctrina fue
condenada va en el siglo x1Ir.

148 A consecuencia de una clipsis un tanto exagerada, el texto ale-
man parece equiparar con el nominalismo occamista la doctrina de
Duns Escoto, que, pese a sus coincidencias con aquél, interesando prin-
cipalmente al caracter «institucional» de ciertos preceptos divinos, es
de una estructura metafisica v légica muy diversa y aun contraria. En
este terreno, las simplificaciones historicas de Marx se explican por
el estado rudimentario en gue s< hallé la investigacién hasta el altimo
tercio del siglo x1x en materia de filosofia medieval.
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en este periodo gético tardio, torndbase cada vez x_mis religioso,
y lo unico que se quebré fue la entidad unitaria carolingio-
gregoriana, con su correspondiente supedltamén de. la para-
doja cristiana bajo una razén jerarquicamente al:tlculada y
un panlogismo escalonado. De cualquier manera, justamente
la primacia tomista de la razon hubo de persistir en el_ana-
baptismo y en el espiritualismo, y ello a causa del lrlusna}c’lo
incremento por obra del sujeto que llegé a conocer la nocién
del logos en el misticismo eckartiano. Mag. el ;_J,Specto bajo el
cual se presenta aquélla no equivale al arbitrario logos cosmo-
l6gico de Santo Tomas, «qui operatur in _u.noquoquc 5egundum
ejus propietatem» ', sino que es esel}cm}x’nente la mds pura
simplicidad, la més profunda autovisitacion del espiritu, del
FEspiritu. Santo, sustraida a toda posibilidad de mezcolanza
con una razén universal de tipo piramidal. _ ’

El lucro proporcionaba una impulsién cr?mente; venfase
abajo el régimen de vida corporativo y, con e}, cuanto }\a.bl_a
de pasajero en el compromiso espiritual. La miseria, las crisis
y los movimientos sociales surgian de repente, causando sobre-
salto; la explotacion se veia estimulac_la, pqes_t_a en marcha y
pertrechada por obra de las nuevas dlspombllldades_ moneta-
rias. Santo Tomas habia conocido y val‘oradoll.a propiedad tan
s6lo como prenda originaria del derecho fam111:ar natural; por
Jo demsas, debia servir de provecho a la comunidad, en cuanto
tesoro de los pobres o tesoro de la Iglesia idealmentg expansio-
nado. Mas ahora surgia el capitalista con pler.xa hbertac! de
movimientos, infringiendo la prohibicién canénica del présta-
mo con intereses, y se levantaba por encima de las restriccio-
nes impuestas por la tradicién; con tanto mayor motivo se
transformé entonces el principe de sefior feudal que era en
soberano emancipado, libre de toda referencia 1:eal con respec-
to al patrocinador de la Cristiandad en cualquiera de’sus c.{os
formas, es decir, tanto la imperial como la papal. Y asf se vino
paulatinamente abajo la propia doctrina c_ﬂe las esencias incul-
cadas, jerarquicas y preordinadas, el universo ‘enterq de Ja..s;
especies y su sonora estructura a base de inserciones y super-

W Ps decir: «el cual actia dentro de cada ser segin su condicion
respectiva».



200 THOMAS MUNZER,

posiciones, cimentada sobre una armonia organica perfecta-
mente sosegada. Con el capital, al amparo de él, surgié un
nuevo tipo de hombre, emancipado e individual; se iniciaba la
economia mercantil, incubadora del lucro. Pero al mismo tiem-
po, las transformaciones experimentadas en los modos de pro-
duccién e intercambio dieron lugar a un nuevo tipo de domina-
ci6n téenica y racional de la existencia; volvieran a formularse
las primeras utopias, de nuevo se planteé el viejo problema
del derecho natural en su perspectiva del racionalismo estoico,
contrapuesta ésta con la metamorfosis a que lo sometiera el
catolicismo primitivo y con el recubrimiento superestructural
neoplaténico y escolastico del mismo, y las ilimitadas posibili-
dades del capitalismo vinieron a resplandecer por fin en un
mundo que habia realizado su apertura. La Revolucién Fran-
cesa hizo que se desmoronara por completo la superestructura
de unas relaciones econémicas pertenecientes al pasado remo-
to; dejaron de alentar éstas aun en la misma Alemania, el
mas tenaz reducto del medievo, lugar por excelencia del con-
servadurismo escleroso, disparatada combinacién de encaja-
duras orgénicas y dependencias irracionales.

Por cierto que este yo externamente liberado no vacilé ni
un instante en entregarse de lleno a la brutalidad. La ascensién
capitalista fue incomparablemente funesta, sobre todo cuando
se vio sustituida en Alemania por la militar o formando una
alianza con ésta. Bajo sus innumerables principes, pavorosa-
mente emancipados todos ellos, el pais no llegé a adquirir
unidad econémica ni madurez politica ninguna, no llegd a
tener una entidad juridica. Si en los paises de Occidente, la
burguesfa logré un poder politico, en cambio, permanecié debi-
litada incluso en el aspecto confesional. Asi, pues, la mentali-
dad comunitaria y asimismo la hondura del sentimiento, here-
dada del gético tardio y que los demds perdieron, se sustraje-
ron allf al fracaso de la voluntad individual y a la carencia
de escrupulos del Estado autoritario, refugidndose en el 4mbi-
to de lo meramente afectivo y emocional.

Se veia que Lutero nada podia hacer contra las fuerzas que
¢l mismo consolidara, a las cuales ni siquiera intenté hacer
frente con las armas del espiritu. El procedimiento de leer la
Biblia y ensefiar a vivir en consonancia con ella no proporcio-

1}
"
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naba los medios para oponerse al Estado moderno, basado
sobre una economia monetaria, que entretanto se habia ins-
taurado, y apenas si los suficientes para una labor de aseso-
miento patriarcalisia. Cabe decir a lo sumo que el luteranismo
concibié su espiritu social cristiano segiin los moldes del padre
de familia; asi, pues, dondequiera que hoy se atisba en sus
dominios una labor social de tipo evangélico, ésta viene a ser,
en la mayoria de los casos, una simple copia, vacia y contra-
dictoria, de la beneficencia catdlica, socialcristiana. Mas con
mucha mayor licitud se puede afirmar que los ensayos del
catolicismo denotan idéntico apego al elogio de una sociedad
corporativa y principalmente de la llamada clase media; en
ellos se considera a ésta, una vez desarrollada y convertida
en materia de efemérides, como el genuino ideal cristiano de
la sociedad. La idea de organismo se edifica sobre la base
de unos hombres que se conforman con el lugar que les ha
correspondido y suscriben la engafiosa creencia en la posibili-
dad de que en las sociedades estratificadas se labore algiin
dia en beneficio de la comunidad y no siempre en beneficio
de las clases triunfantes solamente, por méas que, en la econo-
mia medieval, éstas se distribuyeron también verticalmente,
descendiendo hasta el propio maestro artesano, y de manera
mas benigna. Mas haria falta una naturaleza subalterna y pu-
silAnime para poder sostener o sufrir por mas tiempo en plena
era industrial esta estructura «orgdnicamente» articulada. El
hecho de que en la concepcién organicista o solidarista del ca-
tolicismo se injiriesen toda suerte de ambigiiedades —asi el
amor fraterno de Weishaupt *, el Dios de la sociedad primi-
tiva de Lammenais y Baader ™!, las aspiraciones gremiales y el

150 Caledratico de Derecho en Ingolstadt, fundé en 1776 —a los
veintioche afios de edad— la «Orden Perfectibilistas, que aspiraba a
¢stablecer una fraternidad universal sobre la base de un catolicismo
entendido, hasta cierto punto, como religién «naturals.

Bt Gran lector de Bohme, Paracelso v Saint-Martin, Franz von Baa-
der, que fue profesor de Filosofia v Teologia en Munich y tuvo amistad
con Schelling, sofiaba con un sincretismo mistico-teoséfico y con una
renovacién de la humanidad por obra de un «erotismo religioso» en el
que la Virgen Sofia (es decir, la sabiduria) desempefiaba un papel
principal. (Cf. Eugéne Susint, Franz Baader et le romantisme mystique,
2 vols., Paris, 1942, en especial tomo II, pags. 558 y ss.)
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«socialismo cristiano» de los Ketteler, Franzen y Forster ', et-
cétera—, no surte efecto alguno. A fin de cuentas, lo que aqui
se manifiesta tampoco es mds que una reaccién romaéntica,
una hipdstasis del antiguo régimen corporativo consistente en
desautorizar toda libertad, responsabilidad y actividad y todo
derecho de la humanidad a la aventura y a la utopia. Pues,
aunque no siempre se entendiera con el gran capitalismo, lo
cierto es que la Iglesia acordd la paz con el pretérito mundo
corporativo, una paz sin duda sentimental y acaso también es-
céptica, mas de cualquier modo paz, con la cual quedaba a sal-
vo el capitalismo. Y si —no sélo desde esta perspectiva— la
Iglesia reconocié de modo transitorio a la propia Revolucién
Francesa en su caracter cristiano eminentemente emancipado,
tal hecho constituyé una brecha desusada en el sistema tutelar
aprioristico del catolicismo, que en cuanto tal volvié a ser ta-
pada en seguida. Constantemente se ven restringidas aqui las
exigencias morales del derecho natural por la sociedad con-
creta del medievo, considerada ésta como realizacién consuma-
da; para el catolicismo, la sociedad mas adecuada sigue siendo
en lincas generales la corporativa, por mas que se haya indus-
trializado, pero la Iglesia visible constituye para él el fenémeno
religioso primario, la presencia de Dios en la tierra, y lo que
el catolicismo reprueba en Hegel —quien, en su labor secula-
rizadora, no hubiera osado afirmar nada andlogo ni siquiera
del Estado— viene a ser equivalente al anatema de la hipds-
tasis y blasfemia propias. Ciertamente no estd descartada la
posibilidad de que un ectimene comunista corrobore un dia
—aunque en sentido muy diferente al que le diera este tradi-
cionalista reaccionario— la siguiente frase de Maistre: «Tout
anonce que nous marchons vers une grande unité qui nous
devons saluer de loin» '¥,

En el lado contrario, es innegable que la Iglesia podria —y
al parecer puede aun— apelar a la fuerza que en ella se implan-
té y que todavia sigue actuando en ella. Tal apelacién se pone
de manifiesto, segin dicen, en la propia entidad de la Iglesia,

152 Teéricos alemanes del catolicismo «social», que se opusieron a
la vez a los ultramontanos y a la politica de Rismarck.

153 «Todo parece anunciar que marchamos hacia una gran unidad,
a la cual debemos saludar desde lejos.»
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en su estructura y su insercién en el mundo, que se realiza por
obra de un descenso desde las alturas, a partir del arquetipo
celestial en el cual pretende fundarse la Iglesia. Y sin embargo,
por ajeno que se sienta uno a toda intencién trivializadora, no
hay duda que, a despecho de la sublime reivindicacién antes
citada, la consideracién genética meramente empirica de la en-
tidad eclesidstica parece no sélo necesaria, sino casi suficiente
para la comprensién de ésta. Conocida es la cal con que se su-
jetaron los sillares sobre la piedra de San Pedro, y no sélo es
palmaria la influencia ejercida por el sistema social y politico
de la Edad Media sobre la doctrina social de la Iglesia, sino
que, como ya se hizo notar al principio, tampoco la indole pro-
pia de la Iglesia sacerdotal en su conjunto, segun quedé re-
constituida ésta por encima de la comunidad primitiva, difiere
notablemente de las estructuras sacerdotales de todos los res-
tantes pueblos y épocas.

Asi, pues, aun en la Alemania convertida al protestantismo
surti¢ influencia durante cierto tiempo el misticismo catélico, a
saber, en cuanto estrato intermedio que se colocaba, espacioso,
entre la estatica ideologia del Cuerpo mistico de Cristo susten-
tada por este mundo y la verdaderamente utépica idea del Cuer-
po mistico, correspondiente a un mundo auténtico. Se tiende
desde alli una palmaria estela que alcanza hasta los espacios de
la musica de Bach, que de ningtiin modo se limitan a servir de
mecedora del alma, sino que son de la mayor amplitud y altura,
y asimismo hasta la universalidad de la filosofia de Leibniz y
aun de Hegel, en la medida en que no ha olvidado ésta la anti-
gua seduccién del «imperio», la cual, pese al armisticio con el
mundo real, vuelve a relacionar aqui una y otra vez a éste en
el dominio de lo cultural con la visién de un mundo «gue se
ha hecho realidad». Tal accién, tal repercusiéon de un catoli-
cismo determinado es sana, aunque todavia no pura, es relati-
vamente ventajosa, aunque no remediadora vor completo y
menos aun decisiva; sus contenidos son de indole cultural, no
milenaria, y no reciben su impulso del recelo hondamente cris-
tiano con que consideraba Tolstoi a todo complejo cultural
que se instaura con cardcter duradero. Pero al menos se hace
perceptible en cllos el principio universal mas llevadero, el
puro principio cultural de la Iglesia, consistente en ser ella
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transito, potencia educativa y sustenticulo de metas que se
disciernen muy en lontananza, asf como de una ligazén con
el fin que da lugar a una viva armonizacién y es manantial
inagotable. Es ésta una entidad que todavia no se ha alejado
de las grandes utopfas sociales por una vida mejor, la mas
patente de las cuales —y a la vez menos satisfecha— es la
de Saint Simon. Y, sin embargo, también ello nos hace com-
prender que aun la Iglesia que educa y dirige, que aun la
Iglesia cultural, relativamente ventajosa, incluso tras haber
realizado su apertura y haberse enderezado hacia objetivos
milenaristas, 117 es m4s que una institucién pedagégica —Gala-
tas, 3, 24 ™ —, La iglesia formativa, la que todavia es visible a
los ojos terrenales, se halla localizada en el horizonte entre este
mundo y el més all4; en el otro mundo, bajo la forma totalmen-
te desconocida de la Iglesia invisible, perteneciente al tiempo
venidero y al mds all4, bajo la forma de la comunién de los san-
tos, no hay lugar para ella. Pero también en el catolicismo res-
plandece la llamada a la introspeccién, al viaje sin retorno, a la
santificacién y a la comunién universal. A diferencia de Lutero,
cuentan en €l esa chispa que no llegé a corromperse, el entre-
lazamiento de la libertad y la gracia, el poder de llaves que
sobre el Cielo tienen los Santos.

La secta y el radicalismo herético

Es cierto que tampoco aqui se eludia, en tanto se luchaba
y se subvertia el orden establecido, el enfrentamiento con las
cosas externas. Pero si bien Miinzer estd implicado en ellas,
no siendo su espiritu el del cristianismo primitivo, la actitud
anabaptista ante el mundo en casi ningin aspecto estriba en
una dependencia de él, y menos aun, en adhesién a él.

No hay duda que casi todos los que habian partido a la

150 «De manera que la ley ha sido pedagogo nuestro con vistas a
Cristo, para que por la fe seamos justificados.s Los dos versisculos
siguientes (Gal, 3, 25-26) precisan el significade de la férmula: «Mas,
venida la fe, ya no estamos sometidos al pedagogo. Porque todos sois
hijos de Dios, por la fe en Cristo Jests» El autor aplica por tanto
aquf a la Iglesia milcnarista. ordenada a la parusia, lo que dijo el
Apéstol de la ley antigua, ordenada a la encarnacién.
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aventura herética se volvieron a encoger penosamente en el
momento en que fue preciso adaptarse por una larga tempo-
rada al curso externo de los acontecimientos. Todavia se atien-
de, por supuesto, aunque sin rigor excesivo, a que el discipulo
acuda e ingrese libremente, a que se acredite constantemente
en cuanto cofrade a través de unas obras y una conducta cris-
tianas. Y, sin embargo, los miembros de la secta anabaptista
eran cada vez menos numerosos; criaturas apocadas, enmohe-
cidas, se los podia considerar, en el mejor de los casos, como
cristianos «naturales», que desconocen por completo un tipo
de vida en el cual estén estatuidos el bien y el mal y la paradoja
del bien. Los limites y contenidos de la propia verificacién ética
experimentaron asimismo un notable desplazamiento; aunque
el rigor, el radicalismo de la exigencia, se conservé formal-
mente en la mayoria de los casos, su contenido dejé de tener
el cardcter del cristianismo primitivo, orientado éste segun el
comunismo del amor y el ideal del Sermén de la Montafa,
segtin el derecho natural. Antes bien, el radicalismo quedé «con-
firmado» aqui en la ética profesional general del protestantis-
mo, cuyo radio de accién era la pequefia burguesia; el catolicis-
mo asistio tras el Concilio de Trento a la fundacién de una larga
serie de esplendorosas Ordenes, mediante las cuales logré enca-
sillar y tornar inofensivo al afan de santificacién personal;
es mas, en el caso de la Compaiiia de Jesus se adopté el autén-
tico caricter combativo de la secta para el cometido de van-
guardia de Cristo. Pero es mucho mads notoria la creacién de
sectas en la Iglesia rusa, que a menudo se llevé a cabo con
un espiritu sélo a medias y muy extrafiamente ortodoxo; por
cierto que en el monacato ruso se conservé también con supe-
rior fidelidad la costumbre de valorar el propio entusiasmo
carismaético, heredado del cristianismo primitivo. En el Occi-
dente romano, el monje estid por debajo de Ia Tglesia, mientras
que en Oriente se considera a la ordenacién monacal como
segundo bautismo; en consecuencia, la facultad de atar y des-
atar, es decir, el poder de la direccién espiritual, estuvo trans-
ferido alli durante largo tiempo del sacerdote al monje, a la
inspirada resolucién de éste. En el Occidente romano, una vez
quebrantada la autoridad de los martires, jamas volvié a ser
reconocida en su importancia la eficiencia carismatica. En
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Oriente, sin embargo, el nuevo afianzamiento de la comunidad
mondstica restituyd a la vez el entusiasmo, el vigor perdido,
procurandole en breve también su reconocimiento ortodoxo,
con lo cual pudo sobrevivir aquél por esencia a la consagra-
cién de la iglesia sacerdotal, ocurrida entretanto, y a la adop-
cion definitiva del orden sacramental de la Iglesia de Occi-
dente. Asi, pues, ocurre precisamente aqui también que a me-
nudo, la secta y el monacato, se confunden de tal modo, que
resulta imposible distinguirlos; al menos no dispone la Iglesia
rusa, en cuanto reconocimiento de derecho de una permanente
Revelacion del Espiritu Santo, de ninguna ‘nstancia dogmatica
en virtud de la cual condenar a los representantes de una reli-
giosidad inmediata, por ejemplo, a los «hesicastas» o «inmé-
viles» ', oriundos del Monte Athos, y a aquellos que en secreto
invocan por si mismos la luz de Jesucristo. Antes bien, preci-
samente para que pueda existir la Iglesia y la Cristiandad, se
hace necesaria aqui la epiclesis **, el constante retorno del
Espiritu, cuyo acto de presencia no queda agotado de una vez
para siempre a través de la ordenacién sacerdotal y la euca-
ristica. Pese a todo, sin embargo, pese a todos estos fenémenos
histéricos de relajamiento, transicién y aproximacién de la
secta a la Iglesia, quedan definitivamente claras las diferencias
sociolégicas propiamente dichas, las diferencias estructurales
entre los tipos genuinos respectivos de la secta y la Iglesia,

155 Lldmase asi a los cultivadores de un método de oracién en el
cual intervenfa el cuerpo, método que intenté desprestigiar en el si-
glo x1v el monje Barlaam, déndole el nombre de <onfalopsiquismor
(contemplacién del ombligo). En realidad, como observa el autor de
una tesis reciente, «la palabra ?uvxiu fue adoptada en el siglo 1v por
el vocabulario mistico cristiano (...) para designar el estado de quietud
v silencio interior que proporcionaba al monje la victoria sobre las
pasiones, permitiéndole asi el acceso a la «contemplaciéon». A diferencia
del yoga hindt y del dhikr musulmin, «el método hesicastio no es en
ningin moimento otra cosa que un medio de obtener la concentracién
v el silencio espiritual, estando formalmente condicionado por la préc-
tica de las virtudes y por el ayuno. Sélo la accién conjunta de todos
estos factores, entre los que la técnica respiratoria no desempefia un
papel principal, pueden hacer al hombre receptivo a la Gracia.» (Jean
MEYENDOREF, Infroduction a l'étude de Grégoire Palamas, Paris, 1959,
paginas 195-196 y 202.)

156 Fste término, que en griego tardfo tiene el significado de «invo-
cacién», designa muy especialmente en la liturgia oriental a la consa-
gracién eucaristica. El autor lo emplea aquf en su mas lato sentido.
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entre la diversa relacién con el mundo segiin se trate del Cristo
de la secta o del de la Iglesia, no habiendo mas excepcién que
la constituida por la transicién hacia el sistema de las Ordenes
religiosas; y aun en este ultimo caso no ocurre que la secta
se haya expansionado como entidad de legos a partir del mona-
cato, sino que, por el contrario, en su condicién de estructura
regular de una radical voluntad cristiana de vida comunitaria,
la secta es mucho mas antigua que el monasterio, forma ésta
la méas interior del compromiso de la Iglesia con el cristia-
nismo, después de tantos otros compromisos contraidos por
ella con el mundo.

Se llega asi a una engafiosa dicotomia, consistente en creer
que en la secta se ingresa por libre decisién, pero en la iglesia
por nacimiento. La secta escoge y reune a quienes han oido
la llamada y les exige la mas esforzada voluntad y conducta
cristiana, sin mads aportacién externa que la del ejemplo de
Jesucristo. La Iglesia, por el contrario, se presenta como la
comunidad de los que por el bautismo son cristianos, como
iglesia de las masas, las cuales pueden ser embellecidas y me-
jorar por los méritos acumulados por los demés y por dona-
cién sacramental. La secta estd cimentada sobre la bondad de
los hombres, realidad primitiva e incontestable para ella, sobre
la cercania fundamental y asequible del derecho natural abso-
luto, del paradisiaco estado originario, intentando en todo mo-
mento penetrar en éste, y asi se hunda el mundo. La Iglesia,
por el contrario, se funda igual que el Estado sobre la perver-
sidad originaria de los humanos y sobre la necesidad de hacer
frente a ésta gradualmente, reconociendo para ello en toda su
amplitud la validez de los poderes coercitivos establecidos, por
medio del derecho natural relativo del Decalogo, v aun en el
orden sacramental, tan sélo por medio de una elevacién hacia
lo sobrenatural de indole puramente espiritual, elevacién que
jamas deja de ser intramundana. La secta halla su unidad me-
tafisica en el merecimiento del precepto de Cristo, constante-
mente renovado, comunitario, dirigido a los hermanos, en esa
permanente confrontacién con la actividad comunitaria del
propio Jesucristo. Contrariamente, la Iglesia hace lo posible
por desplazar su momento social metafisico de los circulos de
sus seguidores, y fuerza la evolucién del contexto vital cris-




208 THOMAS MUNZER,

tiano desde la realidad subjetiva de cada caso o bien institu-
cional hacia un sacerdocio en si, hacia el sacramento y la tra-
dicién, hacia la permanencia del Dios hecho hombre. La secta
encuentra a los suyos entre los pobres y oprimidos, que no
se dejan tentar por aquello que les ha sido deparado; retne
seguidores de Cristo resueltos a todo, orientados hacia el futu-
ro, sacandolos del mundo, dirigiendo su atencién hacia la paru-
sfa, hacia el milagro de pentecostés experimentado a nivel
espiritualista y siempre en la mds rigurosa inmediatez. La
Iglesia, en cambio, mira hacia atras, contrae, en cuanto ideo-
logia de las clases dominantes, compromisos con el orden esta-
blecido, hecho éste que basta por si sélo para orientar sus
miras hacia lo advenido, hacia lo histérico; en el aspecto teo-
légico, ella vive de las fuerzas de lo acaecido, esta respaldada
por un elemento acabado, objetivo, por un depositum Dei san-
cionado con cardcter definitivo desde los tiempos de los Apés-
toles, el cual garantiza a sus fieles paz y seguridad, el cual
delimita su perspectiva y, si en el sacramento no hace mas
que comunicarse, en el dogma tan sélo se interpreta y se define.
Por udltimo, la secta adopta en el terreno teolégico —conforme
a la personal voluntad de salvacién y experiencia de los profe-
santes en ella reunidos— una actitud selectiva; urge a aquello
Unicamente que es necesario, aspira con el ferviente celo de
un Tolstoi a una religiosidad inequivoca, aprehensible por la
conciencia de cada alma cristiana individual en todo momento,
si bien tras una instruccién comunitaria; tanto en el plano
de lo moral como en el de lo teolédgico, ella no conoce por
excelencia mas que un unico postulado indiviso, rector de todas
las horas del dia, a saber, el del ideal, el de la idea mono-
tefsta cristiana. La Iglesia, por el contrario, es eldstica; en
cuanto organizacién fundada sobre la divisién del trabajo, ella
varfa segin las circunstancias su doctrina de amplias miras,
su sincretismo, sujeto a la vez a influencias del Antiguo y Nue-
vo Testamento, de los elementos romano, griego, gnéstico y
escolastico, haciendo imposible que un sujeto dnico llegue a
aprehenderlo y menos atin llevarlo a la préactica en el plano
moral y religioso, a causa de su enorme variedad de resonan-
cias politefstas y de su heterogénea estratificacién. Guarda a
la vez relacién con ello, a fin de cuentas, el hecho de que la
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secta se mostrara inclinada desde un principio hacia una exé-
gesis del texto biblico esencialmente alegérica, capaz de procu-
rar un nexo y hasta una identificacién espiritual entre el hom-
bre y Dios; y ello dio lugar a que se le adhiriese todavia un
tipo humano tan ajeno en principio a la secta como a la
Iglesia, es decir, la figura del personaje espiritual solitario, del
mistico individual, del anacoreta buscador de Dios, figura que
surgié muy temprano en el cristianismo, de forma mucho maés
acusada que en otras religiones, y que desde Sebastian Franck
acompafiaria progresivamente al relajado desarrollo cultural
de la Edad Moderna, a veces transfigurada y secularizada y
constituyendo a menudo, en una sola persona, el mas singular
juego de tira y afloja entre Protagoras y San Agustin. Por
cuanto atafie a su intervencién, el mencionado tipo, en cuanto
modalidad genuina del hombre productivo de la Edad Moder-
na, observa una actitud neutral con respecto a toda organiza-
cién comunitaria e incluso con respecto a toda «moralidads»;
méas pese a no buscar sino el amor de Dios, hubo —alli donde
no se diera un misticismo delirante, enlazado con mitos astra-
les, sino uno de tipo profético y evangélico, cristiano, en fin,
una profundidad humana—, hubo, deciamos, de llegar antes
por este camino al encuentro del amor humano, de la persona
moral de Cristo y de la moralidad entendida como idem pneu-
matos, sed aliter, y de este modo, el mistico se vio convertido
atn en tedrico de la doctrina de Jesus, del tipo moral propio
de la secta, de ese comunismo de amor en Dios. Pero es preciso
calar mas hondo atin y decir que la Secta en si misma es de
criterio estrecho y es intolerante en el aspecto religioso; ni
siquiera en los momentos culminantes de su entusiasmo hace
gala de «tolerancia», de universalidad religiosa, de esa comu-
nién en la chispa que supera a todas las letras y confesiones
de la letra, la cual le fue conferida y manifestada tan sélo por
este mistico, exponente especulativo del tipo sectario. Distin-
tivo y esencial es por fin el hecho de que la secta se considere
a si misma como francamente irregular, no asigndndose en si
como fin ni su reducido circulo propio ni, por supuesto, la
acomodacién e insercién terrenal que caracterizan a la Iglesia.
Su voluntad fundamental sigue siendo a todas luces la de
abrirse camino hacia el imperio universal de Cristo, la de cons-

14
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tlt'ulrse como primer retorno de la Jerusalén celestial de for-
midable vigor misionero, cuyo estallido trasciende al’mundo
En todo momento se puede advertir en sus comienzos espe:
c1a1rpente en el caso del tipo de secta autéctono constitui(,io por
la_Lxga _Secreta miinzeriana, por el anabaptismo, esta tendencia
milenarista, que confia en el propio vigor revolucionario, en
el fenémeno revolucionario primitivo que es la parusia’ de
Cristo. Ello es causa de que incluso un erudito tan absoluta-
mente ajeno al milenarismo como es Troeltsch se avenga a
aglmitir el hecho paradéjico de que, para los anabaptistas, la
disolucién de la cristiandad en sectas sélo era compagina,ble
con la idea de la soberania universal de Cristo presuponiendo
«que se acabe de producir en este momento la gran apostasia
en masa vaticinada por el Apocalipsis y la consiguiente reduc-
cién de la cristiandad a un pequeiio nticleo de leales», esto
es, que quede escondida justamente en la particularidad ’terre-
nal de las sectas de los elegidos la ascensién de la universalidad
absoluta, la cual extiende sus llamaradas mas alla del mundo
y cl.e la Iglesia. Constituye ello desde el principio un motivo
bésico esencial y hasta universalmente determinativo para la
formacién de las sectas, a pesar de no haberse manifestado
con toda claridad mas que en las culminaciones extaticas de
la herejia. En principio no existen sectas cuyos adeptos no
hayan conocido el sentimiento de estirpe selecta, salvaguarda-
da, constituida y favorecida para presenciar el Dia del Sefior

y cuya declaracién de guerra, por ende, no interese asimism(;
a las cosas de este mundo, prometiéndoles la aniquilacién to-
tal; en este sentido difieren aquellos de quienes no tienen otros

bienes que el mundo y también de la Iglesia, que, alojada en
su relativizadora mansién del mundo, olvidé por completo el

exiravagante caracter de irregularidad de toda posible exis-

tencia mundana.

Es bien cierto que perseguir es una manera de seguir, y
las causas innobles no pueden ser menos reconocidas por qu'ie-
nes las combaten que por quienes las abrazan, En este sentido
es indudable que también Miinzer se aparté del Sermén de
la Montafia; no se sentfa enteramente desligado de las cosas
externas; en cuanto luchador, en cuanto maldicente, gustaba
de contraer culpa, aunque de modo significativamente distinto
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del de todos aquellos a quienes iba dirigida su maldicion. Por-
que, de cualquier manera, la labor de Miinzer en el mundo
entrafia una renuncia a la paz de una actitud mas cémoda, la
paciente, y también la durisima renuncia a una salvacién pro-
pia, individual tan sélo, a realizarse comoquiera y dondequiera
que sca, antes de que el hombre comience a flotar, antes de
que esté abierto para todos los hermanos al menos el camino
cxterno hacia la rectitud. En tanto sigan extraviandose en la
afliccién los incontables innominados, es justamente el talante
cristiano lo que prohibe la bondad indiscriminada, el padecer
¥ resignarse indiscriminadamente y hasta la propia indiferen-
cia hacia el mundo practicada por los primeros cristianos. Es
en ello, en la férvida impaciencia de la secta, donde reside la
altima instancia de la licitud, es mds, del caracter obligatorio
de la entrada en liza del cristiano, del derecho del bien a la
violencia. Cuando se haya logrado relajar la tensién en el
exterior, cuando el Estado, moribundo, llegue a transformarse,
en el curso de ese movimiento revolucionario, de esa evolucién
técnica que ya nada ni nadie puede interferir, de su condicién
inicial de «gobierno de personas» en mera «administracién de
cosas», cuando —por dltimo— se le haya cerrado a la mas
espantosa de las alienaciones mediante la supresién de la pro-
piedad al menos la via institucional, en ese momento se podra
revocar también la orden de combate, del cual sabemos cierta-
mente que lleva su riesgo y su caricatura guardados en la
mochila, mas es asimismo entonces cuando por fin tiene campo
libre la noble indiferencia hacia el mundo del cristianismo
primitivo, sin que haya lugar a ningin desistimiento de la
lucha por parte de la secta ni a ningin abandono de la grada-
cién por parte de la Iglesia catélica, y de esta manera, el
egotismo devorador queda extirpado al menos de la parte inter-
media, de la parte social del mundo. Hasta entonces, empero,
la consigna es de sedicién, y con todo fundamento; hay que
decir, sin embargo, que Miinzer no se sintié nunca atraido por
las batallas de manera comparable a aquella en que Lutero,
a despecho de todas sus invectivas contra el mundo malvado,
habiase adherido a fin de cuentas a la buena vida burguesa
y a las autoridades, promotoras de paz, y ésta es la razén de
que a la mesidnica guerra emprendida por las sectas se la
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Puec.ia_ calificar —al menos con igual justicia y aun con mayo
Justicia todavia que a las actitudes respectivas de Calvinc}; .
fle .Lutero— de ascetismo intramundano, de «accién sefiera dZ
a inmensa abnegacién», consistente en no perder ni estarle
permitido a uno ser santo en un mundo tan tenebroso como
éste. Tal certeza llegs a impedir incluso que el ascetismo intra-
mundano revolucionario contribuyera a sustentar en alguna
parte la_ permanencia, la mera institucién cultural en lugar
de los s1gnos y las constelaciones que provocan las r‘nareas en
l’ug'ar de la inaplazable preparacién del Reino; y como sent'ido
ultimo del ascetismo cristiano se evidencia, cruzindose trans.
versalmgnte con todas sus ilimitadas ambigiiedades, no ya el
cansancio ni el hastio del mundo ni la superacién catdlica de
¢ste, conciliada con el mantenimiento de su integridad, ni tam-
poco el constante ascetismo del ascetismo practicado p’or Lute-
]ro 1y nﬁucho menos aﬁ'n un estacionario bienestar cultural, sino
sa lucha revolucionaria por fuera y la paradoja revolucionaria
por d?r}tro, la mortificacién por puro entusiasmo, hasta que el
brincipio de la muerte llegue a estar derrotado en s mismo y
a_fl_gurar como instrumento apropiado para el descubrimiento
dlylno. 'La sedicién, empero, es la ética profesional del cristiano
mllena.rlsta; en consecuencia, la lucha revolucionaria, la ins-
taurac1c’)r_1 de una serenitas econémica y politica, asi como la
preparacién de la salida de Egipto y la eleccién de un hori-
zonte .libre como campo de edificacién para la parusia y la
apocalipsis, constituyen el tinico compromiso que, por su puris-
mo, puede contraer la secta con el mundo, de acuerdo con la
férmula fie I Corintios, 7, 31: «Y los que usan del mundo,
como quien no abusa, porque pasa la configuracién de este
mundo.»

4.—El hombre absoluto, o las vias del rompimiento.

Al volver a poner desde aqui la atencién sobre el buscador
(_ie lo absoluto, nos sentimos fortalecidos y comprendemos me-
jor la actitud cabal. Es cierto que en Miinzer, muchas cosas
estan dichas s6lo a medias; un chorro de fuego se levanta
con €] hasta las alturas, pero la doctrina herética en si no se
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ha acabado de forjar, no ha hallado apenas la expresién ade-

cuada. No sélo su debilidad embarazaba a los misticos miem-

bros de la secta, sino también el entusiasmo, capaz de simpli-
ficar y aun resolver en breves instantes todos los problemas;

pero ademas estaba la conciencia moral, bajo la forma de una
escrupulosidad muy particular. Porque el hecho de seguir a
rajatabla el rumbo que le sefialaban sus ensuefios y pensamien-
tos podia haber Ilevado un dia a Miinzer a lugares a los que
nada llamaba al revolucionario; y luego, sobre todo, estaba
el hecho de que la conciencia del cariz indeterminado que, en
toda su profundidad, tenia todavia nuestro propio ser y, con
ello, también el mundo de ultratumba, impedia a los milenaris-
tas cualquier intento de crear un edificio doctrinal sobre las
causas ultimas, como habia hecho la escoldstica. Los pagos
frecuentados por Jesucristo, el Absoluto, los dominios de la
razén ultima, estdn por definicién en la penumbra, bafiados de
una claridad interior todavia incierta; ante ella, todo lo cris-
talino se quiebra y se vuelve frivolo. La inconclusién de la
teologia espiritualista dimana, por tanto, no sélo de una debi-
lidad que sin duda existe, no sélo del temperamento especifi-
camente revolucionario, que se esfuerza con mayor ahinco por
elaborar consignas y proclamas que exposiciones extensas y
libros sistematicos, sino, ante todo, en el fondo, del genuino
recato mistico, de la intuicién del objeto supremo, inaprehen-
sible atin. ¢ Ha de incluirse al autor de la «Denunciacién expre-
sa» y de la «Apologia sumamente justificada» también en la
historia de la filosofia? Sin duda ninguna, mas en cuanto teoé-
rico de la necesidad de «poner fin». Pues bien, si en lo que
sigue procedemos —por as{ decir— a ordenar a Miinzer, lo
que se ordena no es mas que la direccién en la cual se mueve
el amargo rememorar, cobrando un relicve mas acusado y
repentino, en forma sinéptica, tan sélo los principios a través
de los cuales habla y se presenta Miinzer no sélo como comba-
tiente, sino como exégeta del espiritu milenarista.
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Repudia la indulgente manera de acallar todo fuego inte-

rior, de procurarse a uno mismo una idilica salvacién con
anticipos. Esta es la razén de que, en segundo lugar, tras el
miedo, venga el desbastamiento, la supresién del alma codi-

ciosa, egoista, y aun del alma idilica ante rem, esa falsa Maria,

que sostiene en sus brazos al cuerpo cual si se tratase de su

hijo bien amado. «Sed mas audaces de lo que hasta ahora
habéis sido. El hombre que no haya conocido la tentacién no
asira sino el viento. Es preciso que la oreja sea castigada por
el estruendo de las penas y el arrepentimiento. Las tablas de
nuestro corazén estan repletas de apetitos carnales, y éstos
estorban al dedo de Dios. Es asi que, cuando Dios dirige a las
almas su sagrada palabra, el hombre no acierta a oirla, puesto
que le falta la costumbre, no habiendo practicado nunca el
recogimiento o el examen de la propia conciencia ni del abismo
de su alma (Salmo 49)'8. E]l hombre no quiere crucificar su
propia vida con sus vicios y apetitos desordenados, como ense-
fa el santo Apéstol ', y por ello estd el campo de la palabra
de Dios lleno de abrojos y espinos y lleno de grandes arbustos,
todos los cuales han de desaparecer para que pueda cumplirse
esta obra de Dios y el hombre no sea considerado negligente y
perezoso (Proverbios, 24) %, Es asi como se llega a conocer la
prodigalidad del labrantio y la condicién de las plantas buenas,

~

133  Se trata sin duda de Sal, 48 (49), 6-7 y 13-14 («¢ Por qué habré de
temer en dfas de desgracia, cuando la iniquidad de mis acechadores
me rodea, los que conffan en su fortuna y se glorian de lo copioso de
su riqueza?»); («Que el hombre en (su) opulencia no perdura; se ase.
meja a las bestias, que perecen. Tal es el derrotero de quienes necia-
mente se confian v de quienes tras ellos complacense en sus maximas»).
Hemos completado aqui el texto del «Sermén a los principes» segin la
edicién de Hinrichs.

19 Gdl, 5, 24 («Mas los que son de Cristo Jesis crucificaron la carne
con las pasiones y las concupiscencias»). Cf. Gdl, 2, 19 («... por medio
de la ley mori a la ley, para vivir a Dios. Con Cristo estoy crucificado»)
—Rom, 6, 6 («...nuestro hombre viejo fue con él crucificado, para que
sea eliminado el cuerpo del pecado...»)}—; IT Cor, 13, 4 («... fue cruci-
ficado a causa de la flaqueza, mas vive en virtud del poder de Dios. A
la verdad, nosotros somos flacos en él, mas viviremos con él en virtud
del poder de Dios para con nosotross).

10 Pyrv, 24, 30-31: «Junto el campo de un hombre perezoso pasé v
por la vifia de un insensato, v he aqui que todo estaba lleno de cardos,
las ortigas cubrian su superficie, ¥ su cerca de piedra estaba derrui-
da.» Referencias restituidas segan Hinrichs.
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y s6lo entonces se da cuenta el hombre de que es la morada de
Dios y del Espiritu Santo por toda la duracién de sus dias.
Mas del mismo modo que la tierra de labranza no es capaz
de dar cereales variados sin antes haber entrado en ella la
reja del arado, tampoco puede decirse cristiano quien antes
no haya logrado a través de su cruz la sensibilidad necesaria
para esperar en la palabra y obra de Dios; tendrad éste un
corazon ciego, se inventara un Cristo de madera, se embaucari
a si mismo. El mal pasto enferma a las ovejas, pero la sal
las nutre ™; quien no quiera al Cristo de la amargura, se
hartard de miel hasta morir, puesto gue en el fondo vltimo
de la fe tan sélo se halla el Cristo entero y verdadero.» Ya
desde muy temprana fecha orientaba Miinzer su predicacién
en el sentido de que Lutero habia tenido sin duda una parte
en el desenmascaramiento del papado, pero que si el Papa
habia dejado reducida la conciencia a unos lfmites muy estre-
chos, Lutero llevé la liberacién de la carne demasiado lejos,
no conduciendo ya ni hacia el espiritu ni hacia Dios. Tanto
més acerbamente se vio perturbada la tranquilidad animal por
la doctrina del Cristo de la amargura, encarecida por Miinzer
en sus sermones «Contra la fe fingida» v «Denunciacién expre-
sa» con una voluntad de dolor por las criaturas y de renuncia
a la habituaciéon al mundo cada vez m4s intensa,

Mas ocurre que no sélo todo pobre —éste quiz4d menos
que nadie— puede ya por ello hallarse a si mismo de modo
satisfactorio. La recomendacién, por el contrario, es: «Sed
mas audaces de lo que hasta ahora habéis sido», y ello nos
revela ya lo poco confundido que se sentia Miinzer por los
falsamente miserables; lo poco que pensaba en los meros cas-
trados al ponderar la evitacién de los placeres; la fuerza con
que arremetia Miinzer contra la opresién externa justamente
en nombre del dolor auténtico.

1 Cf. Mt, 5, 13 («Vosotros sois la sal de la tierra. Mas si la sal se
volviere sosa, ¢con qué se la salard?s); Me, 9, 49-50 («Porque todos
seran salados con el fuego (...). Buena es la sal; mas sj la sal se
desalare, ¢con qué la sazonardis? Tened en vosotros sal, y estad en
paz unos con otros.»); Lc, 14, 34 («Buena es, pues, la sal, pero si la
misma sal se vuelve sosa, ¢con qué se la aderezard?s); Col, 4, 6 («Vues-
tra palabra sea siempre con buena mracia sazonada con sal, d= mocdo
que sepdis como conviene responder a cada uno.»).
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Asi, pues, se dedicaba a enderezar las espaldas encorvada.s,
para que, de este modo, pudieran llegar a ser capaces por fin
de soportar la carga verdadera. Si hasta el pueblo ha ca'ldo tan
bajo que, convertido él mismo en criatura, se ve obligado a
temer a la criatura mas que al propio Dios, es de todo punto
equivocada su figuracién de que los de' ’arriba estdn, para
colmo, impuestos por Dios y son expresién de su voluntad.
Antes bien: «Dios desprecia a los grandes bribones como Hero-
des y Caiféds,”y tom6 a su servicio a gentes humlldes como
Maria, Zacarias e Isabel. Tal es el proceder de Dlos,.y ni aun
en el momento presente acttia de otro modo (I Cormtlos', 1
Mateo, 11; Lucas, 10) %, ; Ah, querido amigo, no eran aquéllas
ilustres cabezas con titulos ostentosos, como se ven hoy en la
Iglesia de los impios! (Salmo 26)'®. Muchas gentes pobres y
toscas creen erréneamente que los gruesos y cebados perso-
najes de mofletes carnosos deben decidir a su arbitrio s:obre
el advenimiento de la fe cristiana. Ay, carisimo mio, ¢y qué han
de decidir éstos, que nos niegan cualquier movilidad de la fe,
que maldicen y proscriben cuanto a ellos se opone de la mane-
ra mas afrentosa que pensarse pueda? Pues se han dedicado
toda la vida a devorar y embriagarse como las hestias y, edu-
cados desde la infancia para la exquisitez, no han conocido
un momento aciago en todos sus dias, ni tampoco' quieren o
piensan arrostrar uno sélo por mor de la verdad ni condonar
un tnico maravedi de sus intereses, y sin embargo pretenden
erigirse en jueces y protectores de la fe. Reciba cada uno el

162 evo completamos aqui el texto —y las referencias— de
la «DerBJencrilscic‘)n expr%sa» segin la edicién de Hinrichs: [ Cor, 1, 27-2?
(«Antes... lo débil del mundo se escogi6 Dios, para cqnfundlr lo fuerte;
v lo vil del mundo y lo tenido en nada se escogié Dlos...»2; Mt 11, 25
(«En aquella sazén, tomando Jesus la palabra, dijo: Bendigote, Pad;'e,
Serior del cielo y de la tierra, porque encubriste esas cosas a los sabios
y prudentes y se las descubriste a los peguenuelo§>>); L, 10, _21 (“El,'l
aquella hora se estremecié de gozo en el Espiritu Santo y dijo: Bendi-
gote, Padre, Seiior del cielo y de la tierra, porque encubrls}e esas cosas
a los sabios y prudentes y se las descubriste a los pequenuelos»)_‘ .

163 Sal, 25 (26), 4-5 y 9-10: «No me senté con hombres de falsia, ni
con gentes hipdcritas yo voy. Odié comunidad de malhechores y con
gentes impias no me siento (...). No quieras recurrir mi alma con
Secadores ni mi vida con hombres sanguinarios, en cuyas manos hgy
crimen v cuya diestra estd4 llena de soborno.» (Cita restituida segtin

Hinrichs.)
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elogio como San Juan, es decir, no por los merecimientos de
sus obras, sino en razéon de la gravedad que dimana de la
valerosa templanza y que comprende también el alejamiento
de los mismos placeres, en el momento en que quedan al des-
cubierto las energias del alma, para que el abismo del espiritu
salga a relucir a través de toda fuerza cuando haya de interve-
nir el Espiritu Santo. Ah, cudntas veces se ha refugiado la
Palabra eterna entre las personas elegidas, para constituir este
nuestro Nazaret dentro de la cristiandad, se ha refugiado entre
los Elegidos, que verdean y florecen hermosamente en la sabi-
duria de la Cruz; y no hubo hipocrita lascivo que no los toma-
ra por locos e insensatos.» Vemos, pues, que Miinzer tan sélo
elogiaba la voluntaria renuncia a los placeres; jamas se le
ocurrid, sin embargo, que ecllo obligara a pasar por alto la
miseria externa del pobre. Era evidente que Lutero, aun siendo
¢l mismo proclive a los placeres sensuales, no matizaba con
la misma honestidad; que el sufrimiento y la cruz, en cuanto
nivel infimo del dolor, se le aparecian a todas luces ya como
suerte del cristiano, con tal que el cristiano fuera un campe-
sino y no un sefior. Fenémeno muy similar es, por ejemplo, el
apoyo prestado por Richelieu a los protestantes de Alemania,
pero no de Francia, o también mucho mas tarde, el que se
deseara la propagacién del pacifismo o el bolchevismo en Ita-
lia, Francia y Rusia, si bien con la dnica intencién de lograr
en el propio pais, en el terreno jusrisdiccional de la propia
clase, una reaccién tanto mas pretensiosa de las ideas gastadas.
Asi, pues, también Lutero se dedic6 —igual que lo hicieron
los papistas, dicho sea de paso— a propagar el ideal de pobre-
za cvangélico como medio para castrar a los campesinos y
hacerles amar el lugar de la afrenta, para levantar un edificio
de miseria, nulidad y compuncién humanas con un remate
emancipado al maximo. Pero Miinzer rechazaba igualmente la
simple remocién de valores dentro del orden establecido el
elogio seudorrevolucionario, idealizante, de la miseria infima,
a pesar de que se venfa difundiendo desde hacia tiempo y muy
vivamente en la literatura popular. Alli no sélo se celebraba
a si mismo el campesino como fuerza creadora por excelencia,
como impulso de la produccién primaria, sino que, por los
merecimientos de su sudor ¥ su abnegacién, se¢ veia asimismo

TEGLOGO DE LA REVOLUCION 219

muy por cima de las restantes clases y, con tanto mayor m9t1-
vo, de los degenerados monasterios. En cuanto al propio Muc;l-
zer, si bien continué6 decididamente las obras buenas, ll.egan o
incluso en ocasiones a definirlas como trabajo comup1§ta, es
notorio que ni siquiera recurre esencialmcnlfe a tal hlp.ostusa.s
de la situacién dada, basada en el resentimiento o casi calvi-
nista va. Antes bien, odiaba el elogio del sudor y de la ach-
gacic'n; artificial, impuesta por la [uerza, postulapqo en lal c;;ic:
ra politico-econémica tantos domingos y tanto ocxo.co'mo’ lm,
ran posibles, y tan sélo la angustia, que permanece, el ,&'U“.{.-
miento auténtico, fecundo y socialmente irresoluble, la zozobra
causada por esa muerte que puede llegar dc repente _v‘la d%‘.ses-
peracién del cristiano en cierne y la inuFlhfla'd de toda prepa-
racién ocupan el lugar que desde un principio (‘:orrcsponclc a
su hondura metaeconémica y metapolitica. A!?l, pues, de l’a
misma manera que, en su sermén sobre la violencia, habia
destacado ya con toda nitidez la bondad verdadera, gquella
que no se contamina de la actitud de mera to.lerancm COlll
respecto a la injusticia, este asceta revolucmuanq _P¥'f’ce‘ie_‘t
destruir atn la ambigiiedad del verdadero dolor CI‘lSlla\’il(?, de
la auténtica impasibilidad ante las atroqidades' gle la L_'ar'cel v
ante la mera ideologia de un fementido espiritu cristiano;
y de este modo resplandece por fin la gran exoncracion poli-
tico-econémica, acompafiada de su finalidad y del desbasta-
miento en cuanto genuina region de Cristo.

Por consiguiente, tan sélo el horpbre extel:namente ex%neci
rado y que se haya encontrado a si mismo sabra dar_fecunfh a
a su sufrimiento. «Mientras ellos os gobiernen —dice Miinzer,
intentando enardecer a los mineros contra los grand’es sen?-
res—, no se os podra hablar de Dios.>> En la_«Apologw‘\F-sumd-\
mente justificada», su Jabor politica no persigue otro 1r}1]quc,
el de obtener para los justos margen y espaclo donde hacer
la voluntad de Dios; «jamas seria posible l?a]o esta tirania
que un solo cristiano atendiera a la reflexién interior mientras
los inocentes hubiesen de padecer tales tormentos». Ané]ogfx
es la protesta de la «Denunciacién exprasa» c.")nt.rzl ese 1nf11c;;
tar social que cierra el camino al dolor auténtico, capaz u_
modelar al cristiano: «Tan escandalosamente se cembzn.lcla a
estos pobres menesterosos, que ninguna lengua alcanzaria a
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describirlo en forma adecuada; todas sus palabras y obras
tienen como objeto que los pobres, agobiados por la preocu-
pacién de su diario sustento, no aprendan a leer, y atn tienen
la desvergiienza de predicar que el pobre debe dejarse vejar y
esquilmar por los tiranos; ¢y cudndo leerd las Escrituras?s.
En esta misma proclama y dirigida a los impfos, que «estan
agarrados unos a otros como sapos y culebrass, se encuentra
una diferenciacién similar, en la que Miinzer declara su irre-
conciliable enemiga al sufrimiento trivial: «Tanta usura y tan-
ta contribucién y tanto rédito hacen que nadie encuentre el
camino de la fe, mas al impedir que cunda la propia fe huma-
na, se causa al mundo un perjuicio cada vez mayor». Poste-
riormente, el mistico antiluterano Schwenckfeld expresé la di-
ferencia entre el sufrimiento falso y el verdadero con las
palabras que siguen: «No debemos entender como cruz de
Jesucristo aquellos percances que a menudo se dan también
en paganos e infieles, cuales son las enfeérmedades, las des-
gracias o el infortunios; vemos, pues, con cuin grande interés
se esfuerza el ascetismo auténtico precisamente por mantener
despejadas y limpias sus vias de acceso a la fe, para hallar
efectivamente aquella muerte que él debe enlazar con la vic-
toria. El propio Baader, ligado por cierto tipo de vinculos al
anabaptismo inglés, sigue en este aspecto —el de la alianza
de revolucién y ascetismo entendida como liberacién en uno
y otro plano— las huellas de Miinzer: «Sin un enérgico senti-
miento de libertad, no puede darse una conciencia clara del
yo, ni puede haber razén ni tampoco una verdadera vida del
alma ni, por consiguiente, intuicién ninguna del Ente libé-
rrimo, de la Vida que vive, esto es, de Dios; y no puede haber
un sentimiento de autonomfa, una conciencia de ser indepen-
diente del flujo de la vida, de suerte que no hay destello de
esperanza, de fe, de intuicién, en fin, de inmortalidad.» Es
cierto que el flagelantismo interior de Miinzer no le impedia
a éste atizar como nadie el descontento y la desesperacién
causada a los campesinos por su situacién econdémica; ahora
bien, al hambre le correspondia aqui, en un sentido mas hon-
do. engendrar a la diosa de la libertad, no habiendo hartura
terrenal que le produzca a ésta revolucién, la postrera, la que
creara la fusién total, la tan temida apoplejia. Liberacién de
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las garras de los opresores y esquilmadores; supresién del
dolor sérdido, del sistema de explotacién en si, tanto si esta
representado por los coléricos como si lo estd por los ben-
ditos; tras ello, sin embargo, nueva liberacién —que tan sélo
se logra mediante la rebelién politico-econémica— para llegar
al dolor auténtico, fecundo y relevante, al dolor causado por
el autoenvenenamiento y el autoenmascaramiento de las cria-
turas; finalmente, desbastamiento de la voluntad, tiempo y
Jugar para castigar al viejo Adan con su egotismo, verdadero
tirano metafisico, y por obra de la paradoja cristiana, aban-
dono del yermo del corazén para renacer en la diligente espera
de la Palabra; he aqui el sentido del ascetismo miinzeriano, de
la libertad de sus dos formas posibles, la externa y la meta-
fisica. Esta claro asimismo que tal idea del sufrimiento, que
¢l examen de conciencia de este ascetismo tan depurado y
puesto en su lugar, no omitia a los seflores, sino que, siendo
éstos los representantes mds visibles del egotismo, los fusti-
gaba con toda intensidad, a la par que a Satanas, simbolo
moral y metafisico de la maldad. El «Cristo de la amargura»
miinzeriano postula tinicamente un autodeprimirse por mor del
elemento divino que vive oculto en los hombres, dvidos de si
mismos y, sin embargo, carentes de toda mismidad. «Diminui
ut crescat», dice en ciertas pilas bautismales antiguas, apli-
cando la muerte a la muerte misma, por lograr la verdadera
recompensa de la libertad, de la comunidad de Cristo. Mas
para conseguir tal cosa habrd que desmocharles antes las to-
rres a los verdugos y explotadores, pues otro modo no hay de
leer las Escrituras y menos atn de asimilarse a ellas. Con este
fin hace Miinzer una politica revolucionaria, alimentada por
el misticismo, el cual es para ella telos '™ absoluto que puede
resumirse asi: si la libertad externa despeja el campo para
el desbastamiento, la libertad interna lo despeja para Dios.

164 Tl «telos» es la causa final. Principalmente los estoicos lo oponen
a los «skopoi» en cuanto fin absoluto que s¢ opone a las metas
parciales susceptibles de raciocinio y siempre hipotéticas; para ellos,
se trata de la firme y recta decisién de plegarse a la razén universal
que estd presente en todo acontecimiento. En Miinzer, sin embargo, el
«telos» no puede ser otra cosa que la verdadera «libertad cristiana».
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El tedio, las profundidades extremas del descreimiento
y la Palabra interior

;_Ahora bien, quien se limita a sufrir, de ningun modo puede
decirse que se salga totalmente de s{ mismo por este solo
hecho. Con la mera maceracién de la carne y pacificacién
moral, nuestro campo interior no queda abonado ni aun a
medias.

Es mds, también entonces sigue siendo engafiosa la senda,
Yy en vano se nos espera en el fondo ™, all4 donde suena la
Palabra. Y por tanto, es por encima del espacio creado por
ell sufrimiento donde tiene aqui su comienzo la disciplina pro-
plamente espiritual, légica en sentido religioso. Una vez ini-
ciado el miedo, y tras haber pasado por el desbastamiento,
que debe servir a cada cual para quitarse de encima los peca-
dos graves, vienen ahora las fases subsiguientes de la feno-
menologfa miinzeriana de la preparacién para Dios. Son éstas:
esforzarse por el propio mejoramiento; la estupefaccién
—nombre dado por Miinzer a la especulacién y a las reflexio-
nes en torno al pecado y la gracia—; el tedio, como €l mismo
Ilamé al horror de la ley, consistente en que uno mismo se
torne hostil a ella y sufra por haber pecado; por fin viene
el estudio, consistente en meditar sobre otro modo de ser v
la quinta y ultima fase, designada por Miinzer con el nombre
de suspensio gratiae, esto es, las profundidades extremas del
descreimiento y la desesperacién tltima, en la cual fase que-
dan totalmente despejados los abismos del alma, de suerte
que el hombre escucha por fin, en la mas sosegada y honda
soledad y calma, la Palabra de Dios. Si el miedo servia para
producir el necesario sobresalto y el desbastamiento para tem-
plar el d4nimo y hacer al hombre libre, vigilante y apto para
oir cosas de mucha importancia, el llamado estudio nos pro-
pone ahora el modelo al cual cefiir nuestra conducta, que
opera a través del arrepentimiento y la conciencia moral, en
tanto que la estupefaccién, «que da comienzo en uno a la edad

15 Es decir, en la parte verdaderamente divina del alma
Grund»), segtin Eckart y Tauler. e
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da seis o siete afios» y que, en cuanto conciencia de la propia
responsabilidad, de la persistente identidad del yo, no lo aban-
dona a uno en toda la vida, es lo que de manera genuina pro-
porciona la mentalidad légica propiamente dicha, el conoci-
miento del bien y del mal, la sensacién de impotencia y esa
otra sensacién de abrir los ojos que se da en la confirmacién.
Los restantes preparativos, esto es, el tedio y las profundida-
des extremas del descreimiento, proceden enteramente en un
clima de espontaneidad bulliciosisima, y hasta llegan a elegir
por si mismos, una vez mds y repitiéndose a menudo, esa via
purgativa que Miinzer, en su complicacién de la trascendencia,
antepone a la via iluminativa y unitiva, es decir, a toda eviden-
cia definitiva de Dios.

De nuevo se oye aqui el grito desesperado que viene de
muy abajo: «¢;A dénde iré, ay de mi? ¢ Qué ansias son éstas
que agobian mi pobre corazén humano? Los remordimientos
de conciencia consumen mi savia, mis energias y todo cuanto
soy. De Dios y las criaturas me he extraviado, sin que me
reste ningdn consuelo.» Cualesquiera que fuesen los tormentos
padecidos, ni aun compararse pueden con ese unico que ahora
corroe por dentro y ensombrece al hombre vacio. «Por de fue-
ra me acometen las enfermedades, la miseria, la desolacién y
toda clase de pesares causados por gentes malas, y sin embar-
go, es mucho peor lo que me atribula por dentro que el mal
externo. Ay, y qué buen creyente seria yo, si supiera al menos
cudl es el camino recto! »

Mas ocurre justamente que el afligido nada puede aprender
de quienes jamdas se adentraron en si mismos. Estos, cierta-
mente, estan dispuestos a engafiar, y dan trabajo a los labios,
e incluso han conseguido que el pueblo «abrace la fe de la
misma manera que el puerco se zambulle en su charco». A
ellos todo esto les es indiferente, porque son rudos e insensi-
bles y «dan rienda suelta a todos sus instintos en esa disipa-
cién en que viven y, como los perros, ensefian los afilados col-
millos cada vez que se les replica la mAs minima palabra».
Ningun consuelo cabe esperar, pues, de los ilustrados; sera
mds bien el tormento del tedio, de la desesperanza, quien
llame a la puerta: «El hombre llegar4a a la conclusion evidente
de que no puede derribar las puertas del Cielo con la cabeza,.
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sino que ha de procurar con toda seriedad convertirse de
manera total y absoluta en un «idiota»'® interior; una vez
logrado esto, se han de presentar en seguida dolores similares
a los de una parturienta.» Asi, pues, la contradiccién con el
concepto luterano de la fe, con esa Palabra que siempre se
mantiene fuera del hombre, se pone de manifiesto en forma
apretada y con toda acritud: «Yo les hablo de la fe que ellos
han robado. Y ellos me responden con los pecados, para dis-
culparse, y con su falsa apariencia de fe y de amor, para justi-
ficarse ', cuando estdn renegando de la venida de Dios. Par-
lotee cada uno de ellos cuanto quiera sobre la fe; nada se les
puede creer a estos lascivos y ambiciosos, puesto que predican
algo que jamas han conocido. Asi, pues, han de quedar '® va-
cios, sin toda esa fe y ese amor de que tan gallardamente se
ufanan, cuando ni un apice de ellos tienen; y tan perfecta es
su hipocresia, que cualquiera juraria por el Espiritu Santo que
son cristianos devotos y, sin embargo, estan llenos de perfidia,
dedicdndose en todas partes a echar abajo la fe. Todos los
placeres del cuerpo obstaculizan la accién del Espiritu Santo
(Sabiduria, 9)'®. No hay duda que los dias del hombre son
demasiado breves para darse cuenta del dafio que supone la
obstaculizacién de la accién del Espiritu Santo y evitarlo me-
diante un acto de renunciacién formal; pues bien, aquel que
ante tales cuestiones pretendiere adoptar una actitud indolen-
te o, pese a su vida en la opulencia, presentare el semblante

166 Al traducir el término «Narr» (mentecato, orate) por «idiota»,
seguimos a Jos primeros franciscanos, quienes se consideraban a si
mismos «simples e idiotas» por oposicién a los doctos dominicos. En
griego, la palabra ididtes designa al <hombre particular» o «simple
profano», que se opone al técnico en una profesién. En su tratado De
Idiota, Nicolas de Cusa opone la ingenuidad del mero «profano» al saber
libresco del «orador» (Cf. M. de GanpILLAC, Morceaux choisis de Nicolas
de Cues, Paris, 1941, pags. 214 y s.). Para Miinzer, el «idiota» es al
mismo tiempo el piadoso lego, el simple «amigo de Dios» de la tradi-
cién mistica renana, al cual somete Dios a numerosas pruebas.

17 Alusién a la doctrina de la justificacién por la fe, sin esfuerzo
moral ni «expiacién» espiritual que la acompaiien.

166 Preferimos seguir aquf el texto de la «Denunciacién expresa»
segiin la ediciéon de Hinrichs, donde la frase aparece en futuro.

169 Restituimos aqui, de acuerdo con Hinrichs, una frase omitida
en la cita y que da la clave para comprender lo que sigue. Cf. Sab, 9,
15 («...por cuanto el cuerpo corruptible deprime ¢l alma y la morada
terrestre apesga el espiritu pensativo.»).

TEOLOGO DE LA REVOLUCION 225

demacrado o cual el de quien acaba de vomitar, diciendo ince-
santemente: Ten fe, ten fe, ten fe, hasta que los mocos te
taponen la nariz, se habra de considerar como perteneciente al
ganado de cerda y no al género humano. De todos éstos, nin-
guno puede corregirse, ya que su doctrina es hurtada (Jere-
mias, 23)'™ y por esta razén no pueden ayudar a nadie a
penetrar en su propio corazén.»

Mas lo primero que ha de suprimirse es todo aquello que
aspira a darnos un falso contenido, ocultdndonos de este modo
el yermo interior. «Quien crea de ligero, tendra igualmente el
corazén liviano. Por tanto, sera preciso llevar a las gentes
a la ignorancia suma, para que se las pueda luego instruir
rectamente.» Las tinieblas interiores tienen que aduefiarse ente-
ramente de nosotros; tan sélo la conciencia de esta nuestra
noche oscura, de nuestro vacio religioso, puede mantener cons-
tante y puro el inmenso anhelo. La lucha de Kierkegaard con-
tra los cristianos de boca, los pastores de la vida rentable, el
marasmo religioso y la teoria desarrollada sin participacién
ninguna del sujeto se libra anticipadamente aqui con el mayor
ardor. Contra todo artificio depravador, se ciernen sobre el
horizonte las categorias del casus belli, de las profundidades
extremas del descreimiento, del abandono de la criatura por
Dios y de la suspensién de la gracia y, por dltimo, del estado
de peligro de la religién. Una vivencia fundamental, de un
socratismo religioso y, por consiguiente, metairénico sin duda,
v que gira en torno al valor de la nada aprehendida, se trasluce
con toda nitidez en las palabras y en la disposicién animica
que siguen: «Quien crea de ligero, tendra igualmente el cora-
26n liviano, Una fe no avezada no tiene de primer intento otro
criterio que el de amedrentarse en todo lugar y condescender
tan s6lo a duras penas con cuanto se le cante y se le diga.
Ni uno solo entre los Padres, a quienes tanto costé llegar a
su fe, pretendié nunca caer en nota como lo han hecho estos

17 Referencia restituida segin Hinrichs (Cf. Jef, 23, 16-36: «...No
escuchéis las palabras de los profetas (...) que Us engafnan; visiones de
su imaginacién os cuentan, no de la boca 2e Yahveh (...). He oido lo
que decian los profetas, que, vaticinando en mi nombre mentiras (...).
Por eso, heme aquf contra los profeias, dice Yahveh, que hurtan unos
a otros) mis palabras (...). Habéis pervertido las palabras del Dios
VIVO...»).

15
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cerdos enajenados, que se espantan del huracan, del estruen-
doso fragor y de los inmensos torrentes de la sabiduria, y ello
porque sin duda les advierten sus conciencias que al final
pereceran en el temporal de aquélla. Para poder guardarse de
la doblez de las puertas engullidoras es necesario haber expe-
rimentado previamente el rompimiento de toda incredulidad
v desesperacién y de todas las grandes adversidades del des-
tino. Mas quien no ha pasado por este rompimiento, no tiene la
menor idea de lo que es la fe, pues de otro modo, ¢ cémo iba
a conservar una fe inexperta en su espiritu empedernido, cual
si se tratase del viejo gaban de un mendigo al que los pérfidos
doctores de la ley saben echar magistralmente el remiendo con
una pieza nueva, como nos lo explica el Evangelio de Lucas,
capftulo V', y para este fin emplean ni mds ni menos que
sus Escrituras hurtadas? Las personas que nunca han creido
en contra de la fe ni esperado en contra de la esperanza ni
odiado en contra del amor de Dios, tampoco saben que Dios
les dice a los hombres directamente qué es lo necesario para
cada uno. Asf, pues, no se trata del acatamiento por parte
del condenado y el elegido; el impio gusta de aceptar las
Escrituras por encima de toda medida. Alli donde otro padece
por él, él erige una fe sélida, mas cuando es caso de contemplar
al Cordero que abre el libro de par en par, entonces él se
muestra reacio a perder su alma. Pero la fe no consiste sino
en que el Verbo se hace carne en nosotros y Cristo nace en
nosotros para que la fe convierta enteramente al hombre de
Adan a Cristo y lo renueve y haga renacer y le otorgue una
fuerza venida de las alturas, para que derrame el amor en
nuestro corazén y nos traiga el Espiritu Santo. Donde tales
prendas no se den, sino que todo siga como en un principio
—el deseo, la voluntad, la obra, el corazén, la carne, el pensa-
miento...—, allf no se cree, pues donde vive Adan, Cristo esta
muerto. Y ninguno ha de ser colmado con los eternos bienes
divinos hasta tanto no haya sido, tras larga disciplina, vaciado

- Cf. Le, 5, 36 («Y les decia también una pardbola: Nadie echa
sobre un vestido viejo un remiendo cortindolo de un vestido nuevo;
de lo contrario, fuera de que rasga el nuevo, tampoco con el viejo
cuadra el remiendo tomado del nuevo.»).
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para ello a través de su sufrimiento y su cruz, con el fin de
que la medida de su fe sea colmada con los mas elevados
tesoros de la sabiduria cristiana. Col., 2; Ef., 4» 2 Por si
estuviera ya totalmente claro cuan auténtica, inconfundible y
desasosegadamente tuvo lugar aqui la transicién, se alza con
todo acierto la alusion a los oleajes de su total vacio interior.
Para expresar la experiencia de esta bajada a los infiernos,
Miinzer se sirve en todo momento de la imagen de las aguas
embravecidas, de la misma manera que la Cabala se repre-
senta a las almas mas desdichadas y condenadas sin esperanza
como presas en los remolinos de las furiosas aguas. Y es que
aqui, como en toda doctrina esotérica, el agua pertenece a la
imagen del mundo que anhela en el vacio, que todavia no ha
superado el estado anterior al yo. Pero al mismo tiernpo,. ’el
tormento del agua es aplicado por Miinzer —en una operacién
mental que nos recuerda al aterrador contrapunto a base de
la roca y la piedra de angulo, que oimos en el «Sermén a los
principes»— a aquellas otras aguas con las cuales ha de ser
bautizado el hombre, con la purificacién y signacién de San
Juan '?, y fuera de ello, con los manantiales de agua que pro-
vienen de la fuente de la vida interior. Hasta que, tras todas
las lagrimas, los oleajes y las rociaduras, y tras el agua que
sale de la roca '™, la perforacién del pozo y la lluvia de Elias
de la Resurreccién '™, aparece por fin el verdadero Hijo de
Dios caminando por encima de las aguas y flotando sobre ellas

12 Referencia restituida segiin Hinrichs. CE Col, 2, 7. («Arraigadqs
en €l, y edificindoos sobre €, y fortaleciéndoos en Ja fe, segun fuisteis
ensefiados, rebosando en hacinamiento de gracias.»); Ef, 4, 22 («A des-
pojaros, respecto de vuestra vida anterior, del hombre viejo, que se
corrompe siguiendo las concupiscencias de la seduccién...»). 2

13 Cf. Mt, 3, 13-17 («Entonces Jests, llegado desde Gali_lea al Jordan,
se presenta a Juan para ser bautizado por €l (...). Asf que fue bautizado,
Jesuis subi6 luego del agua. Y he aquf que se le abrieron los cielos, y
vio el Espiritu de Dios descender a la manera de pz’lloum y venir sobre
é)l. Y he aqui una voz venida de los cielos que decia: Este es mi Hijo
amado, en quien me agradé.»).

1 Cf, Ex, 17, 6 («... golpearas la roca y saldra de ella agua...»).

5 I Re, 18, 4145: «Entonces Elias dijo a Ajab: Sube, come y bebe,
porque suena ya €l ruido de la Iluvia (...), ... el cielo cubridse de nubes
con viento, y cayd una gran lluvia.»
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igual que el Espiritu de Dios sobre las aguas del abismo Vs,
Y es entonces cuando, a través de las aguas salvadoras ¥y tran-
quilizadas, centellea por fin la luz del yo y del propio bautismo
de fuego: «Cuando el hombre se apercibe de su origen en
medio del proceloso mar de su agitacién, esto es, una vez que
ha tomado impulso, se ha de comportar como el pez, que
después de haberse dejado arrastrar por las aguas encharcadas
hacia el fondo, se revuelve otra vez y asciende en las aguas
para poder recobrar su origen primero; los elegidos no llegan
a alejarse demasiado de Dios, quien envia su fuego —Lc, 12428
del cual nadie puede esconderse, haciendo que ni su corazén
ni su conciencia sientan la impulsién de aquél.» Asi, pues, la
palabra que tan sélo se lee no proporciona la mas minima
ensefianza, sino que se limita a matar ™ —y ademas con rigor
y acritud— en cuanto ley intimidadora, mas, dejando ello a
un lado, se la ha de erradicar, puesto que no da la vida. De
este modo, Miinzer llega a desprenderse en muy dltimo lugar,
y aun por lo que respecta a las Escrituras, de toda imitacién,
«fe ésta de lo mas insensato que hay en la tierra, tanto como
los propios monos». Lutero, sin embargo, es ¢l forastero «que
dulcifica el camino que lleva hacia la vida eterna, que deja
estar los abrojos y los cardos y dice: Cree, cree, tente firme
con una fe vigorosa, que sirva para clavar postes en la tierras;
pero de manera todavia mas honda, sucede que Miinzer ve en
este mero «acatamiento» de las Escrituras, en ese «consumir
por cuenta de Cristo», en la «fe fingida y réproba, que ellos,
cual ladrones malignos, han hurtado de la tradicién oral o
de los libros escritos por hombres», precisamente el obstdculo
a todo advenimiento de Cristo. Si tan vigorosamente interviene
el descreimiento, ello no tiene otro objeto que el de que la
criatura haya una experiencia total de si misma y se consuma
en su propio vacio; la Escritura no cuenta en primer lugar,
sinc tan sélo a mitad de camino, limitdndosz a fin de cuentas

176 (Gén, 1, 2 («... las tinieblas cubrian la superficie del Océano, mien-
tras ¢l espivitu de Dios se cernia sobre la haz de las aguas»); Mt, 14,
25-26 («... vino hacia ellos caminando sobre el mar. Los discipulos, como
le vieron caminando sobre el mar, se azoraron...»); Mec, 6, 4849.

177 Cf. Le, 12, 49 («Fuego viene a meter en la tierra...»).

5 175) Cf. IT Cor, 3, 6 («...porque la letra mata, mas el Espiritu vivi-
ica.»).
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a dar testimonio. De muy paraddjica manera exalta, pues,
Miinzer, mas alld de toda putrefaccién en Cristo, esta su ten-
sién de la nostalgia espiritual, de la subjetividad que clama a
Dios, esta su suprema apologia de la ignorancia y de las lagri-
mas; hasta que Dios llegue a divinizar entera y verdaderamen-
te a la criatura, desgarrada por completo, mediante la encar-
nacién de su Hijo. Ninguno entre todos los que parlan de la
fe y los optimistas, los cuales no se vieron jaméas puestos a
prueba. puede llegar a mejorarse: «No escuchan a Jesucristo,
el mas certero predicador de sus propios Evangelios, en el
fondo del alma, de la carne, de la piel, de la médula y los
hueses. Pero nosotros tenemos que seguir las huellas mismas
de Cristo, y nada valen aqui los comentarios de aquellos hom-
bres que, haciendo alarde de sensualidad, menosprecian a los
falsos devetos a su soberano arbitrio, cuando, con su fe fingida,
envenenan al mundo mucho més que los otros con sus cbras
mostrencas v con el trifago y el afdn de los impfos curas
inmoladores '®. El Hijo de Dios ha dicho que las Escrituras
dan testimonio, perc vienen los doctores de la ley v afirman
cue da la fe; asi se deja engafiar la pobre grey por los taima-
dos bacantes ™, y por esta razén ha de suceder un dia que
logre salir totalmente  a la luz de la verdad camuflada, que
durante mucho tiempo ha estado durmiendo en tal medida.»

En consecuencia, puede que aqui tampoco sirva ya la pala-
bra mas que de auxilio, y es ésta la sola razén de que se
siga hablando. Afiddase a ello que Miinzer, en cuanto primero
en disponer que se cantase y predicase en alemén, lo hizo
para que el pueblo no siguiera atribuyendo ninguna fuerza a
las oscuras palabras latinas. Mas por expresiva y elaborada
que se presente la totalidad de esta liturgia alemana, es evi-
dente gue hasta los Salmos estdn en ella «traducidos antes
con arreglo al sentido que al pie de la letra», y en ningtn otro
lugar se nos aparece la Escritura tan forzada en s{ misma como
aqui. En numerosos pasajes, no cabe duda que la versién de
Miinzer se limita a adaptarse a la mentalidad del pueblo llano

179 Alusién a la teoria catélica de la misa como sacrificic.

180 Este término, que designa a los sacerdotes de Baco, se aplica a
menudo en los textos de la época a los escolares vagabundos, a los sal-
timbanquis y a los charlatanes.
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y estimularla; de esta manera, la actividad, la esencia de los
impios sobre todo, aparece expuesta de modo mucho mds am-
plio y ejemplificado que en la versién de Lutero o en la Vul-
gata, no menos literal que la anterior y al menos aspirando
a una cierta fidelidad interpretativa. Y aun asi, se perciben
acentos de otro tipo, que nada tienen que ver esta vez con
la agitaciéon, en la parafrasis miinzeriana del Salmo 22: «Me
deshice como el agua y se dispersaron todos mis hucsos. Den-
tro de mi cuerpo, el corazén se me ablandé como la cera ante
el ardor del fuego. Como el pellejo de una fruta se ha mar-
chitado mi fuerza, y tengo la lengua pegada al paladar; pues
tt me entregas a la muerte de la misma manera que se arrojan
los desperdicios al viento. La multitud de los impios me roded;
como feroces perros de caza perforaron mis manos y mis
pies» ¥, Lutero, en cambio, pretendiendo servir rectamente a
la palabra y a la Palabra divina, evita con el mayor cuidado
cualquier acaloramiento subjetivo al dar su versiéon de este
mismo salmo '™, Vemos, pues, que también en esta ocasién
tradujo Miinzer el salmo «antes con arreglo al sentido que al
pie de la letra», renunciando, sin embargo, a la agitacién com-
plementaria del sermén, y alcanzé ademds tal grado de pasién
y ritmo en su sensitivo lenguaje, que cabe equiparar a éste
al soberbio alemén de Lutero; y aun podria decirse —en razon
de la muy intima hondura de su conviccién— que resulta a
veces superior a aquella instancia y de figura mas conforme

81 Sal, 21 (22), 15-17. La traduccion literal de la Vulgata vicne a
decir lo siguiente: «Me derramé como ¢l agua, y todos mis huesos que-
daron descoyuntados. Mi corazén se ha vuelto como cera, que se derrite
en medio de mi pecho. Mi garganta estd seca como barro cocido, y la
lengua pegado se me ha al paladar, y Ta me has reducido al polvo de
la muerte. Pues me ha rodeado una multitud de perros, y una banda
de malhechores me ha asediado: v éstos han traspasado mis manos y
mis pies.»

La traduccién Tournay-Schwab, segiin el original hebreo, no difiere
muy sensiblemente de la Vulgata, salvo en los dos ultimos versiculos:
«Pues numerosos canes me han acorralado, v rne ha asaltado una
partida de granujas; me han perforado éstos las manos y los pies v
me han tendido sobre ¢l polvo de la muerte.»

12 Gandillac reproduce aqui el texto de Lutero, que al ser vertido al
castellano, quedaria casi idéntico a la transcripcién directa de la Vul-
gata. Cabe reparar a lo sumo en que Lutero no vierte el «hebraismon»
tn medio ventris, limitdindose a decir «en mi cuerpo».
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al menos con el contenido vivencial del salmo. Aiin tenemos
en este contexto un elemento que no parece desdefiable, a
saber, la exégesis del Salmo XIX, dirigida por Miinzer en for-
ma de epistola a «uno de entre sus mejores discipulos» y em-
pleando en ella un «estilo profético nuevo, es decir, no ya con
arreglo a la sencillez de la Palabra de Dios, sino de acuerdo
con la Voz vigorosa que del Cielo viene», en la cual, finalmen-
te, el tribuno interpreta sinépticamente el salmo con vistas
al temor y al temblor, al rigor intrinseco de la Ley y a la
Resurreccién de Cristo. «Una noche se lo comunica a otra
noche» ¥ adquiere aqui el significado de que el sol nace de
su origen auténtico tras una larga noche. Quien «no ha pade-
cido ésta, no domina el arte de Dios; la noche comunica la
nueva a la noche, y es después de ésta cuando por fin se
manifiesta la palabra justa a la luz radiante del dia.» «Y se le-
vanta el sol como un esposo que sale de su tdlamo» '* se entien-
de aqui en el sentido de que parece cual si los impios hubieran
de conservar el poder para siempre, «mas el esposo sale del
talamo igual que un personaje poderoso que, al quedarse dor-
mido, no se hubiera enterado de cuanto estuviesen haciendo
sus criados; por favor os lo pido, yo creo que ha llegado ya
el momento. Exsurge, quare obdormis? ¥; el Sefior ha estado
efectivamente durmiendo en la barquichuela, de suerte que
poco falté para que el huracidn de los osados impios volcase
la barquichuela **. Pero ocurre que el esposo sale del tdlamo
tan pronto como se oye en el alma la voz del amo verdadero.
Ello coincide por completo con lo que dice el salmo: Exultavit
ut gigas'¥’; estuvo maravilloso, corriendo su carrera como un
campeon.» En dltimo término resulta, pues, que Miinzer jamas

183 Sql, 18 (19), 3 («Y la noche a la noche comunica la nueva»). Se
trata, efectivamente, de esa «gloria de Dios» que «cuentan los cielos».

1,34 Ibid., 5-6 (En realidad: «Para el sol puso en ellos una tienda, y
es él como un esposo que sale de su talamo...»). Los historiadores creen
ver en este versiculo una alusién al dios mesopotamio Shamash, esposo
de la diosa Aya, es decir, un residuo mitolégico de las bodas del sol
y el amor.

185 Sal, 43 (44), 24: «;Despierta! ¢ A qué duermes, Sefior?»

66 Cf. Mt, 8, 23-26; Mc, 4, 3639; Lc, 8, 22-24.

187 Sal, 18 (19), 6-7 («... Gozase cual campedn corriendo la carrera.
De un extremo del ciclo es su salida, y su revolucién hasta sus limi-
tes..»). La Vulgata traslada «atleta», o «campeén», por «gigante» (gigas).
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parafrasea el texto dado en virtud de una mera excitacién de
agitador, sino, fuera de ello, por una mas pura efervescencia
flel espiritu, a causa de la honda apetencia de realizacién e
identidad que se da en el cristiano desesperado, esto es, a
causa de una integracion espiritual puramente anabaptista, la
cual valora lo externo de la Escritura y, en general, todo lo
ext.er.no tan sélo a titulo de referencia, ocasién, testimonio
solicitacién y admonicién del tesoro interior; actta aqui una;
teologia de otro cufio, la cual no se conforma con devaluar los
sacramentos a la manera luterana, sino que al propio tiempo
en la mas pura linea anabaptista, degrada al texto biblico a{
la condicién de mero instrumento, que el espiritu tafie con el
fin de abarcarse a si propio.

No fue aquélla una rescisién que se limitara a destruir y,
ala usanza posterior, tratase al Libro por excelencia como
a cualguler otro. Antes bien, el abandono de lo filos6ficamente
inmediato suponia la ganancia del significado auténtico que
tras ello se ocultaba: «No has de hacer como los astutos, que
t(?man una sentencia de aquf y otra de alld, sin proceder a un
riguroso cotejo del espiritu general de la Escritura.» Nada que
sea ajeno al hombre le puede ser dado verdaderamente a éste
ni puede ser siquiera percibido por éste, a no ser que deje de
serle ajeno: «Ningdn testimonio externo puede conferir carac-
ter a éste, el hermano elegido. Ni aun el docto comprende la
Escritura; éste, por el contrario, tiene que esperar a que le
sea abierta con la llave de David, es decir, tiene que llegar a
hacerse tan pobre de espiritu, que no quede huella ninguna
de la fe en su interior.» Sélo en las mas profundas tinieblas
Ilega a cantar por fin el ruisefior espiritual; sélo quien logré
la efervescencia del espiritu es capaz de ver a Cristo en el
més vigoroso de los testimonios, sin el cual nadie sabe decir
nada serio sobre Dios: «Es ésta la razén de que Paulo, en
el décimo capitulo de la Epistola a los Romanos ®, traiga de

a1 1:“‘_“ Referencia 1'esti}qicia seg].’m_Hinrichs. Ct. Rom, 10, 4-17 («Porque
; fm de la 5Lcy es Cristo, principio de justicia para todo creyente.
orque Moisés escribe de la justicia que proviene de la ley que el
hombre que esias cosas practicare vivird por clla (Lev, 18, 5-6) Mas
la justicia que nace de la fe habla asi: No digas en tu romzbz kQuié;z
subird al cielo? (...). Mas ¢ qué dice? Cerca de ti estd la Palabra, en tu
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aqui para alld a Moisés y a Isaias y hable de la Palabra inte-
rior, que se percibe en los abismos de las almas; y se da
cuenta éste de que la Palabra interior, una vez que est4 ligada
al Espiritu, no se encuentra a cien mil millas de él, sino que
brota de las profundidades del corazén. Y es entonces cuando
el hombre cree, mas no por la influencia de otras personas, y
aun le es indiferente que el mundo entero acepte O rechace
su fe.» Mas no se piense que tal facultad vaya a adquirirla nadie
de manera instantanea; por otra parte, hay en ella ciertamente
grados y medidas muy precisos, ademas de ser ella quien, por
fin, produce como por ensalmo, partiendo de la esencia literal,
la justa niebla y la justa resurreccién por encima de un testi-
monio meramente externo y una fe roma, cual seria la de
Lutero. «Pues bien, ¢ cémo saber que Jesus no me ha mentido?
Moisés oy6 hablar a Dios mismo, y aun asi no quiso obedecer
a sus palabras cuando le ordend partir para Egipto, sino que
hubo de conocer la fuerza de Dios en el propio abismo de su
alma '™®. Dios prometié al patriarca Jacob muchos bienes y dié-
le seguridades por encima de toda medida, y aun asi, éste
se enemisté con él; y fue necesario que primero venciese a
Dios '® para hacerse acreedor de la bendicién que trae consigo

boca y en tu corazdn (D, 30, 14) (...). Porque Isafas dice (Is, 53, 1I):
Seror, ¢quién dio fe a nuestra audicién? Luego la fe viene de audicién;
y la audicién por la Palabra de Cristo.

19 FEx, 34: «Apacentaba Moisés el rebaiio de Jetro, su suegro, sacer-
dote de Madian, y condujo el ganado mas alla del desierto, llegando
a Horeb, la montafa de Dios. Y apareciésele el dngel de Yahveh a
manera de llama de fuego en medio de una zarza (...), llaméle Dios
de en medio de la zarza (...). Yahveh dijo luego: He contemplado la
afliccién de mi pueblo, que estd en Egipto (...). Ahora, pues, anda, te
envio al Faradn para que saques de Egipto a mi pueblo, los israelitas.
Dijo entonces Moisés a Dios: ¢Quién soy yo para ir al Faradn y sacar
de Egipto a los israelitas? (...). Contestd Moisés: Perdon, Sefior; envia,
por faver, fu mensaje con quien quieras enviarlo. Entonces irritése
Yahveh contra Moisés (...). Camino (de Egipto), estando Moisés en un
albergue nocturzo, presentdsele Yahveh de improviso e hizo ademan
de matarle...»

190 Gén, 32, 23-30: «(Jacob) se levanté v, tomando a sus dos esposas,
sus dos criadas y sus once hijos, atraveso el vado de Yabbogq (...), hizo
pasar asimismo todo lo que tenfa. Queddse, pues, Jacob solo, y un
hombre estuvo luchando con ¢l hasta rayar el alba. Como viese que
no le podfa, alcanzéle en la articulacion del muslo (...). Y ¢l le pregunté:
¢ Cudl es tu nombre? Y contestd: Jacob. Entonces, aquél afirmé: Ya no
serd tu nombre Jacob, sino Israel, por cuanto has luchado con Dios
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la fe. La fe se ha de hallar en la incredulidad y el Cielo en el
Infierno; porque la fe no es ensefada ni otorgada sino bajo
la Cruz y en la pobreza suma de aquel espiritu que no conoce
ya ninguna fe y aun esta sumergida en las profundidades del
Infierno; so6lo tras esa lucha de Jacob y ese transito hacia
Dios llega por fin el alba matutina, de suerte que se hace
de dia en nuestros corazones.» Acaba dando un vuelco aqui
aquel significado, aquel violento expresionismo de la vivencia
—en dificil mezcla con el del espiritu—, aquel postergamiento
del escriipulo de conciencia en favor de la conciencia misma,
de los cuales hablé Bohme, formuléandolos —en total acuerdo
con los postulados del anabaptismo— de la manera que sigue:
«Los doctores de la ley afirman que la Palabra escrita es la
propia voz de Cristo; y no hay duda que asi sea en el caso
del recipiente en cuanto forma posible de la Palabra, mas la
voz, que hace funcionar al recipiente como un mecanismo de
relojeria, ha de estar viva. La letra es el instrumento corres-
pondiente, como pueda ser una trompeta, pero se requiere
en ella la presencia del sonido adecuado, el cual concuerde
con el sonido de la letra.» En resumidas cuentas, de igual
manera que el hombre no debe a los Santos agradecimiento
ninguno, sino que es ello lo que expresa su relacién con ellos
v suple a la imitacién, tampoco es posible en tultimo término
fomentar esa vacia fidelidad de la filologia con respecto a la
Biblia ni menos atn considerarla como decisiva. Asi, pues, en
el alegorismo y contrapuntismo de Miinzer, ¢l problema de
la recta comprensién se ha desplazado desde el nivel de la
filologia hacia el de la preparacién interior, hacia el de una fre-
cuentacidon mas altamente estimada, hacia la imitacion del Es-
piritu Santo, hacia la evidencia —dada o no dada— de la mora-
lidad y el entusiasmo del hermeneuta. Esta via es sin duda
peligrosa, y no aminora en ella el peligro.el hecho de ser
clla la més certera ni el que la exactitud nunca pase de ante-
sala carente de toda sustancia. Ahora bien, al censurarle a
Miinzer el haber elaborado aqui un sistema de combinaciones
fantdsticas, en el momento mismo en que Lutero se apartaba

v con los hombres y has salido victorioso. Jacob, entonces, preguntdle
diciendo: Declarame, por favor, tu nombre. Y contesté: ¢ Por qué pre-
guntas mi nombre? Y alli mismo le bendijo...»
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de las trilladas sendas de las sintesis cap'richosas y alf—:gorllz
zanles, remitiendo por principio a los t‘,f-:olog(‘)s la ld, smlm:
agudeza y al mds riguroso método du. !a tllolog-la 11‘.11'114.111-:, 1;\;1,
lo cierto es que los historiadores.; (.:clesmsglc(.)s P oLels}.‘jths oml‘
dan que precisamente ese criticismo biblico mocfl?o' ZITImO
incapaz que fuese de desenvolver el por otros conu,P 05 .1;_1 .
pergamino— s6lo se hacia posible mccllal?lc 111:1le u_xplulan(le
principio con la bibliolatria lul'..cr.ana, y ulwd:.u;l..‘la_,l’mlsin‘?uz(\““
todo que aun la tolerancia rellglosa, la cual _ufo -adLbum:n.
e interpretar en esotérica analogia hasta l().s mlsnlxols oc 'Q:';]()
tos religosos extrabiblicos, sq'halla tan le]qs de ,‘.ul‘c,ltam;mr
como pensarse pueda, no habiéndose sch1lar{zac1_o bmg ‘d D-qucu
del espiritualismo mistico justamente. Ep Lcrn1}r11.os'%cnerxl¢' ,‘:1
tiéndese desde Miinzer y la exégesis biblica espiritua ?r a (:go
rica la grandiosa estela de una «inL(—:J,’vl?cnetr:-mum»,'de Cfil‘ <‘<(,0r;1:
fusién romantica», que atraviesa en qxagongl_el mero (:,.\]I)LILb.
y todas las ordenaciones y todos los u‘nno_vxhsn.los.estar?caclosr
de las partes que tienden a separar. Ija vivencia 10.]")6‘1"(.1:11?,'}
es afiorado el arte de desfigurar toda simultaneidad y bl.lc.eblo?
y confundirlas entre si para formar un aho?a Ol]}l].l])lf:?SLXlllL.,
un omnia ubique™ dotado de «concordancias» l,ealc..x.' Algo
similar venfa a decir por entonces el espiritualista Se})"\.?t'nil}
Franck refiriéndose a la Biblia: «Ya’cn Abel_ se S'cl(il‘ljil(,() lil
Cordero, v el propio Adan vio ya gl dia de Cl'lStO.? 'lowch e o
esta estatuido entre los espiri‘luahsyas en un eterno 1(:to1n9
v una ubicuidad del espiritu, €s decn‘,'sobre el Sl..lelo d(. unz:s
correspondencias de significado cor.rm}ncantes. Qlue.n p)a\“d (.ga,
fin se libere, sin duda seréa capaz aslnmusmo de sofiar yj c,;;,'t'u, Ln
lo que es justo. Todo el n_mndo puede hacerlo, dl(":t. 11.111171;1é
{ras una rigurosa preparacion, para lo cual cuenta c.lon e 1'0
albedrio. Se presentan los signos, que espantan 2 Eltlenyt:o‘
Malo: al menos, la noche le trae el valor que €l no logra tenel
durante el dia, a saber, el de reconocerlp. - . L,
Ahora bien, el libre albedrio, que siguid el can.nmf) d(: }tl
purificacién y rechazé toda obstaculizacion proveniente de la

9 (Todas las cosas en todos los lugares.» Cf. el/ pr(;nmcplga «gﬁ(t)(()j;
libet in quolibet» («todo en todo»), tan caro a Nicolas Sen‘é‘iaé» o
&l mismo de un sistema de «concordancias» y «correspon

equivalente se encuentra €n Leibniz.
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concupiscencia de la carne y de las ilusiones de los sentidos,
con el fin de que lo recto, profundo y dignificante quedase
dibujado sobre un fondo puro, aun sigue siendo aqui, en Ia
fase postrera, e incluso por lo que se refiere a In impasibilidad
con respecto a la Palabra interior, de un espontineo v manij.
fiesto cardcter teargico. Y es as{ que Miinzer se aplica con
toda diligencia esta vez a oir e incluso obedecer esa palabra
que suena escondida. Se ha visto anteriormente que los ana-
baptistas en su totalidad insisten con toda firmeza sobre el
libre albedrio, y del mismo modo rechazan el pecado original
€n cuanto perdicién total de antemano, determinada en e] caso
de los nifios y aun de los elegidos. Podemos volver a levantar-
nos como nuevos; hay una gradacién moral de Ia especie hu-
mana, la cual no esti tan definitivamente corromnida como
para que toda justificacién haya de venir tan s6lo desde arriba
como piensa Lutero. Existen, por el contrario, personas que
comienzan, progresan ¥ se perfeccionan por s{ mismas y en
las cuales se enciende Y acrecienta la chispa incorrupta de Ia
pureza, atrayendo igualmente hacia si a Ia salvacién, todo lo
cual contradice al maximo las teorias de los reformadores so-
bre la gracia. No hay duda que la voluntad ¥ €l entendimiento
humanos son por naturaleza débiles, autisticamente ignorantes,
caducos, extrafios al reino de Dios y facilmente corruptibles,
pero del mismo modo que Cristo no tiene hecho ya para todos
el bien por excelencia, tampoco la tipica obcecacién de Adan es
genuinamente necesaria o sustitutivamente malvada de manera
peérmanente. Miinzer tenfa las nmiras puestas en esa libertad,
en esa facultad de arrancarle a la simiente de la muerte el
miedo y, por ende, la culpa; mirando estaba h
mo a base de magia del sujeto y ebullicidn teurgica cuando
recomendaba a Lutero que le espetara a Dios, en lugar de
clavarselo en las Propias entrafias, aquello de que era un vil
gusano y cuando le censuraba su altivo desprecio por los hom-
bres, cuyo vehfculo era la doctrina del servum arbitrium. «A
quien con audacia, impetu y rigor reclame los sigmos, Dios
no se los habra de negar.» Con fuerza puja la voluntad por
pronunciarse ella misma respecto de la senda divina, por cer-
ciorarse —en esa implicacién milagrosa, henchida de los pro-

pios portentos— de |a beatitud de la Palahra interior, que

acia ese yoguis-
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importancia mucho mayor que la que hubieron en tiempos de
los Apéstoles», Mas he aqui de qué modo explicé Miinzer en
Praga la continua intervencién del Espiritu: «El cielo y la
tierra pasaran, pero mis palabras no pasaran; si ello tan sélo
esta escrito en los libros, si lo ha dicho Dios una vez y luego
se ha esfumado ello en el aire, entonces no puede ser la Pala-
bra del Dios eterno, sino que se trata de una criatura, simple-
mente ingresada en la memoria desde fuera, lo cual atenta
contra la regla de la santa fe. De ahi que los profetas acos-
tumbran a decir todos: Asi habla el Sefior; pues no dicen:
Asi hablé el Sefior, cual si fuera cosa pretérita, sino que em-
plean el tiempd presente» %, Se trata, pues, de esa misma inter-
pretacién del instante, de ese mismo presente misterioso y
de esa inexistencia de los tiempos a los ojos de Dios, que hace
viajar sin pausa a los tres Reyes Magos, que Abraham divisa,
tangible y sin deformaciones, delante de su tienda, y de la
estrella de Belén "8, todo lo cual sirve en tltimo término para
fundamentar la simultaneidad del contrapuntismo religioso.
Como dijo, segiin vimos antes, Sebastian Franck: «Ya en Abel
se sacrifico al Cordero, y el propio Adan vio ya el dia de
Cristo»; o bien, como predicaba Fichte: «El Evangelio no es
un acaecer histérico, sino metafisico.»

Por cierto que la religion originaria auténtica de esta reve-
lacion, de esta Palabra interior, se manifiesta con una extrafia
duplicidad, y es ello principalmente lo que nos hace lamentar
que ni en Miinzer ni en cualquier otro anabaptista se dé sobre
el terreno una elaboracién radical de las ideas expuestas en
sus sermones, de siempre latente teologia de la revolucién. A
veces se diria casi que el hombre libre pudiera prescindir hasta
del mismo Sefior alla en las alturas. Léese asi en cierta ocasién
lo siguiente: «Dios debe ayudarme y tiene que hacerlo, pues
de otro modo no seria un Dios justo, y yo renegaria de él.»
Esto lo dijo Storch, pero también de Miinzer se cuenta que,

1%  Vide supra el texto del Manifiesto de Praga, del cual est4n toma-
das estas frases.

197 Gén, 18, 1: «Apareciésele de nuevo Yahveh en el encinar de
Mamré, estando él sentado a la puerta de la tienda, en el mayor calor
del dia.»

198 Mt 2,2y 9-11.
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habiendo progresado su profundo soliloquio hasta el desdobla-
miento de la personalidad, uno de sus discipulos oyé hablar
a dos personas en la estancia de Miinzer; mas comoquiera
que de la estancia no saliese mas que éste, el discipulo le
pregunté que quién habia estado alli con €él. Y respondidle
Miinzer: «Acababa de preguntar a mi Dios qué debo hacer.»
«Ay —dijo entonces el discipulo—, ¢y tan rapida es su con-
testacién?», a lo cual replicé Miinzer: «Te digo, en verdad,
que mandaria a Dios a los mil diablos y al fuego de los infier-
nos si no diera contestacién a mis preguntas.» Es mas, el mis-
mo Melanchton refiere con espanto de pequefio-burgués recal-
citrante que el tetrgico Miinzer dijo en cierta ocasién que al
Diablo con Dios si éste no condescendia con él de igual mane-
ra que con Abraham y los profetas. Encontramos también un
acusado énfasis tetrgico y una clara coaccién contra los Cielos
en la traslacién al aleman por Miinzer de la ultima parte del
Salmo XLIV ®: «;Oh, Sefior, sal por fin de ese suefio, des-
piertal ¢Cémo ibas a repudiarnos para siempre? {Oh, Sefior,
levantate y ayudanos y redimenos por gracia de tu Nombre.»
A ello, ciertamente, se opone en el otro extremo de la exigencia
de las mas quieta impasibilidad para que pueda aparecerse
Dios. Mas el poder magico de la invocacién y la ligazén im-
puesta a Dios en su propio Nombre, que le obliga a inclinarse
hacia los humanos, de igual modo que los humanos se inclinan
hacia los mas humildes, por lo cual justamente se elevan ellos
mismos hacia Dios, constituyen una gran esencia teurgica que
se aniquila en virtud de la ambigiiedad del sufrimiento y la
recepcién, del ascetismo creador y de la pasién heterénoma, a
no ser que se conciba la resignacién como rememoracién, como
concentracién en una inmensa y singular calma, préxima ya a
la insercién total. Esta misma duplicidad vuelve a darse a un
nivel superior, de cardcter material, en la incertidumbre que
acompafia a la localizacién espacial de la Esencia divina. Por
una parte, volvemos a ver escrito aqui que la Palabra por cierto

19 Sal, 44, 2427: «iDespierta!, ¢a qué duermes, Sefnor? jDesvélate!
iNo quieras rechazarnos para siempre! ¢Por qué tu faz ocultas, te
olvidas de nuestra miseria y nuestra opresién? Pues hundida en el
polvo estd nuestra alma, pegado fue a la tierra nuestro vientre. jAlzate:
en nuestra ayuda y redimenos de tu bondad en gracia!»
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que sélo estd en nuestro corazon, «la cual escritura puede leer
todo hombre, con tal que tenga un entendimiento abierto»,
Por otra parte, sin embargo, de ninguna manera puede decirse
que Cristo more en el corazén desde antes, que, como en el
caso de los Sabios venidos de Oriente, «estuviera ya engen-
drado en su corazén anhelante, habiendo brotado la fe de su
interior», sino que «Dios pronuncia una de sus sagradas Pala-
bras, a saber, hablando al interior del alma de su Hijo unigé-
nito, y le sefiala al alma afligida ese nacimento». La diferencia
esta clara; la cuestién del acto creador o bien meramente re-
ceptivo vuelve a plantearse aqui a un nivel aterial en cuanto
cuestién del objeto hallado. Se trata de dilucidar si la chispa
incorrupta, espiritual, que habita en la criatura, alcanza por
si sola a descubrir en si misma ya a Dios, a su primario fuego
interior, a la patria eterna, o si, por el contrario, es preciso
que perezca aun el mas interiorizado sujeto, en virtud de un
signo cuya transformacién progresa desde la purificacién hasta
la autoextincién usque ad finem, para que Dios actile no ya
en el hombre tnicamente, sino asimismo como ¢l elemento
totalmente otro, en cuanto heteronomia moral y mistica, cuan-
do no se presente incluso como disparidad por excelencia. En
tal caso, los corazones de los humanos y aun las deificaciones
del corazén no tienen otro significado que el de «el papel o
pergamino sobre el cual Dios escribe con el dedo su voluntad
inquebrantable y su eterna sabiduria». Todo ello llega a irritar
en su conjunto al mismo tiempo, por cuanto que es expresion
de la ambigiiedad del misticismo cristiano en general; por una
parte se manifiesta en él la facultad de deificar enteramente
al hombre, de hacer que su vida interior irrumpa en Dios y
aun destroce a Dios, el gran Extrafio, y por otra parte se
manifiesta el viejo afan de la mitologia astral, consistente en
naufragar por completo con toda la propia singularidad en
las orgiasticas noches ® de un Dionisos, en la usia —superpues-
ta a la manera solar— de un Mitra. Lutero habia estatuido de
nuevo la metafisica del régimen por encima del hombre, el
cual adquiere la fe al precio de su ego. En Miinzer, por supues-

W0 Fn el texto alemédn dice erréneamente «orgdnicas». Sin duda,
quiere decir «orgiasticas».
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to, estd clara la concepcién de principio, mas atn no se ha
ilegado a una conciencia refleja de hasta qué punto el hombre,
el hombre-dios interior, quedé incorporado en la vivencia miin-
zeriana del advenimiento y de la gracia, es decir, hasta qué
punto resolvié Miinzer la pugna contra Adan y su egoidad a
favor de Cristo o, lo que es lo mismo, de la humanidad puri-
ficada, incapaz de falsia y mesidnica, sin abandonar empero a
Cristo —como antes ocurriera con Adan— a una omnipotencia
per se, heter6noma y que todo lo rebasa. Porque es muy cierto
quc, en Miinzer, no toda negacién de si propio se convierte
en 6rgano de la afirmacién de Dios. Tan sélo el alma, el alma
conquistada, nos lleva adelante y nos eleva; tan sélo aquello
que se manifiesta a través de Cristo, el espiritu animico mds
inmediato y profundo, es Dios, «el cual desea que su Memoria,
Esencia y Palabra estén en el alma del hombre, mas no como
en las bestias, sino estando en el templo que le pertenece y
que tan costosamente gané por los merecimientos de su pre-
ciosisima sangre. Una vez que el hombre reconoce que es hijo
de Dios y que Cristo es el mds excelso entre los hijos de Dios,
si todos los elegidos lo son por obra de la gracia, él lo es por
su naturaleza divina, y a no ser que tan lejos llegue el hombre
¢n la intuicién de la voluntad divina, jamas sera posible que
vuelva a creer auténticamente en el Padre o en el Hijo o en el
Espiritu Santo.» Asi, pues, por ambiguos que puedan parecer
atn en Miinzer y en alguna otra alienacién astral del misti-
cismo cristiano tanto el origen como la religién de la Palabra
interior, lo cierto es que la funcién mistica del fondo del
alma sigue conservando a fin de cuentas la condicién tanto
de sujeto como de objeto de la devocién; el Hijo repercute
en las lejanas tinieblas del Padre, y Dios Padre, Hijo y Espi-
ritu Santo se rompen a consecuencia de la acometida de la
magia del sujeto cual si fuesen grandes imagenes, copias pere-
cederas del acceso a la mismidad, esto es, de la revelacién
comunitaria del nosotros en cuanto dnico retrato real de Dios.

16
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El advenimiento de la fe

Asi, pues, es cada vez mayor el énfasis con que se insiste
en que tan sélo la fe de quien se somete a las mas duras
pruebas es justa. Los siervos del vientre, bien luteranos, bien
monacales, se delataban a si mismos con su propio proceder,
laxo y exento de todo dafio. Ahora bien, existian asimismo los
exaltados del reino milenario entendido como inocencia para-
disiaca por excelencia, sexualmente espirituales y espiritual-
mente sexuales, penetrados de su Dios hasta el mismisimo
epigastrio, y éstos constituian un peligroso séquito para el
revolucionario mistico. Porque el falso entusiasmo que por
entonces se interferia en ello habiase explayado desde tiempos
inmemoriales de manera casi exclusivamente dionisiaca, mas
no en Cristo, pese a haber tomado su nombre de él. En con-
secuencia, cuanto mas intensamente condenaba Miinzer el ries-
go de seduccién por el engafioso artificio y por los idolos
encontrados a mitad de camino, tanto mayor era la insistencia
con que rebasaba su emplazamiento subjetivo el problema de
los criterios del entusiasmo anabaptista al otro lado del sacra-
mento y la Escritura, los criterios de la adecuacién a Dios en
cuanto «objetivo» sin objeto.

El valor del hombre devoto se mide, pues, por sus hechos
y no por su disfrute de si mismo. Ha de producir éste buen
fruto, ya que, de otro modo, se paladea a Jesucristo, en lugar
de imitarlo. No existe bondad ni libertad interior que no sea
visible desde fuera, que no se manifieste activamente en un
inspirado quehacer caritativo. De este modo, Miinzer condena
asimismo las obras que sélo tienen un lustre externo con no
menor acritud que la chalaneria de la letra, que toma lo que
le conviene, que se solaza en la carne y que deja que la miseria
siga como estaba.

Con tanto mayor razén se repudia, pues, objetivamente
aqui, por inaprehensible, aquello que los sesudos varones, los
de la vida regalada, nos exponen en su fe fingida. Su mismidad
no es de la partida ni da realmente el salto hacia el otro lado,
su vivencia de la fe no ilumina, resplandeciente, ¢l camino a
seguir, sino que es vana y estd corrompida y muerta; la fe
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fingida «no tiene otro cometido que el de limitarse a proclamar
su nombre». Miinzer, en cambio —si hemos de prestar oidos
a la devota apariencia—, insiste sin cesar sobre la importancia
no menor de la crénica del viaje, de las cuentas a rendir sobre
el advenimiento de la gracia, afiadiendo de este modo a la
medida humana de los buenos frutos una medida segunda,
de orden metddico: «Estoy ciertamente dispuesto a rendiros
cuentas. Si no poseo esta destreza de la que tan altamente
me jacto, criatura sea yo de la muerte temporal y eterna; y
no cabe garantia mds alta que ésta. No vale cualquicra para
desempefiar este ministerio, y asi hubiese leido todos los libros
del mundo; su primera sabiduria habra de ser la certidumbre
de la fe, como la tuvieron aquellos que redactaron la Escritura,
pues de lo contrario sélo puede resultar una chachara de ma-
leantes y una logomaquia. En suma, también para que Dios
se revele es preciso que el hombre se aparte de cuanto pueda
distraerlo y adquiera una seria disposicién de servir a la ver-
dad (II Cor., 6)®, y el ejercicio de esta verdad habra de ayu-
darle a distinguir las visiones verdaderas de las falsas.» Pre-
cisamente al insistir de tal modo sobre el sujeto y sobre el
hecho de la presencia de éste en la fe, Miinzer despoja al
subjetivismo de todo elemento arbitrario e irritantemente sub-
jetivo. También B&hme, haciendo por ello que el testimonio
biblico se retraiga por completo de su alumbramiento a la
existencia, dice: «Segtn sea la fonacién, asi resultara la pala-
bra; no suena.en el érgano sino aquello que toca el maestro»,
pues tan sélo éste, el lector, el maestro versado en el espiritu
de la Escritura, es aludido e interpretado en todo testimonio,
en toda especie objetiva de la Escritura, resurgiendo de detras
de la cortina que cruzé para inspeccionar como objeto verda-
dero y tinico a la vez de esta inspeccién. No hay duda que
Miinzer no repudia en absoluto la Escritura; en cuanto testi-

01 Referencia restituida segin la edicién Hinrichs del «Sermén
a los principes». Cf. II Cor, 6, 4-10: «...acredildndonos en todo como
ministros de Dios, con mucha paciencia, en tribulaciones, en necesida-
des, en apreturas, en golpes, en prisiones, en motines, en fatigas, cn
noches sin dormir, en dias sin comer, en pureza, ¢n ciencia, en longa-
nimidad, en amabilidad, en Espiritu Santo, en caridad sin fingimiento;
con palabras de Verdad (...); como seductores, aunque veraces (...);
como quicnes nada tienen, aunque todo lo poseen.»



244 THOMAS MUNZER,

monio prefijado, ella ha de servir resueltamente para dar fe
de la ciencia de Dios; el augur «ha de comprobar con el mayor
rigor si estas figuras y alegorias que se aparecen en las visio-
nes y los ensuefios estin atestiguadas con todos sus detalles
correspondientes en la sagrada Biblia, y ello con el objeto de
impedir que el diablo, coldndose por una rendija, estropee la
dulzura del balsamo del Espiritu Santo». Ahora bien, la letra
permanece externa en todo tiempo, y sélo el carisma personal,
patentizable, garantiza la armonia entre la autenticidad subje-
tiva y la autenticidad objetiva de la arribada, permite discernir,
sobre la base de una sabia «doctrina, utrum ex deo sit an ego
a me ipso loquar; nullus mortalium cognoscit doctrinam vel
Christum, nisi sua voluntas conformis crucifixo sit, nisi prius
sit passus fluctus et elationes aquarum suarum, quae animan
electorum obruunt ubique; nam Christus ipse vult nos habere
judicium doctrinae suae» ™. Sucede ademas que toda desunién
entre los cristianos proviene no en ultimo término de la atrofia
que se acusa en la historia de la manifestacién de la fe, asi
como del hecho de que nadie se cuide del advenimiento meté-
dico de ésta: «Al permitir un Dios poderoso que surjan los
errores y las herejias, nos demuestra con ello que las gentes
no progresan en la fe o bien que su fe es artera y maligna. Y
asi, ¢ como pueden condenar a los herejes, cuando ellos mismos
no estan forjados en la fe?» Asi se explican también las nume-
rosas religiones que existen al margen del cristianismo y el
quc siga sin darse la posibilidad de hacerlas ascender hasta
Cristo: «Estos impfos bardajes ciertamente no saben contestar
a la pregunta de por qué se hayan de aceptar o rechazar las
Sagradas Escrituras mas que con el argumento que han sido
aceptadas desde tiempos inmemoriales, esto es, por muchos
humanos. También el judio, el turco y demas pueblos se sirven
de tan untuoso y extravagante argumento para fundamentar

m . doctrina, si yo hablo por inspiracién divina o por mi mismo.
Ningiin mortal conoce la doctrina, esto es, a Cristo, a no ser que su
voluntad esté conforme con el Crucificado, a no ser que antes haya
padecido la agitacién y las crecidas de sus aguas, que por doquier
agobian a las almas de los elegidos; pues el propio Cristo desea que
nos pronunciemos sobre su doctrina.
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su fe. Dicen asi, sin enrojecer de pudor *. Esto y aquello esta
aceptado por la Santa Iglesia Cristiana; estc articulo y aquella
doctrina son herejia... Y sin embargo, son incapaces de justi-
ficar con el menor suspiro ni la mas nimia palabra por qué
se sienten mas inclinados hacia la fe cristiana que hacia cual-
quier otra.»

En Miinzer, pues, la intcrioridad no se presenta como una
relacién del individuo con «su» Dios de caracter solitario, inca-
paz de permitir la extensién y confrontaciéon. Antes bien, el
ensuefio encarga a sus heraldos que realicen su labor, y es
entonces cuando, fuera del criterio humano y metodico, se
manifiesta en ella como tercer signo de Dios la terminante
evidencia de la intimidad del corazén auténticamente revelada,
el consenso de los elegidos «superando todas las dispersiones
de la fe». Aqui, igualmente, la interioridad tiene unos limites
de autenticidad y hondura que le imponc su confianza en I:a
capacidad de acreditarse o perderse a si misma en su movi-
miento de expansién. Y se acredita bajo la forma de hostllid.ad
con los réprobos, tornandose aqui la mirada que por doquicr
husca el bien en repulsién neta y desesperada; entre cllos no
conoce morada ni pueblo ni credo propiamente dicho. Es mas,
se limita a asir y reconocer a la clasc de los elegidos, disper-
sada por doquier bajo la inmundicia, en cuanto afinid.ad y
correspondencia a través de todos los pueblos, generacioncs
y religiones del orbe; mas no es ¢so todo, puesto que cl propio
catolicismo se ve sometido por el «reformador» Miinzer al
mero juicio, interrogatorio y criterio de «sine vel cum Spi-ritu
Sancto possessore» ?*, y sus Santos quedan puestos de relieve
en sus afinidades electivas con los personajes piadosos de la
Biblia, asi como con los patriarcas de toda otra fe. Lo Gnico
que separa son los ademanes, las iglesias, las ceremonias, ¥
ello hace que se vaya dibujando un nivel medio diverso, una
seleccion diversa, y la identidad se realiza en Ja medida tltima
del advenimiento: «La fe cristiana que yo predico no coincide
con la de Lutero, sino que es una y la misma en todos los

23 Cita completada segun la edicién Hinrichs de la «Denunciacidn

expresa». ’x
24 Ausenfe o presente el Espiritu Santo en cuanto poseedor.
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corazones de los elegidos de este mundo. En vuestra insensata
fe, no tengais, ay, la osadia de enviar a todo el mundo —excep-
tuados tinicamente vosotros mismos— a los infiernos, como
ha sido siempre vuestra costumbre. A nadie que no acepte su
fe literal consideran cristiano; mas si entre vosotros se halla-
se un judio o turco y hubiera de ser mejorado por obra de
esta fe que atn tenemos ahora, bien cierto es que seria grande
su ganancia, tan grande como lo que pudiera llevarse un
mosquito en el abdomen y puede que atn menos. Mas aquel
que a lo largo de su vida jamas hubiera visto ni oido hablar
de la Biblia, no hay duda que podria poseer por obra de la
justa doctrina del espiritu una fe cristiana tan verdadera como
fue la de todos aquellos que, sin haber leido libro ninguno,
escribieron la Sagrada Biblia; y tal persona podria tener asi-
mismo una certeza suma de haber recibido tal fe de un Dios
infalible y jamas de uno hecho a imagen y semejanza del
diablo o acaso de la propia naturaleza. Llegado el momento
en que los cristianos hemos de coincidir entre nosotros en la
mayor armonia -—Salmo 72—, en presencia de todos los
elegidos, esparcidos por entre todas las diferenciaciones y es-
tirpes de toda clase de credos, como nos testimonia efectiva-
mente la luminosa letra de los emisarios de Dios, es preciso
que conozcamos lo que piensa aquél que, educado desde la
infancia entre los incrédulos, ha llegado a conocer la obra justa
y la doctrina de Dios sin ayuda de todos esos libros.» Lumi-
nosisima es, en verdad, aqui la catolicidad de la chispa, la
Palabra unigénita, la pujanza, originaria por excelencia y tni-
camente solicitable, de esa revelacién primaria tan intimamen-
te esencial; es justamente una humanidad mistica quien aqui
triunfa en la meta de Dios. Y es Cristo, que expande atin la
religiosidad profética y evangélica —ésta sobre todo—, fuera
de toda ligazén a una persona y a una historia tinicas, hacia
la lejania, hacia el momento futuro de un pueblo de Dios por
fin reunido, el cual momento estd representado por la leja-
nia. Lo que en los corazones de los humanistas tan sélo pro-
dujera una conmocién liviana (también entre éstos vefase a

W5 Sal,, 71 (72), 11: «Y a ¢] habran de adorar todos los reyes,. todas
las gentes le han de servir.»
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Adonis, Apolo y Cristo bajo una unica figura); lo que poste-
riormente y en una encarnacién méas sublime se presentara
como deismo de una «religién natural» y en su expresién cul-
minante como parédbola de los tres anillos %, sin que el arque-
tipo del anillo verdadero, esto es, el inventario de la evidente
moral y mistica, hubiese iluminado el camino de manera dis-
tinta a como se lo hiciera al mas solitario de los fil6sofos, todo
esto, deciamos, viene a emerger en Miinzer como la méas apa-
sionante penetracién de la fe en su totalidad, como intuicién
de que el «Tercer Evangelio» ronda furtivamente por doquier,
auténtica idea comun del libro de los suefios de la humanidad.
Muchos secretos nos ha revelado el mundo desde entonces;
culturas enigmaticas han quedado a nuestro alcance, comen-
zamos timidamente ahora a deslindar su fenomenologia, tan
ajena a nosotros, y sin embargo, no existe una clave que nos
permita comprender su verdadero nucleo sin necesidad de
violencias o0 —lo que es lo mismo— de trivializaciones. Pero
del mismo modo que el cristianismo estuvo congregando ya
interminablemente, unificando y dando un tinico sentido a
todo el sincretismo de esa cultura mediterranea, oriental en
Occidente, a la vez que supo garantizarle su dmbito de hege-
monia aun a la mas recargada de las conciencias, sucede que
aqui aun la mas remota cultura se nos ofrece en compendio
vivenciable en su religién propia, mientras que su mdas recén-
dita entrafia vaga cual fantasma dentro del circulo problema-
tico uniforme de la nostalgia humana, de la duermevela huma-
na. Y es susceptible de ulteriores vivencias, y, dentro de su
apriorismo, pertenece por supuesto a ese astro que, rebasando
las nociones de tiempo y espacio, resplandece en su excéntrica
identidad muy por cima de todos los imperios culturales y
todos los cristianismos de la historia. Asi, pues, Miinzer no se
contenté con desencadenar de nuevo el viejo subjetivismo he-

26 Cf, en «El Decamerén» de Boccaccio y en «El sabio Natham»
de Lessing, la pardbola de los tres anillos idénticos entre si, que simbo-
lizan a las tres religiones del Libro, esto es, el judaismo, el cristianismo
y el islamismo. Es indudable que sélo uno es el verdadero, pero no se
sabe cudl. Existe una tradicién, llamada de «los tres impostores», que
rechaza a los tres. Otra los acepta como vilidos por igual, desde una
perspectiva «averroista» en la cual la religién no es sino una figura
imaginaria de la verdad filosofica.
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rético en el umbral de una nueva era —punto a partir del
cual siguié avanzando sola la agitacién, para ecstallar en el
misticismo espafiol y en el espressivo de la mdsica barroca,
hallar un nuevo destello algo mas tenue de la novela sentimen-
tal del xviir y brillar por dltima vez en las extrafias exalta-
ciones animicas y religiosas del romanticismo—; sino que, con
el espiritualismo, Miinzer puso también un muro de contencién
contra toda esta expresividad ilimitada dentro del propio nu-
cleo de ella, a saber, mediante una praxis Christianismi vivida
y comprendida y una rememoracién apocaliptica.

Nada de lo que asi apele a nuestro fuero interno puede en
si colmarnos de gozo; antes bien, el que escucha queda cons-
ternado. Por esta razén, la persona devota acaba conociendo
la prohibicién de disfrutar aun sélo materialmente de la pala-
bra que juega en su interior. De la misma manera que Miinzer
odia al cuerpo, que nos retiene y rodea de sombras, su con-
cepcién de la bienaventuranza carece por completo de toda
mezcla de elemento corruptible. El delirio, de origen neurético,
y el éxtasis de tal apetencia son tan ajenos a Miinzer, «que a
cualquier persona avezada que se ocupe seriamente de estas
cosas le erizaria los cabellos el saber que el advenimiento de
la fe fuera para la naturaleza un hecho totalmente imposible,
impensable e inaudito». Asi, pues, el reino milenario, en modo
alguno se entiende aqui —caso de muchos anabaptistas— como
un pais de jauja para las almas en su estado actual incluso,
esto es, una naturaleza transfigurada de modo muy sencillo.
Adn mds ajena le es a Miinzer la religiosidad mundana para
si, y asi tenga ésta el sentido que le diera Francisco de Asis,
entendiendo que el mundo es obra de Dios o incluso que en-
cierra ya en si el elemento divino. Nada de esto es verdadero
para Miinzer, carente de toda una contemplativa, nada de ello
tiene validez al margen y antes de una transformacién radical.
Es cierto que el propio Miinzer, en una frase de su «Protes-
tacién», parece poner en conexién el dolor de una rectificacién
cristiana, argiiido durante largo tiempo, con un estar fuera y
estar por encima que constituye ya una fase culminante y
hasta se encuentra lleno de Dios: «El hombre debe saber y tie-
ne que oir que Dios estd dentro de él y que no debe inventar-
selo ni imaginarselo como si estuviera a mil millas de dis-
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tancia de él, sino pensando en que el Cielo y la tierra estian
absolutamente penetrados de Dios y que el Padre engendra
incesantemente al Hijo en nuestro interior y que el Espiritu
Santo se ocupa de transfigurar en nosotros nada menos que
al Crucificado mediante una afliccién del corazén.» Pero se
ve a todas luces que, ello no obstante, en esta frase tan rica
en contradicciones, no resplandece un «pantefsmo» naturalista,
sino otro completamente distinto de éste, moralizante por asf
decir, el cual no estd dirigido a todos y cada uno, sino que
deja reducido el elemento divino a las invocaciones, a las lumi-
narias del Reino que arden en las bévedas mas altas del alma
v con el desencantamiento y la resolucién del enigma final del
mundo. Aquello que Miinzer nos expone aqui como penetrado
de Dios viene a consistir en realidad en el bullicio del «cielo
nuevo y la tierra nueva» ? que habla Isaias, a saber, en cuanto
obra impecable que se esta llevando a cabo y aun se ha con-
~luido en el mundo existente. Asi, pues, si, como afirma sor-
prendentemente Ranke, parece darse una cierta afinidad entre
las inspiraciones de Miinzer y las teorias de Paracelso, lo cier-
to es que, para documentar esta correspondencia, convendria
exagerar en Paracelso no tanto «la perdurable energia de la
vida que una vez se ha inflamado, el vigor de la naturaleza,
consustancial al organismo y que mantiene en vida a éste des-
de dentro», sino mas bien su doctrina de la fuerza del 4nimo %%,
de hondas implicaciones soterioldgicas, la cual atafie asimismo
a la fe y a la inspiracién conducente a desencantar el oro camu-
flado, a sacar a la luz las intimidades que se ocultan en los
ultimos rincones del alma. Es tinicamente este tipo de prepa-
racién y —si se quiere— de transmutacién lo que rige la pre-
dicacién de Miinzer y la voluntad de revolucién espiritual miin-
zeriana en grado sumo; con este objeto, su Dios se arranca a
si mismo enteramente de la situacién de la mera conciencia
religiosa, del mero subjetivismo que se recrea en si propio.
De este modo, la fe en Dios no se ve referida a un reino que
tenga una existencia mitolégica, sino a un futuro «reino de

w1 Js, 65, 17. .
28 En alemdn figura aqui ¢l términc Genaiil.
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la libertad de los hijos de Dios» ?. Si era el patetismo del
4dnimo en Dios lo que unia a Miinzer con los antiguos misticos
alemanes, sus maestros Eckart, Tauler y la «Theologia
deutsch», es por otro lado el milenarismo —y justamente en
su modalidad activa— lo que de modo radical lo separa de
ellos, no dejando estar ni una sola alma solitaria en Dios ni
tampoco a un Dios solitario por encima del mundo; por el
contrario, «una vez caida la grande Babel», acaba por «deparar
al mundo entero» los designios de Dios. Y ello a través de
una refundicién del «Veni creator spiritus» *°. en una efusiva
exaltacién de la Ascensién de Cristo a los cielos que por fin
se impone triunfalmente cuando varfa su rumbo hacia la tie-
rra, esto es, en fecha muy préxima. Puesto que Miinzer habia
impuesto de antemano a la politica el objetivo de permitir la
lectura de las Escrituras sin ningiin impedimento y apercibirse
de su dolor interno y su preparacién, ello supuso en ruy
ultimo término la creacién de una finalidad para la religidn,
de un significado genuino para su preparacién del espacio, de
un criterio apocaliptico para su verdad. Su contenido, igual
para los husistas que para Miinzer, era el «reino de Dios en
la tierra»; en la Biblia, este contenido figura, apurado hasia
el maximo y con excesivo caracter finalista, como un Jerusalén
celestial que se posa sobre la tierra. Conforme a ello, la acti-
tud final de Miinzer es la siguiente: «Piensa Dios procurar
el cambio en los ultimos dias, y loado sea su Nombre como
pertenece. Ha de desembarazar al mundo de su oprobio y ha
de derramar su Espiritu sobre toda carne. Porque si la Cris-
tiandad no hubiera de tornarse apostdlica, ¢a qué predicar ya?
Y asi, con el advenimiento de la fe, nos ha de ocurrir a todos
nosotros que, de hombres carnales que somos, nos convirta-
mos en dioses por obra de la encarnacién de Cristo y seamos

2  Rom, 8, 20-21: «Porque la creacién fue sometida a la vanidad (...)
con esperanza de que también la creacién misma sera liberada de la
semvidumbre de la corrupcion, pasando a la libertad de la gloria de
los hijos de Dios.»

210 Primeras palabras del himno del Espiritu Santo que, en la litur-
gia catdlica, se canta en las segundas visperas de Pentecostés y en
numerosas ofras ocasiones solemnes. (El texto viene a decir: «<Acude,
Espfritu Creador, a visitar los espiritus de aquellos que te pertenecen.
Intunde la gracia sobrenatural en los corazones que creaste...»)
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con éste discipulos de Dios, instruidos y deificados por él. Y
atin mds, conoceremos una transformacion total y absol.uta
para que, de este modo, la vida terrena llegue a confundirse
con el Cielo.» Hacia tal universo religioso levantanse, puros,
los vahos de la aurora de la apocalipsis, y es justamente la
apocalipsis lo que le conficre su criterio ultimo, p'rinciplo me-
tapolitico y hasta metarreligioso de toda revolucién, es decir,
la iniciacién de la libertad de los hijos de Dios.



5. CONCLUSION, Y LA MITAD DEL REINO

Tan sélo para ello nos ponemos en marcha, dejamos atras
lo que estd muerto.

Nada nos retiene ya entre los restos del banquete; cami-
namos, pasamos sofiando hacia la otra ribera. El mismo im-
pulso vital de la época, enormemente acrecentado, se nutre
de fuentes nuevas, y su incontestabilidad establece una fe secre-
ta, oculta todavia.

P-or vigorosos que sean los poderes quec se movilizan en
sentido contrario, no hay duda que el hombre logra por fin
arrancarse del suelo y dar el paso hacia el otro lado. Nuestra
vida externa aspira a hacerse imperceptible; salimos de ella
y cl.la sucumbe progresivamente ante la maquina y la domi:
nacién, ante esa dominacién de lo inesencial que por fin tiene
una virtud liberadora. Y es justamente esa misma fuerza que
cre6 a la. madquina, y que con voluntarismo renovado nos em-
puja hacia el socialismo, la que instaura ese elemento secreto
y todavia latente del socialismo que Marx pasé y tenia que
pasar por alto, puesto que aspiraba a vencer por fin a la nece-
sidad y la casualidad, pero que en la Alemania de Miinzer y
en Rusia posce irrefutablemente una remembranza hereditaria
de carécter_ revolucionario y religioso. El enemigo, si, perma-
nece a la vista, parapetado finalmente en el sélido sistema de
}’)Ofier de la industria y todavia en el del militarismo, mas no
Unicamente ya con una ideologia derruida; sin embargo, aun
de este su postrero patriciado se le ha de poder expulsz'lr de
manera més facil y consecuente que del reducto de la pequefia
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burguesia, inconexa y corporativista, ¥ del feudalismo, contra
el cual se estrells el fmpetu revolucionario de los anabaptistas.
Ahora, empero, el sistema de poder econémico y politico que
nos rodea —tan avieso, tan hostil a los auténticos valores, tan
engafiosamente iluminado durante mucho tiempo por una «cul-
tura» que no era sino la insustancial atmésfera refinada de
las clases dominantes— se ha tornado decrépito, falto de base
y de rumbo para todos aquellos que a él pertenecieron y que
hasta ahora han venido trasponiendo a términos ideologicos su
mera existencialidad. Es mas, por fin se ha cargado de un
inmanente dinamismo que lo arrastra hacia su propia ruina,
hacia una superfice de edificacién abierta a todo lo que fue
postergado y a todo engafo cometido desde los tiempos de
la Guerra de los Campesinos y desde el gotico tardio hasta hoy,
asi como a todos los absolutos de la voluntad de inmortalidad.

Asi, pues, el curso de lo externo no podra servir por mucho
tiempo ya de obstaculo a la virtud, no podra cerrarle el paso
hacia lo justo y rectamente intuido. Antes bien, opera aqui ese
mismo movimiento descongestionador, el cual proyecta tan-
gencialmente hacia fuera al arrebatado género humano, des-
pegandolo del suelo y llevandolo al lugar que le corresponde,
y se abren al fin los inmensos mundos sublunares de la intui-
ci6én y la conciencia moral, esto es, la mitad del reino. Relorna
ese tiempo; el impetu proletario que viene de Occidente lo
ha de hacer renacer, y hallard su culminacién en Alemania y
Rusia. Los pueblos perciben una luz que disipa las mas sérdi-
das tinieblas, que coloca de repente en el centro mas lumi-
noso las realidades pasadas por alto, celestialmente subterra-
neas, y constituye por fin al secreto de la herejfa en evidencia
eficacisima, en polo y a la vez érbitro hegeménico de la socie-
dad. Tnescuchada todavia, ofrécesenos la historia subterranea
de la Revolucién, que ya dio sus primeros pasos en posicién
erccta; pero ahi estan los Hermanos del Valle, los cataros,
waldenses y albigenses, el abad Joaquin de Calabrese, los Her-
manos de la Buena Voluntad, de la Vida Comunitaria, del
Pleno Espiritu y del Libre Espiritu, Eckart, los husitas, Miin-
zer y los anabaptistas, Sebastian Franck, los iluminados, Rous-
seau y la mistica humanista de Kant, Weitling, Baader, Tols-
toi .. Atmanse todos ellos, y la conciencia moral de toda esta
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tradicién tan inmensa vuelve a afirmarse otra vez contra el
miedo, el Estado, la incredulidad y toda férmula de autoridad
que prescinda del ser humano. Arde ya la chispa sin detenerse
nunca mas en lugar alguno y obedeciendo a la mas categérica
exigencia de la Biblia, a saber, la que dice que no es este
mundo nuestro paradero definitivo, sino que estamos buscando
uno venidero ?!. Se estd preparando la ascensién de un nuevo
mesianismo, por fin familiarizado con el peregrinaje y con el
inconfundible poder de la nostalgia, que no aspira ya a la
quietud del suelo, de las obras estabilizadas, de las falsas cate-
drales y de la trascendencia extinta, que nada bulle ya, sino
a la iluminacién de nuestro propio instante vivido, a la adecua-
cién de nuestro asombro y nuestra intuicién, de nuestro mas
consistente y profundo ensuefio de felicidad. verdad y desen-
cantamiento de nosotros mismos y de una secreta divinidad y
gloria. Y jamas seria tan tenebroso el mundo por encima de
nosotros, si no fuera muy inminente la tempestad absoluta, la
luz central; de este modo, sin embargo, se ha nombrado ya y
escuchado nuestro mas alld. Tan sélo un muro endeble y a
punto de resquebrajarse oculta ya al mas intimo de los nom-
bres, el de la princesa Sabbat, no menos superior a todos aque-
llos dioses que nos dejaron sobre la tierra que lo que en otro
tiempo sirvié de paliativo solamente bajo la forma de milagro
que entra en escena con gran profusién de ldgrimas y denues-
tos. Resplandece muy alto sobre las ruinas y las esferas cul-
turales derruidas de este mundo el espiritu de la utopia no
disimulada, que sélo se muestra afianzado sobre su polo en la
intimidad de Ofir*?, de la Atlantida, de Orplid #?, en la man-
sién del fenémeno comunitario absoluto. De este modo, aca-
ban por unificarse el marxismo y la ilusién de lo absoluto en
una misma singladura y un mismo plan de operaciones, y lo
hacen en cuanto energia de ese viaje y conclusién de todo uni-

21t Cf. en especial Jnu, 12, 25: «...y quien aborrece su vida en este
mundo, la guardard para Ja vida eterna.»

22 Cf. I Re, 11: «Por otra parte también la flota de Jiram, que traia
oro de Ofir...»

3 Nombre de una isla imaginaria, inventada en Tubinga por los
escritores alemanes Moricke y Bauer, quienes la situaban entre América
v Australia. Aparece en varios de sus cuentos y obras teatrales como
una nueva Utopfa.
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verso ambiente en el que el ser humano fuera un ser oprimido,
despreciable y acabado, en cuanto reorganizacién. del p!:cmeta
Tierra y vocacién, creacién e imposicion del Reino. Miinzer,
junto con todos los milenaristas, permanece como pregonero
a lo largo de este viaje tempestuoso. Y no es ya sélo que h?ya
de iniciarse una nueva vida dentro de la realidad anterior,
sino que todo el entusiasmo delirante se bha desbordado, y
abiertos yacen el mundo y la eternidad, ese nuevo mundo d(_el
calor y la ruptura, de la luz que se derrama a lo ar_lcho a partir
del interior del hombre. Es tiempo ya para el Reino, y en ese
sentido se proyecta, radiante, nuestro espiritu, que nunca ceja-
r4 ni conocera la desilusién. Ha habido ya bastante historia
universal, y ha sido también bastante, mas que suficien.te' y
aun excesivo el formalismo, la polis, las obras y los artiflc.los
y la cerrazén que nos proporcionara la cultura. Alienta abier-
tamente una vida distinta, irresistible, y se retira ya el fondo
angosto de la escena de la historia, de la polis y c.le la de la
cultura; irrumpe la luz del alma, la hondura, un flrmamfento
de ensuefio que todo lo recubre, estrellado desde el nadllr al
cénit, y se despliegan los firmamentos verdaderos, y es irre-
frenable el avance de nuestra decisién hacia aqu.el simbolo
misterioso, que persigue con su voluntad nuestra 'Elerra, oscu-
ra, anhelante y dificil, desde el comienzo de los tiempos.



A MODO DE EPILOGO (de la edicidn alemana de 1960)

El presente libro salié a la luz en 1921. Era la primera
monografia dedicada especialmente a Miinzer desde el afio 1842,
La reimpresién contiene algunas correcciones puramente facti-
cas, de acuerdo con el estado actual de la investigacion miin-
zeriana. Tr4tase de varias supresiones y alguna que otra revi-
sién o precisién interesando al texto (no al contenido), basadas
en su mayor parte en correcciones hechas ya en los afios veinte
con vistas a una nueva tirada. Por lo dem4s, este libro, obra
de juventud con tema significado, llega a la imprenta sin nin-
gin cambio sustancial. Viene a ser apéndice del «Espiritu de
la utopia», aparecido en 1918 y nuevamente en 1923. Su roman-
ticismo revolucionario halla su medida y determinacién en el
libro «El principio esperanza».
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B e .

Ernst Bloch, destacado pensador marxista alemin de quien el
lector espaiiol conoce ya “Avicena y la izquierda aristotélica”, que
publicé esta misma editorial, dio a luz la presente obra en rgor.
La edicién definitiva aparecié en 1960, Thomas Miinzer es una
de las figuras més interesantes del movimiento religioso, politico
y social que produjo a un tiempo, en la Alemania del siglo xvr,
la llegada de la Edad Moderna y la Reforma, Minzer, predica-
dor violento, reformista a ultranza, en suma “tedlogo de la revo-
lucion”, que buscaba para su movimiento el apoyo de las clases
desposcidas, en especial de los campesinos y del entonces inci-
piente proletariado, fue atacado violentamente por los principes,
la nobleza y por los mismos reformadores religiosos —Lutero a
la cabeza— que vefan en ¢l un serio peligro para la continuacion
de sus situaciones de privilegio. La revolucion que Muiinzer alen-
taba fue vencida por las armas y él mismo torturado y ejecutado,
pero su cjemplo y la fuerza de su idea, continuacién ya de los
anhelos de hombres anteriores, no murieron con é€l, y Bloch insiste
repetidas veces en esta actualizacion del pasado, en la asuncién
por el hombre actual de ideas y esperanzas que un dia fueron
motor de la historia y ain pueden seguir siéndolo. Labor impor-
tante, que restituye un nuevo valor al hombre y a sus ideas y, en
el caso de Miinzer, que supo unir teologia y revolucidn, de indu-
dable actualidad de cara a una Iglesia en continua renovacion y
busqueda de soluciones para el tuturo.




